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الفهرس 


تقريظ فضيلة الشيخ د. محمد عبد المقصود E O E O‏ 
تقريظ فضيلة الشيخ د. موسى البسيط e N O Oy‏ 
تقريظ فضيلة الشيخ فوزي السعيد O SN Tt‏ 
تقريظ الداعية الإسلامي فيصل عازر WS e N‏ 
توطلة ACES SE O‏ 
وقفات مع القمص .. قبل البدء! ae SAS.‏ 
وقفات مع المنهج OV e e‏ 
أباطيل مرقس مزيز عن الالام O۹‏ 
النصرانية .. رسالة خلاص المرأة ا 4 
يسوع .. حلص المرأة! VE rere ee‏ 
المساواة بين الجدسين في الكتاب المقدس! E BSAA SR‏ 
المرأة الممجدة .. رغم أنفها! E O‏ 
عندما يصبح الذم مدحًا!! VO AAR‏ 
المرأة .. ككيان! VAL DS‏ 
اللساء ناقصات عقل ودين E E E‏ 0 


E a SESE RESe المرأة .. كائن نجس!‎ 


المرأة نجسة نجاسة الخازير! VER SA‏ 

A RAR E لمرأة .. شؤم كلها!‎ 

VAST SSS المرأة .. فتنة‎ 

المرأة شر كلها! N DR O DE‏ 
اللساء أكثر أهل النار ESN‏ 

المرأة .. الزوجة .. والزواج! O‏ 
لماذا نتزوج؟ ON DS OA OE AT E O‏ 
أهم شرط في الزوجة YESS‏ 
المرأة .. متاع نافع! TSN‏ 
العبوب الكثيرة للمرأة .. والقمص المعجمي!! ETS SER‏ 
"القوامة .. أم الوحدة في المسيح؟" TT SSS AS‏ 
الخروج للدعوة أم القرار في البيت؟! Ty‏ 

المرأة .. والزيدة احرّمة! DT‏ 
صوم المرأة بإذن زوجها! TAQE‏ 
تعدد الروجات TMS ESS‏ 
أنبياء .. ل١‏ يعرفون الحبً! VERSE N‏ 
(أنبياء) .. لكن (مجرمين)؟! VERSE SR‏ 
التعدد .. إهانة للمرأة YASSER SRS‏ 


VO A e E SSSA SS ضرب الزوجة‎ 


ضرب الزوجة .. ومناظرة سخيفة! yy‏ 0 

ON O O CO a الرحهة .. أم الضرب!؟‎ 

E O O TT المرأة .. والجنس!‎ 
E A a "المرأة خشبة عرض!"‎ 
VASES AS ER زوجان .. لکن "عفیفان"!‎ 

eh EE EE الزوجة .. والجدس!‎ 

E SSE ARN "النكاح" .. و"الكلام العبب!"‎ 

CHO Daca A DSS SE الطلاق‎ 
CO AR الطلاق .. والتعدد!‎ 
CTSA SRS الطلاق .. جرعة!‎ 

الطلاق .. حق انفرادي للرجل! CEN RSs eR‏ 

المرأة .. والمبراثا O OOOO‏ 
فلسفة الميراث في الإسلام CC E OE TOE‏ 
"الله يرفض التفريق في الميراث!" Teese Ss‏ 

شهادة المرأةا E A a‏ 
المرأة المجيدة في دين الكنيسةا CRE ae nA‏ 
«مرج» التي أصلحت خطيئة رحرّاء»! E‏ 
الوصيَّة (الذهييّة لام رالإله)! CNIS EES‏ 


ر«میکال» نموذج الحب .. ولکن!!؟ ON A‏ 


امرأة لعوب» أفضل من سيد أنبياء الكتاب المقدس! SEE Raa‏ 
القديسة .. العاهرة!! OE SSSA.‏ 
المرأة العظيمة .. راقصة! O Saa EES aa‏ 
القديسة .. آكلة الحشيش!! ON SRS‏ 
القيسة .. والمصباح السحري! O VAS SSSSELEEETSGESSS SERS‏ 
«المرأة الزانية, .. وشبهة رباردق! GI O N E‏ 
اتهام مرقس عزيز الأديان الأخرى يما فى النصرانية OE‏ 
قفل للفم .. وآخر للفرج! ARTS RAT‏ 
المرأة .. سلعة! ROSES‏ 
المرأة .. الأدى! OSA Sse‏ 
المراة .. بلا ميراث! TE ease SSR Rea‏ 
المرأة المستذلة! OAS ER aS‏ 
الرجل .. إله المرأة! NARA ESS E REARS RS‏ 
شخبطات" متفرقة لرقس عزيز OE‏ 
(اهند الأمريكية) .. و(الجغرافيا المقدسة)! OE‏ 
«البخاري» .. ومواصلات آخر الزمان .. والإعجاز العلمي! Nee‏ 
بنية المرأة أقوى من بنية الرجل!؟ TEASERS‏ 
الماء .. والإنسان! A ST EEO TET ETETE‏ 


امنعوا هذا الزواج .. أو "العلقم"! REVS EARS‏ 

إله.. لا بحسن الخلق! VEN SSE ARS‏ 
الإله (المراجي)!! NEANSeSSSAAaaRRSa‏ 
رسائل خاصة ON Se O‏ 
الملاحق SOL A E RSS RR‏ 
الملحق :١‏ القرآن الكريم .. ومنكرات رمرقس عزيز OV RSE‏ 
قرآن جديد للقرن الواحد والعشرين! OVS‏ 
الإجبار على البغاء!! OT OSE ESER DSO‏ 
مصطفاة على العالمين!! e‏ 

الملحق ۲: الحديث الشريف .. ومنكرات رمرقس عزيز» EAS‏ 
جهله منهج التعامل مع كتب الحديث E CE‏ 
جهله الاصطلاحات A‏ 
عزوه الأحاديث إلى غير مظافا OVERS‏ 
جهله مضمون الأحاديث VERE O e‏ 
جهله أصول التخريج AVE SOE ESED ESAS SESS‏ 
استدلاله بالأحاديث الضعيفة VSS SSS‏ 
نموذج فر ورمنوّع!)» لمنكرات القمّص AE eased RSS‏ 
الملحق ۴: القمص المعجمي! E O O‏ 
اللغة الإنجليزية A asa SES‏ 


VEY iS aaa SARS فهرس الآيات القرآئية‎ 


METAS aa E فهرس الأحاديث النبوية‎ 
VO ASSESSES RRS A المراجع والمصادر‎ 
MOSSES SE Î المراجع العربية‎ 
VO eS موسوعات ومعاجم إنجليرية‎ 
NONSENSE ASAN RECS معاجم فرنسية‎ 
VV eee oes Aaa دوريات إنجليرية‎ 
VVERE دوریات فرنسيّة‎ 
VN ASTA المراجع الإنجليزية‎ 
NEE SSS RD RDS المراجع الفرنسية‎ 


NESL sears asses . كتب أخرى للمۇڵف‎ 


تقريط فخيلل الشيخ 


د. مامت عبت إلہقصود 


إن الحم لله ميه وكمتعفرة وَعوذ بالل ِن شرور ألفستا من بده الله فلا مضيل El‏ 


فا هادي لَه سهد أن دا له إا الله yT‏ 

( آنا این اموا و اله حن لقابو وأا مون إا وشم شتيتون) [آ ل عمران : ۱۲۲] . 

یا ايها لاس افوا ر ۾ اي علقم يِن تفس واد راق ينها روح ربث مهما رجا 
کٹیرا ونساء وال توا اله ِي ساون به ورام إن الله كان ء م رَقیبًا ‏ [النساءن [١‏ . 

إا يها الذِين اموا الوا الله وقولوا قرلا سيدا بلح َك عتا ر SE‏ 
بطع الله ورَسولَةُ فقذ فار فورًا عَظِيمًا) [الأحزاب : .]۷٠١۷١‏ 

أما بعد فإن أصدق الحديث كتاب الله» وخير الهدي هدي محمد صلى الله عليه وسلم» وشر الأمور 
محدثاها» وكل غدئة بدعة» وكل بدعة ضلالة» وكل ضلالة قي النار .. 

إن عم دور المرأة في الأسرة المسلمة» وما مثله من قيمة داحل الحتمع الإسلامي؛ ليفسّران لنا 
تر كيز أعداء الاسلام المستمر على صد الرأة الموحدّة عن دينها وتشويه صورته في عينيها. 

وقد تتابعت الكتب والمقالات المشوهة للتصرّر الربان الإسلامي لمقام المرأة ودورها في الحياة» وبلغ 
هذا التحريف والتزييف أبلغ مداه في كتاب نشره قمص من الكنيسة المصرية» م يذحر فيه حهدًا 
لتلفيق الأكاذيب والأباطيل صدا منه عن دين الإسلام وشريعته» فكانت جولة حديدة من تدافع 
الحق والباطل. 

وقد تصدى هذا القمّص» الأخ الباحث (سامي عامري) -وهو من المتخحصصين في دراسات 
الأديان والاستشراق التنصيري- لرده عن حى الحق» كاشفا عصمة الإسلام تما رمي به من 
أباطيل» ومظهرًا ما ي دين القَّص من منكرات تسف القيمة العظيمة الي رضيها رب العالين 
للدساء؛ كل ذلك بتفسير آيات القرآن الكرم بنفس سي علمي» وتييز صحيح الأحاديث من 
سقيمها على منهج امحدثين» ومناقشة نصوص التوراة (العهد القدع) والإبجيل (العهد الجديد) في 
العبرية واليونانية» وني أشهر ترجمانمما: السريانية واللاتينية» مع تعقب هذه النصوص أيضًا ي 


الترجمات الإنجليزية والفرنسية الحدينة. كما كشف معاي النصوص ضمن سياقاتما» واحتج بنقول 
كبار النقاد الغربيين ممن سلم هم النصارى بالتخحصص الدقيق في هذه الأبحاث» ورد كل اقتباس إلى 
مظانه من كتب ودوريات علميّة؛ فلم يذر للمنصرين بابًا للرد على ما جاء في الكتاب من حقائق. 
وإن هذا الكتاب لحجُة على ما قرره أئمتنا من قبل من أن أَمَّة الإسلام قد تمزم في عالم القَوّة المادية 
ويناها سنان الظلم بالأذى» لكنها منتصرة أبدًا قي ميدان البيان باللسان حيث ححَة الوحي ظاهرة 
على اللخلق. 

وأسأل الله أن يجزي حيرا الباحث الأخ (سامي عامري) على ما قدّم في هذا الكتاب من بحث 
علمي رصين» وعسى أن يلقى أحره الطيّب يوم لا ينفع المرء إلا ما قذّم. 

ولله الأمر من قبل ومن بعد .. 


الحمد لله الذي رضي لنا الإسلام ديناء ونصب لنا الدلالة على صحته برهانا مبيناء وأوضح 
السبيل إلى معرفته واعتقاده حقا يقيناء فهو دينه الذي ارتضاه لنفسه» ولأنبيائه ورسله وملائكة 
قدسه» فبه اهتدى الهتدون» وإليه دعا الأنبياء والمرسلون» وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له» ولا ضد له ولا ند له» ولا صاحبة له ولا ولد له» ولا کفو له» تعالی عن إفك 
E O N E I‏ 
عبده ورسوله» وصفوته من خلقه وخيرته من بریته» ومینه على وحيه» وسفیره بینه وبين عباده» 
بتعثه بخير ملة وأحسن شرعة» وأظهر دلالة وأوضح حجة» وأبيّن برهان إلى جميع العالين» 
إنسهم وحنهم» عربهم وعجمهم» الذي بشرت به الكتب السالفة» ضربت لبوته البشائر من 
عهد آدم أبي البشرء إلى عهد المسيح ابن البشر. [صلى الله وسلم عليه» وعلى آله وأصحابه 
أجمعين ]| وبعد: 


فان نور الله تعالی یبقی يسطع ویتوهُّج رغم محاولات والتشویه یریڈون ليطفئوا تور 
فإن نور الله تعالی يسْطع ويتوهُج رغم محاولات الطمس التشويه إيريدون ليطفئوا 
اله بأفرَاهِهمْ الله ميم ورو و کر الكافرُون ) [سورة الصف آية() ]. 


وان و فر فن الفا ا يكن 4 ااافا عط اهار رامعا اة 
تخلب الألباب» دين واضح بيّن» يخاطب العقول الصحيحة ويوافق الفطر السليمة» ويكرّم الإنسان» 
ويحفظ للمرأة كياما ويصون عرضها ويوفيها حقها ويراعي احتياحاتما؛ ويبلغ بها أعلى درحات 
الإحترام والتقدير. 

إن حاولات الكيد للإسلام والنيّل منه تزداد كلما ازداد توهجه» وعلا ذكره» وأقبل عليه أصحاب 
العقول المستنيرة» فيستنقذهم من الضلال ويأحذ بأيديهم إلى درب اهداية والرشاد . 


ومسألة (الرأة قي الإسلام) من المسائل الي تثار حوها الشبهات وتفتعل فيها الثغرات» فمن حلاها 
توه الطعون وتشوه الحقائق» وهذا الكتاب رالمرأة بين إشراقات الإسلام وافتراءات المنصرين» من 
یا ی کی ا ی کا ع ا ال ا ا 
للإنسانية جمعاء» ولي الصورة الصحيحة للمرأة في ضوء المصادر الأصيلة» حيث نعمت لرأة 
عكانة لم تحظ بمثلها في أي ديانة أحرى . 

لقد رد المؤلف (الأستاذ سامي عامري) في هذا السفر العظيم على شبهات وأباطيل كثيرة» 
حشدت حول المرأة ومكانتها في الإسلام» رد عليها منهجية علمية دقيقة» التزم فيها الموضوعية 
والتراهة وإيراد الحجج والبراهين» ولقد رحع المؤلف إلى نصوص كتبهم الي يعتقدون أما من عند 
لله ٠1‏ وتوحى أن يعود إلى تسخ الكتب العتمدة لديهم بلغاتما الأصلية كشفا للتروير في الترجمات» 
وتضا غان الد اال لحار اقا لخو و دف اط ها وقد ان وف 
عن مدى الانحطاط الذي بلغته المرأة فيما يطرحه المنصرون من ضلالات زعموا فيها القداسة» 
فأبطل مزاعمهم ورد على ترهاتمم. 

إن هذا السفر العظيم ليعد مرحعا علمياً رصينا؛ لا يستغي عنه باحث عن الحق» أو دارس في 
مقارنة الأديان» حاصة أنه حفل بقائمة متنوعة من المصادر والمراجع بشي اللغات. 

نسأل الله تعالى أن يجعل هذا الجهد المميز في ميزان حسنات الأستاذ سامي عامري» وأن تبقى 
كلمانة نورا مدد ظاذم الضادة رابلهاش: و ا دغوانا أن الخد ل رف العالن: 

د. موسى اسماعيل البسيط 

أستاذ الحديث المشارك بجامعة القدس /فلسطين 


تقريظ فضيلل الشيخ 
فو زي آلسعید 


ا تعره ورذ باللهِ من شرور السا من بدو الله فلا مضيل ا 


فلا هادي لَه اسهد أن ا لله إن الله O E N‏ 

3 آنا ان اموا ل موا اله حن لقابو وا موئ إا وشم نيمون) [آل عمران : [٠١١‏ . 
ويا یا الاس اة فوا رکم يي حلقكُم من تفس راسد وعلق نها رها ربث ينها رخال 
TS‏ ر کک 
E‏ اوا ا ا سیا صلع لک اعمال و ا 
بطع الله ورَسُوله فقذ فار فور عَظيمًا] [الأحزاب : ]۷٠۷٠‏ . 

أما بعد فإن أصدق الحديث كتاب الله» وخير الهدي هدي محمد صلى الله عليه وسلم» وشر الأمور 
محدثاها» وكل غدثة بدعة» وكل بدعة ضلالة» وكل ضلالة ق النار .. 


إن من يعرف ما يتكلم به المنصرون» ليتاً لم غاية التأم نا يوجهونه إلى الله حل وعلا ورسوله صلى 
الله عليه وسلم» من الأذى بالكذب الشديد المفاحئ (بالإفك)» ثم يغلب عليه القهر والاستضعاف 
فلا يستطيع الدفع كما ينبغي» فيزداد الصدر ألًء والقلب غيظا عله يستطيع أن يشفي به صدره 
ويدفع به عن دينه» ويدفع به الفتن عن عوام المسلمين الذين لا يعلمون إفك وافتراء هؤلاء. 


وني ظل هذا الواقع البئيس قبْض الله تعالى برحمته من يدفع عن الحق بالحق» بالقلم وغيره» ومن 
ذلك هذا الكتاب القيْم (المرآة بين إشراقات الإسلام وافتراءات المنصرين) للأخ الأستاذ (سامي 
عامري)» والذي جلى فيه الحق بأسلوب علمي وأدي سهل» يستوعبه العامة» وكل من اشتبه عليه 
الأمر وأراد معرفة الحق» أما المقلد والمعاند التعصب للباطل فله شأن آحر» ولقد من الله على 
الكاتب برزانه وتؤدة وصدر واسع يتسع لتلقي الإفك البين ثم الانطلاق لدفعه ونسفه بجحجج الحق 
الدامغة. 


وإني لأنصح كل كاتب في هذا ا جال أن يصدّر كتابه بأمرين : 


الأمر الأرٌل: أن يذكر شيعا من إعجاز القرآن والسنة في ضوء المعارف الحديثة؛ حي يتيقن القارئ 
أن محمدًا صلى الله عليه وسلّم هو رسول الله حقا؛ فتكون اهداية أسهل . 


الأمر الثاني : ذكر شيء نما في كتب القوم ( المقدس عندهم ) ليكون القارئ على يقين أا ليست 
من عند الله ما فيها من التناقضات (وما کان من عند الله لا يتناقض)»› وعا فیها من کلام يعف 
ويستحيي المرء أن يتلفظ به في حلواته؛ كدشيد الأنشاد مثلاء فكيف تكون مقدسة من عند الله !! 
وما فيها من تحريفات تتناقض مع العارف الحديثة على طول الخط» وما كان من عند الله لا 
يتناقض مع حقائق الكون بحال؛ فيجد القارئ نفسه بين حق أبلج مزل من يعلم السر في السموات 
والأرض» وبين باطل لحلج كشجرة خبيثة احتشت من فوق الأرض ما ها من قرار . 


وأتوجه بالدعاء للكاتب بأن بعدّه الله بمدده العظيم؛ ليستمر في القذف باحق على الباطل فيدمغه» 
وأن يأجحره على ذلك ویزیده علمًا» وزيادة حلم وأناة. 


تقريظ لد عي الإسلاءج 
فيصل عازر (نکر نام سابا) 


الحمد لله الذي هدا لدعوة المرسلين» وسقان من معين الهدى اثر والمنهل الكرم .. والصلاة 
e‏ على سيد الأولين م البيين» الناطق بالصدق والمبعوث باليقين .. 

وبل ذف باحق على بطل يدمه فٳذا هر راه نوكم لربل Ra‏ 

إفأمًا الربد فيذهَبُ حقاء وما ما يع الاس فيكت في الأَرْض كڌلك برب اله 

لأمتال) [الرعد:۷١]‏ 

لحمد لله الذي أكرمي بنعمة الإسلام ومنّة الإبعان بعد تيه وضياع وضباب بين منصرين قد احترفوا 
لتزوير» ودعاة على أبواب حهنم» من أحايمم دفعوه فيها وألقوه إلى نيراما حيث لا يفتّر عنه 
لات 5 

إن اليوم لفي غاية السرور أن زف إلى الأمة هذا السفر النفيس الذي يدفع فيه حي ورفيق دربي 
لأستاذ (سامي عامري) شبهات المنصرين التعلقة معوقف الإسلام من المرأة؛ فقد كر على شبهاتمم 
لي ساقها أحد أعلامهم والمسمُى رعرقس عزيز»؛ فجعلها حذاذا وأثرا بعد عين .. 

إن حبرت الي اكتسبتها من اللكوث على مطالعة الكتابات التدصيرية الي تروّج بين شباب الكنيسة؛ 
لتكشف لي بصفاء وعمق» الفرق الشاسع بين كتابات المنصرين الي تفتقد إلى الموضوعيّة والتوثيق 
العلمي والتدرٌج المنطقي في بناء الأفكار والاستدلال» وما جاء في هذا الكتاب من بحث منهحي 
صلب يحترم التوثيق العلمي والترتيب النهجي للأفكار عا ي كد تفوق الكنبة الإسلاميّة الي ترى في 
عقل الإنسان قيمة تمينة لا بذ من احترامها وصوما عن الإسفاف والابتذل. 

لٰقد کانت الکتابات التنصيرية الطاعنة في الإسلام الي ترج بين شباب الكنيسة» وال كتب على 
الكثير منها (لا تورعوا هذه الكتب للمسلمين بتانًا) ورلخدام الرب لا للتوزيع)» مميّرة بأسلوب 
الافتراء الواضح الذي كان بمارسه مؤلفوها؛ إذ كانوا يكثرون من دعوى النقل الأمين عن الكتابات 
الإسلاميّة؛ حى يبدو هذا المعترض في صورة الباحث غزير المطالعة في الكتابات الإسلاميةء وأنّه لا 
فت ل اا ر ها رن غا ااا اهو رلك هم اة اة على افر 


السذج الذين لا يعرفون طريقًا إلى التأكد من صدق النقل والإحالة» وهو منهج قدم أصيل لكثاب 
الكنيسة» لازالوا بخضعون لسلطانه قي كتاباتمم وبرامحهم الفضائيّة» ولا سبيل لمواحهته؛ لاستنقاذ 
ضحایاهم منه» إلا بتعریته علمًا ما یکشف تدلیس هؤلاء الکتاب وافترائھم وجحهلهم» کما فعل 
أحي الأستاذ (سامي عامري) في هذا الردٌ .. 

وإن هذا الكتاب الذي يقدمة (رفيق الدرب) لإعلان للأمة الإسلاميّة عن ميلاد طبقة حديدة من 
الباحتين الذين يأحذون الأمر بقوّة مراعاة حرج المرحلة التاريخيْة الي نعيشهاء فهم اليوم يدرسون 
النصروص في لغاتما الأصلية» ويتتنعون دقيق الأفكار وجليلها بالعودة إلى المصادر الأكادعية» 
ويتابعون آحر الإصدارات من الكتب وانحلات الدورية الصادرة عن أعرق الحامعات الغرييّة وأشهر 
الجمعيات العلمية .. 

وإتّي لأهدي هذا الكتاب إلى الفتيات والنساء النصرانيات في بلادنا؛ ليكتشفن هوّة الخديعة الي 
أسقطن فيها على أيدي النصرين الذين جمعوا بين الجهل بالإسلام والكذب المتعمّد لتحميل 
النصرانية ما ليس فيها .. 

إتها هديّة إلى كل بدت نصرائيّة تبحث بجدٌ عن طريق للنجاة من الأسئلة الحائرة الي تطاردها كلما 
فتحت الكتاب المقدس لتدشد في أسطره حوابًا شافيًا لقلبها التائه .. 

إن هذا الكتاب هو أحد بات عقد يضم جموعة دراسات لنفس الولف فى موضوع السجال بين 
السلمين والمنصرين حول الرأة ومقامها وحقوقها .. وأنا أدعو إلى تدريسه وتدارسه بين العاملين 
في الدعوة؛ لأثه يدم للداعية المسلمة حقائق علمية من بطون کتب لم تلامسها الدراسات العربيّة 
سابقاء كما أله يعرض بصورة واقعية منهجًا إسلاميًا حيًا في رد شبهات المنصرين وإحراس 


وساوسهم .. 


آح و کم .. فيصل عازر 


تی 


E A‏ ونعوذ ان رر اف رات أغمااا كه 
الله فهو المهتدء ومن يضلل فلا هادي له. 


A E OE E Ye SN SORE 
۱ e ا س ر ك ر‎ 0 ۶ 
» ا انها الذبن منوا أن | الله حى تفاته ولا تموتن إلا وام مسلون‎ 


اأ الاس او رکم الي خلقکم ن تس واجد٤‏ وخا نها زوجي وت متها رجالا کیا وستاء 
وا توا الل الي تستاعلون به والأزحام إن الله کان عل a‏ 


ا أا لذبن آننوا ای الله وتر وقول قولا ندا ملاع کم الک ورک دوک ون اشر 
فق فاز فوزا عظيمًا 4 


أمّا بعد.. فقد هاي أن أرى المنصرين يروحون بين العامة ادعاءاتمم الحائدة عن الصواب .. وامحادّة 
للسداد .. نارين في أدبياتمم شّرر الأوهام» قي غلس الظلام .. متجانفين عن صراط الإنصاف 
والموضوعية .. وقد تشدق كل منهم وصال» ولقلق في المقال؛ وكأنه قد حاز بين أنامله أطراف 
الحقيقة الضائعة» بعدما تقمصته روح العصمة الواهة!! 

زی د لر ا ار الموضوع الحبْب a‏ 
الأسثة للطعن ف حير ملة؛ إنها دعوی رظلم المرأة في الإسلام» ؛ حي إنه لا طرق هذا الوضوع 
إلا وتتدفق الدعاوى الممجوحة» والنقم المكبوتة» تحت عنوان: N‏ 


۱ 
A 


)١( سورة النساء/ الآية‎ ٤ 
)۷۱-۷۰( سورة واا الآیتان‎ 

Ergun Mehmet Caner, Voices Behind Veil, The World Of |Islq# MM ‘lia اضر‎ 
Through the Eyes of Women, MI: Kregel Publication, +۰۰4, ("® edition), 


- في مقابل المرأة (القديسة) في دين المسيح كما تتبناه الكنيسة ..- وقد استعذب جار الدين 
صنعتهم؛ فحاكوا من مزوقها حلقات (درامية) باهتة استقطبوا ها الغافلين عمًا أنزل من الحق. 
ولقد وحدت نفسي أسعى فيا إلى تداول هذا الوضوع؛ لما علمته من شراسة هذه الحخملة الباغية 
الوافدة؛ ولا للسته من نفخ هادر في عقول النصرانيات في بلاد العرب» بأقاويل هالكة عن الإسلام 
وأهله من طرف الكسيين الحليين والوافدين .. نفخ صرف النصرانيات في بلادنا عن جنة الإسلام 
الفيحاء وواديها امريج .. وحنق ما في نفوسهن من توق إلى الحق وشوق إلى النور!! 
وسلاح المنصرين وأشباههم» في حبك نسيج الفتنة المضلة والخدعة المزلة؛ هو تشويه الحقٌ بلمزه 
بأوصاف ونعوت توحي للسامع بأن ذاك النور الباهرء إلما هو نار حارقة .. وتلك النسمة الرائقة» 
ما هي إلا هي إعصار ثائر .. وذاك السهل البديع» ما هو إلا حب غائر .. في مخاتلة لفظيّة ساذحة 
.٠‏ ورحم الله «ابن القي» عندما قال: «.. وكنتم في ذلك بمترلة من “مع أن في العسإ شفاء وم 
يره. فسأل عنه. فقيل له مائع رقيق أصفر يشبه العذرة تتفيأه الزنابير. ومن م يعرف العسل» ينفر 
عنه بهذا التعريف. ومن عرفه وذاقه» م يزده هذا التعريف عنده إلا حبة له» ورغبة فيه. وما أحسن 
ما قال القائل: 
تقول: هذا حن النحل» تمدحه*** وإن تشاء قلت: ذا قيء الزنابير 
مدحًا وذمًا وما حاوزت وصفهما *** والحق قد يعتريه سوء تعبير 
وأشد ما حاول أعداء الرسول من التنفير عنه» سوء التعبير عما حاء به» وضرب الأمثال القبيحة له» 
والتعبير عن تلك العا الي لا أحسن منها بألفاظ منكرة ألقوها في مسامع المغترين المخدوعين» 
فوصلت إلى قلوهم فنفرت منه وهذا شأن کل مبطل وکل من یکید الحق وأهله.» 
لأحل ذلك شرت عن ساعد الحد وطويت فراش الدعة؛ راغبًا في أن تعلم المرأة المسلمة عظيم 
النعمة الي حباها الله يما .. والحال البئيسة غار تما ال حيل بينها وبين الح بسور؛ ظاهره فيه 
ا 1 ٍ 
الرحمة وباطنه من قبله العذاب .. فسوّدت محموعة من المؤلفات في هذا الباب ؛ عساها تنير لمعا 


Miriam Adeney, Daughters of Islam: Building Bridges with Muslim 
Women, IL: IVP Books, +۰1 
٩٤ / ۳ ب الصواعق المرسلة» ابن القیم‎ 


لعلها تصدر بإذن الله تباعًا في وقت قريب. 


تکون على الحق علمًا» راحيًا أن تبدّد ما يهحس ف القلوب الوانية» من حطرات فاسدة .. 
وتعود قصّة هذه الصفحات الي أمامك» إلى كتاب ضمن هذه السلسة كنت أعذه للمقارنة 
الباشرة بن موقف كل من الإسلام والنصرائية من المرأة . ا کت فو الط هه 
الطويل ني نايا هذا الموضوع اا ا يلوا 
في هذه المقارنة شیًا؛ رغم أن (موقف اعا و ر ها ا ا اا ت 
الشبهات بين النشء المسلمين كما هو ظنٌ الآلة الإعلاميّة للتنصير- .. لقد اكتفى أرباب التنصير 
بالطعن وتكرار افتراءات اللادينيين في الشرق والغرب» دون أن يجرؤوا على عقد المقارنات المباشرة 
بين الإسلام والنصرانية في هذا الشأن؛ إذ إن إشراق حجَة الإسلام هي أنصع من صفحة النهار 
على مياه الأمار؛ فليس بملك عاقل أن يقارن بين النور والديجور؛ ولذلك هرب الشانئ للحق إلى 
إطلاقات ومراسيل غير موصولة بالدليل» وإتما تعتزي إلى الغضب الحانق» والسخط اجرد من 
الحجة! 


وفي أثناء تفتيشي في موضوع المقارنة المذكورة بين كم هائل من الكتب؛ راغبًا في أن أعلم عن 
كثب مزاعم القوم من أقلامهم وحجتهم من لساممم؛ فوحفت بخلو الساحة إلا من الطعن في مكانة 
المرأة في الإسلام» دون الحرأة على إعلان E a‏ 
وقعت على بغييَ ني كتاب لرحل دين أرٹودكسي معروف» امه «مرقس عزيز» بعنوان رالمرأة ي 
اليهوديّة والسيحيّة والإسلام»» فسارع أحد الإحوة -جزاه الله خحيرًا- باقتناء الكتاب عسى أن 
أحد فيه حديدًا من القول جليًا لمذهب النصارى .. لكن» راعي افتقاد الكتاب للح الأدن ممن 
العلميّة المطلوبة» وتمافت منطق الكاتب» وجرأته الظاهرة في قيامه بطبع هذا الكتاب الذي أوهى 
قرنه» ولم يصب الإسلام في شيء» رغم آله م يذر نقيصة إلا ورمى الإسلام اء وقد حالف مولّفه 
سنّة رحال الكنائس المعروفين بالحمجمة بالشبهة دون التصريح ها؛ مختارًا الانضمام للمستعلنين 
بدعاوى الزور! 

وإني» بحمد الله» لست ممن يأبون فتح باب الحوار والجدال» ولست تمن يصون عن تدافع 
الأفكار؛ لإظهار مكامن الحق .. ولكني أرفض أن يصبح الحوار مسرحًا لإلقاء الدعاوى الفاترة» 
والشائعات الذائعة الباطلة» ومرتعًا لإظهار سخائم ا وشطط العقول.. 


۷ 
درج عامة نصاری مصر على كتابة كلمة ««ارتود کسي» و«أرتودكسية» بالذال ل بالدال. 


١ 


إن ولو ج أنصاف التعلّمين» وأشباه امثقفين» وأبعاض المتخحصصين من الذين لا بجحسنون كتابة بحث 
وعرض فكر وتقوم منهج» أبواب امحادلات الدينية- عقدية كانت أم تاريخية- هو الذي يفسد 
كل حوار» ونع القرّاء من أن يجتدوا منه رة طيبة .. والناظر في كلام القمّص الذي ابيْضت يته 
-هداه الله- والمعروف بتشتجه الدائم؛ لا يرى كلامًا يمت إلى الفهم بصلة .. ولا دعاوى تصلها 
بالإنصاف وشيجة .. وإنغا هي مَرَّع من النقول المتنافرة .. وفيض من الاتمامات الباطلة .. وسيل 
من افوات القاتلة .. ولا أراك تحد مشقة قي ملاحظة ما في علمه من إملاق» وما في منهجه من 
إغلاق .. وقد شقشقت أقوالّه المنكرة ما في قلبه من أفكار نابية عن مراتع ادى كانت قد احتالته 
عن طريق الحق!!! 


ورغم أن «مرقس عزيز» يعد من كبار رجال الدين النصارى 2 الكنيسة الأرثودكسيّة 
المصرية؛ إذ قد ل مرتبة «قمّص»» ورغم آنه من أغزر رجال الدين النصارى تأليفا؛ إذ إن 
له مثات الكتب وأضعاذ قالات إلا أله قد كشف هذا الكتاب عن ضعف علمي 


وعوز معرفي لا بذ أن يصدما كل عاقل بحسب أن وراء الأكمة (شيخًا) أو (شيا)! 


وقد أردت في البدء آن يكون الرد في هامش كتاب حر لي؛ لضمور ما أبداه القنْص في مولفه» 
ورقة ما فيه من أدلّة معروضة وحجج مزعومة؛ لكني اضطررت بعد ذلك إلى أن أوسّع الحديث 
NO EN A EA O‏ 
متريثة؛ فقد أبت السقطات الغزيرة للقمّْص إلا أن تحعل نقدي له قي هذا الحجم» علمًا ني ققد 
سعيت أن أحتصر قدر الإمكان» وأن أذكر أهمٌ الردود وأعظم الأحلاط والأرهام؛ إذإن كل 
۸ 

جاء في التعريف به على موقعه الرسمي على النت: رولد بالقاهره فی ۱۲۳ = ۸ = ۱۹٤١‏ .. تمت ترقيته الى 
درحه القمصیه فی یوم ۱۰ / ۱۹۹٤ / ٩‏ بيد قداسه البابا شنوده الثالث .. له أكثر من ربعمائه ركذا المقصود: 
اغ مؤلف ق شن الموضوعات ..) 

اكتشفت أثناء إعدادي للرةٌ المفصضتّل على كتاب القّص ر«مرقس عزين» أن أحي الباحث د. (رعلاء أي بكر)) 
قد رد على نفس الكتاب في مول بعنوان: رالمناظرة الكبرى مع القمص مرقس عزيز خليل راعى الكنيسة المعلقة 
حول مكانة المرأة لف اليهودية والمسيحية والإسلام»» ولو أي علمت ذلك من قبل؛ ما كنت لأنشغل بتعقبي 
مزاعم القمّص ..وعلى كل حال» فإن منهجي في الردٌ يختلف من أوجحه عن منهج د. علاءء ولعل ذلك يزيد القرّاء 
فائدة بقراءة الردين معًا. 


صفحة من كتاب القمَّص تستدعي ردا ونقضًا وقرضًا .. وأنا هنا أعترف أن اولي اعتصار الرد 
قد هزمت أمام سيل أخحطائه الدافقة! 


وأحبٌ في البدى أن أنه القارئ إلى منهجي في الرد؛ إذ إن قد حدحت إلى إعمال قواعد معيّنة في 
تعقب شبهات القَمّص وارد عليها؛ حى يستفيد القارئ الذي يبغى مادة تعينه على رذ شبهات 
النصرين في باب الافتراء على موقف الإسلام من المرأة: مقامًا وحقوقاء وأهمها: 


- النقل الحرفي من كتاب القمّص-بأحطائه في الرسم والنحو والصرف .. وهي كثيرة حدًا؛ 
لا تكاد تغادر من كلامه شيًا- مع الإحالة إلى الصفحة؛ حى لا يزعم حالف أثنا نقَرّل 
القمَّص ما م يقل! 

وقد کان بالإمكان أن ألنص شبهاته وارد عليها ضمن نسق مرب موضوعيًا؛ لكني عدلت عن 
هذا الأمر إلى النقل الحرقي لكلامه؛ لأسباب عدّة» منها:تبصرة القارئ بالطريقة الي يصوغ مها 
أرباب الكنائس شبهانمم» وتقدعم (نماذج) عمليّة في كيفيّة فهم الشبهات» وتفكيكهاء والردٌ عليهاء 
وقلب التهمة على راميهاء وأيضًا لكشف (العمش) المعرفي عند القص المتصدّر للكتابة عن 
الإسلام» والذي ظنٌ أن رصيده من المؤلفات الي بلغت الحات (!)» يشفع لقلمه أن يكتب في غير 
جحاله وأن يجري في غير مضماره! 


E E a OES GS‏ و 
شبهات القمَّص» وليعلم أن دفع ردنا لا يكون بالكلام احمل أو بالرد على وجه واحد 
من اعتراضاتناء وإنما يكون بالردة على جميع الأوجه الي تعقبنا فيها القمَص! 

- البداءة في الأغلب بإبطال الشبهة الي يُرمى ها الإسلام؛ حى يعلم القارئ أن القشص 
مزيّف للحقيقة حائرٌ في دعواه .. ثم قلب التهمة عليه؛ بإظهار أن عامة الشبه الي رمى ها 
الإسلام» هي حف الحقيقة- منكرات تلبست ها النصرانيّة بشهادة الأسفار المقدسسة 
وأعلام الكنيسة الأوائل! 

- الالتزام بالأحاديث الصحيحة» وتخريجها في الهامش: إذا كان الحديث في الصحيحين 


2 2 ۱۰ 
أو أحدها اكتفيت بالعزو إليهما في المتفق عليه أو أحدها فيما دون ذلك . وإذا م يكن 
الحديث في الصحيحين» عزوت الحديث إلى السنن الأربعة» فإن م يكن في السنن الأربعة 
عزوت الحديث إلى بقيّة المصنفات الحديثية أو بعضها أو أحدها» مع ذكر من صححه أو 

حسنه من أهل العلم. 
ا ا ن ل وااو 


e O I O E‏ من بحتکرون 
فهم دلالات الأسفار المقدسة كما هو في أصول مذهبه (والأمر بالمثل عند الكاثوليك)؛ يقول 
د. «نصحي عبد الشهيد بطرس» تي كتابه «مدخحل إلى علم الآبا متحدنًا عن أصول الكنيسة 
الأرٹودكسية المصريّة في التعامل مع أقوال الآباء: «لكتابات الآباء أمية كبرى؛ لأن الكنيسة 
الآآن في عصرنا وفي كل عصر تالي لقرون خد ب لكاب ال 
على تفسيرات الآباء للكتاب المقدس.» وقال الأنبا «رموسى» -أسقف الشباب ق الكنيسة 
الأرثودكسية المصريّة -قي كتابه رمات التعليم الأرثوذكسي»: نحن نستقي تفسيرنا للكتاب 
الفغدس من: -١‏ الرب يسوع نفسه ... ۲- الآباء الرسل ... ۳- الحماعة الكنسية ... -٤‏ 
آباء الكنيسة: وقد عاشوا الإنجيل في حيانمم اليوميّة. وفسروه فكريًا. وحفظوا التعليم المقدس. 

٥-قوانین‏ احامع ...» ! 


وهذا الوحه من الردٌ هر من أهم ما ألزم به القمَص؛ لأن رجال الكنائس المحاصرين 
كثيرًا ما يتفلتون من دلالات النصوص الكتابيّة بدهوى باطلة؛ وهى أن لفظ 
النص يحتمل معاني أبعد مما نلزمهم به نحن؛ فليتنبه القارئ لذلك! 
۱ £ 4 ص ص 
۰ أكتفي بالإحالة إلى موضع واحد في الأغلب» حتى وإن تكرر الحديث في نفس المصنف الحديثي. 
آباء الكنيسة: اللاهوتيون والكتّاب النصارى الأوائل الذين شكلوا المفاهيم الكبرى للكنيسة» خحاصة اللاهوتية. 
مۇلفاقم وتعاليمهم ًا متبعًا على صعيد الإمان الرمي...» ( هنري س. عبودي» معجم الحضارات السامية» ص 
۱۳ 
۲ 
@ نصحي عبد الشهيد بطرس» مدخل إلى علم الآباءیء ص۱۸ 
الأنبا موسى» مات التعليم الأرثوذكسي» ص١١‏ 


= 


)١(‏ ليست أقوال آباء الكنيسة محرد احتهادات ساذحة ولا هي خواطر عابرة .. بل هي تقريرات 
لعقائد كتابية ثابتة .. وهذا هو منهج الكنيسة (الكاثوليكية والارودكسية حاصة) في التعامل مع 
تلك الأقوال؛ إذ ترى أن الآباء كانوا معصومين» لا يعتريهم الخلل» ولا تقع ألسنتهم في الزلل .. 
فهم مقودين من الروح القدس الذي يسدد أقوام» ويوحه أفكارهم» ويعصم أفندم وأحلامهم.. 
وقد قال القمَّص رمينا ونيس ميخائيل» -أستاذ مادة الآبائيات بالكليّة الإكليريكيّة بطنطا-: «رسلك 
الآباء بحياة مقدّسة أمينة» واستلموا الإبمان كوديعة من الرسل حافظوا عليها وعاشوا بفكر واحدي 
برغم احتلاف الثقافات» والمواهب وبعد المسافات» وكان الروح القدس مرشدا إِهياء قائدًا هم في 
1٤‏ 

الفهم الروحي.» 

(۲) اذا قيل إن الآباء ما كانوا مسددين من روح القدس.. قلنا: فماذا كان روح القدس يفعل 
طوال تلك الأزمان؛ وأنتم من قرّر أن هم مهماته هي لام الصالين» وتنبيه الغافلين» وتسديد 


أليس بابا الكنيسة الأرثودكسيّة -رشنودة الثالث»- قد قرّر بحزم قاطع وحزم واضح في أمر 
لاستجابة لفعل الروح القدس في أنفس البشر: روفي هذه النقطة بالذات يبدو الخلاف بين 
لقدڏيسين والخطات e "٩‏ طاعة الروح القدس» والقول بقوله» والعمل بتوحيهه ونصحه؛ هو 
لسبيل الوحيد للقداسة» ودون ذلك السقوط والخساسة؟!! 

(۳) تقوم العقيدة النصرانية بأكملها على القول بعصمة هؤلاء الآباء .. إذ إن اهم العقائد للنصرائية 
تستمد (قانوتيتها) في زمن ظهور الفرق والاحتلاف الديي» من حلال الحامع الدينية ال وكل إليها 
مييز الأصيل من الدحيل» وكان الآباء هم من وحهوا و(سددوا) أحطر هذه المحجامع المدذعى ها 
العصمة. وبعبارة ا «مینا ونیس میخائیل»: «کان هم دور قي تحدید قرارات اجحامع» ووضع 


الصيغ العقائدية.» 


2 

8 دراسات قي علم الآبای القمص مينا ونيس ميخائيل» ص ٣‏ 
شنودة الثالث»الروح القدس وعمله فیناء ص ٩٤‏ 

٦ 
الصدر السابق» ص ۳-؛‎ 


)٤(‏ لازالت الكنائس الأرثودكسيّة والكاوليكية تود على وحوب لزوم غرز (الآبام؛ فقوهم 
عندها هو رالمنقذ من الضلال» ورالعاصم من القراصم»» وحكمهم هو رعمدة الأحكام»» وسبيلهم 
هو «سبيل الرشاد»» والسالك غير طريقهم؛ ماش على القتاد. 

Ea E SEN SNE Se lg es 
ضالين؛ لأنهم يرفضون قداسة التفسيرات الدينية لآباء الكنيسة.‎ 

والقارئ في كتابات الكاثوليك والأرتودكس؛ يرى أن مولفي هذه الكتب يأحذون (بالإجماع 
السكون) للآباء؛ معن أمُم قد يكتفون بنقل قول أب واحد أو عدد من آباء الكنيسة لنصرة قول 
عقدي» ويرون حجيه الإلزاميّة باعتبراه (إحماعا آباتيا)؛ لأه م يثبت أن أحدًا من الآباء الآحرين 
قك حالف كما آم يو كدو ن داتما أن الأبات كارا متفقن إلا ما اشد ودر ن فهو اللضراية 
أصولاوفزوعا؟ اوأئهم ق الأصل ناقلوت لمات الكيمة الأرل الذي تيوه ماما من اخيل 
الأوّل! 

(ه) هذه الكنائس نفسها» تستخحرج من دواوين التاريخ القديمة» أقوال الآباى لتدعم جا احتياراها 
اللاهوتية المخالفة لاحتيارات بقية الكنائس .. ولو كانت هذه الأقوال محرد احتهادات ظرفية» 
نسبيّة القيمة؛ لا حعلتها الكنائس الارثودكسيّة والكاثوليكية حجَّة فاصلة للزاع! 

)١(‏ ما كان آباء الكنيسة يصدرون تلك الأقوال» من محض آرائهم الخاصة الجردة» وإنّما كانوا 
يعتمدون على نصوص كتابية كثيرة؛ حاصة ما حاء في قصة التأسيس للوحود الإنسايي على 
الأرض» أقصد قصة «حواء» ورآدم والحية واهوي من الحنة .. إن أقواهم هي أسٌ النصرانيةء فإذا 
رفضها النصرايي؛ فإنه يهدم بذلك دينه ويزري بأعلامه وأقطابه!!! 

إن من يجادل من المنصّرين وأتباعهم» في قيمة الشهادات الواردة في هذا الكتاب الذي بين يديك 
في أمر موقف الآباء من المرأة» إئما هو يفعل ذلك 3 لا بمكنه إنكار الحقيقة الي قررها 
«باربرا ج. ماك هافيي Barbara J. MacHaffiey‏ » -ی کتاما الخاص باستقراء حال الراة 


۱۷ 
باربرا ج. ماك هافيي: (ولدت سنة ۹٤۹١م).‏ أستاذة الدين في كلية ماريتا بولاية أوهايو تي الولايات 


المتحدة الأمريكية. 
انشأت موقعًا لکتاما : er Story: Women in Christian ra dition)‏ ضمنتە أسماء مراحع 


مفيدة ونصوص هامة للتعمق قي فهم فصول الكتاب. عنوان الموقع هو: 


ا١‎ 


NER E SER EE E RD فارخ ارا‎ 
OE Sa A TOS SS EN 


- أستظهر كثيرًا أقوال آباء الكنيسة ومذاهبهم في محموعهم أو بالنسبة لأفرادهم- لأئها 
قاطعة للنزاع ب2 تحرير المسائل كنسيًا؛ فهي آقرال معصومة بالنسبة لأصول 
اللذهبين الأرئودكسي رالکائولیکي؛ وتعدٌ مخالفتها نقضًا لأصل التسليم للفهم المتلقى من 
أعمدة الكنيسة» کے المسيح a‏ نالوا (نعمة روح 
القدس) كما هو مقرّر ف الخطاب EE‏ 


ورغم جحدال E‏ وإلزاميتها؛ برفعهم شعار رر هاه؟ 
ùÎ J} « ` Seriptura‏ أقوال الآباء لا بد أن تكون ملزمة هم؛ لأنه يترب على رفضها: 


hitp://www.augsburgfortress.org/education/academic/herstory/defaU 
I1.jsp 
"The church fathers certainly made statements that degraded 

women and the feminine" Barbara J. MacHaffie, Her Story: Women in 
Christian Tradition, Pp. 1 

ليست في المقابل- احتهادات علماء الإسلام حّة على الإسلام؛ لأن (الاحتهاد) كما عرّفه أهل العلم» هو 
«بذل الوسع قي نيل حكم شرعي عملي» بطريق الاستنباط.» (الش وكان» إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم 
الأصول» ص »)۳۷١‏ وزاد «الآمدي»: «على وجه يجس من النفس العجز عن مزيد عليه» (المصدر السابق» ص 
۱ ) .. فالاحتهاد هو عمل بشري محض» متعلق بجحدٌ العام وذكائه» ولا أثر للإام فيه .. والتقرّر عند 
لين > هو أنه لا عصمة لأحد بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

عبارة لاتينية تعن ربالکتاب فقطي» ویقصد ہا أن الكتاب المقدس هو المصدر الشرعي الوحيد للفهم الصحيح 
للنصرانيّة. انظر في الرد على هذا المذهب من وحهة كاثوليكية وأحرى أرثودكسية» من خلال إظهار تناقضه في 
نفسه» ومعارضته للأسفار النصرانية المقدسة» ومصادمته للتراث الكنسي Robert A. Sungenis, ‘nhl‏ 
Not by Scripture Alone: A Catholic Critique of the Protestant Doctrine‏ 
of Sola Scriptura ,{Santa Barbara: Queenship Publishing, 144۸), Clark‏ 
Clarton, The Why: What Every Protestant Should Know About The‏ 
Orthodox Church, (MA: Regina Orthodox Press, 144¥)‏ 


JY 


)١(‏ اثهام الكنيسة الأولى بالضلال! 

(۲) اهام من كان فهمهم حجَة للمجامع الي قننت عقيدة النصارى» بالضلال! 

(۴) إبطال قانونية أسفار العهد الحديد الي لم تقبت إلا با أثبته الآباء وقرّرته الحامع! 

)٤(‏ إنکار عمل روح القدس كأقنوم إهي ثالث» في نفوس الآباء الذين كانوا أعلم النصارى 
في زماهم وأكثرهم إذعائًا للأسفار المقدّسة -كما هي دعوى البروتستانت أنفسهم-» مع 
العلم أن النصارى يرون أن أَهمٌ وظائف روح القدس هي إهام (المؤمنين) بالحقائق الإيمانيْة 
القطعيّة ؛ ولذلك فإن نفي هذه الوظيفة عنه؛ يعن تعطيل اه وظائفه. 


تش ٤‏ 1 5 و 5 
معرفة الله وفهم الأسفار إلا عوهبة من الروح القدس ؛ مما يلزم منه أن رقديسي» الكنيسة 
٤ ۰ o‏ ع 
السابقين كرأوغسطين» -الذي كانت فلسفته الرافد اللاهون الأكبر لأئمة البروتستنت - 
قد كانوا أعمق فهمًا منهم هذه الأسفار» لأنهم أعمق إعانًا منهم» باعترافهم» وينتج عن ذلك 
شیر ن أقوال «قيسي» الكنيسة الأوائل أولى بالصواب من احتهادات المتأخُرين!! 
- أستدل بأقوال «آباء الكنيسة» ورقديسيها» ضد القمّْص؛ لألهم حجَّة فاصلة 2 
مذهبه الأرثودكسي. وأستدل بأقوال أعلام الكنيسة الكاثوليكيّة ركرتوما 


إلزامي للبروتستانت بقبول (التقليد الكنسي)» نابع من أصول يتبتاها البروتستانت تقود إلى إلزامهم بالقول بحجية 

هذا (التقليد .. أمّا السؤال عن حجِيّة التقليد بإطلاق؛ فلا شك أن التقليد والأسفار القدسة أيضًا ليست حجّة 

على أحد لدحول التحريف والأباطيل فيهاء بالإضافة إلى غياب السند إلى معصوم والتناقض بين أفرادها .. 

8 ا و‎ aE 0 ی ی ر ا‎ EE ١ 
انظر مثلا: «وإنما كل واحلٍ يوهب موهبة يتجلى الروح فيها لاحل المنفعة. فواجد يوهب» عن طريق‎ 

الروح» كلام الحِكمَةء وآحَرٌ كلام المَعرفة وفقا للروح تفسه.» (۱کورنثوس )۸-۷/١۲‏ 

۲ 

ا انظر؛ 4-1 .©0 F. LeRon Shults, Andrea Hollingsworth, The Holy Spirit,‏ 
أوغسطين: (٤١٠م-٠٠٤)‏ لاهوتي وفيلسوف. يعتبر أعظم شحصية لاهوتية موثرة في الكنيسة الكائوليكية. 

كما يعتبر أحد المراحع الكبرى المؤترة في الفكر البروتستاني. وتعتبره الكنيسة الأرثودكسيّة من كبار اللاهوتيين 


۸ 


٤ 


الإکویيي) والبروتستانتية (کرلوثی» ورکالفن» وربوسر») باعتبار أن شهادامم قد 
صدرت عن رحال متعصبين للنصرانيّة» كما اهم من أكابر علماء النصارى. 


- أستدل بالعهد القدم (التوراة) مع العهد الحديد لبيان موقف (الوحي) في النصرائيةء 

من المرأة .. وليس لمخالف أن يدعي أن العهد القدم ليس بحجّة على النصرانية» 

بدعوى أن موت (المسيح الإله) على الصليب قد عطل الشريعة العتيقة؛ لأننا سنقول: 

GO E N E gE EER e 
إن لم يلتزم النصارى بالعمل يما حاء فيه؛ لإبعامُم بأن شريعة العهد الققدم‎ 
(منسوحة) بعوت العبود على صليب الرومان(!)؛ فإن ذلك إن صح حدلا- لا‎ 
يدفع عن النصارى حقيقة إعامُم بربانية شريعة العهد القدم» فهي عندهم شريعة‎ 
منسوحة حف أدن الأحوال-.. وتسخها لا ينفي أصلها الربان المعصوم حي‎ 
العتقد النصران!‎ 

٠‏ يضم العهد القدم أحكامًا ظاهرها 3 كعقاب الرأة بحنينها الدائم لزوحها 
(11!)؛ بسبب حطيئة «حواء» الأولى!! ٠‏ وما صرح بتأبيده في العهد القدم .. 
فليس للعهد الحديد أن يكذب أبديته» وإلا لزم القول بالتناقض! 

العهد القدم لا يتضمن فقط تشريعات (منسوحة) بل يتضمن أيضًا عددًا ضخمًا 
من (العقائد) ورالقصص) وراليكم) الي سنستشهد ها في هذا الكتاب. ولا 
يصح بحال أن يقال إن عقائد العهد القدمم وقصصه وجكمه مدسوحة أو عتيقة 
م تعد تصلح اليوم» رغم أما (آنزرلت!) من رب الناس فداية البشرية من «آدم» 
عليه السلام إلى آحر من تشرق عليهم الشمس!! 

وقد حاء ما يؤكد هذا الأمر في إحدى أهم الوثائق الصادرة عن محمع الفاتيكان 

الثاي» المسماة ٠«‏ ط۷6۲ ا06 والمدشورة رمیا من طرف البابا ربمولس 

السادس» تی تاریخ ۱۸ نوفمبر ١٦۹١م-‏ لي القسم الخامس عشر» بالقول إن أسفار 
العهد القدم: «تعطي معن لإدراك حي للّه» وتحوي تعاليم رائعة حول الله» وحكمة 


0 
سفر التکوین ۳/ ٠١‏ 


جل ا ا کک وا ی و ا 
Yo‏ 


E ARAVA‏ حت اغى الشريعَة أو الأَنيياء. 
ما حت لألغي» بل لأكمّل. فالْحَق قول لَكمْ: إلى أن تزول الأَرْض والسَمّاء 
ُن رول حرف واج أو فة وَاحِدَة ِن الشريعق حى بم كل شيء ؛ 
فالمسيح لم يأت لينسخ شريعة التوراة وأحكامها الطويلة ولا ليبطلها. 


وقد أنكر بابا الأرثود كس المصريين رشنودة التالث» -كممثل لعتقد الكنيسة المصرية 
u £‏ 5 £ £ ۲۹ 2 
الأرثودكسيّة-» أن يكون المسيح قد أبطل العمل بشريعة التوراة. بل وقال ف مقال له ردا على 


ê 
J. G. M. Willebrands, Church and Jewish People, p.۰۸ 


نظرا لأهيّة هذه الشهادة؛ فسأنقلها كاملة من كتابه: «سنوات مع أسئلة الناس/ أستلة في الكتاب المقدس» ص 
:٤١ -١‏ «سؤال: لاذا لا تتبع المسيحية شريعة العهد القدم» بينما هي لم تنقضها حسب قول السيد المسيح: « 
لا تظنوا إني حجنت لأنقض الناموس أو الأنبياء. ما حئت لأنقض بل لأكمل» (مت .)١۷/١‏ فلماذا لا تسير 
المسيحية بدأ «عين بعين» وسن بسن» ولا داعي لعبارة رمن لطمك على خحدك حول له الآحر»» وما يشبهها. 
وإلا تكون قد نقضت الناموس؟! 
الجواب: 
لاحظ أن السيد المسيح نم يقل فقط ما حت لأنقض» وإفا أضاف بل لأكمل. 
وعبارة إنه حاء ليكمل ها معنيان: 
الأول: إنه حاء يكمّل فهم اليهرد للشريعة. 
فاليهرد فا كانرا على فمو سل للشريعة. عن أن شريعة الست هل كارا هرقا بطريعة بريه ج فان 
يعمل الإنسان أي عمل قي السبت» حي فعل الخير.. لدرحة أنه حينما قام السيد المسيح .ععجزة كبيرة» في يوم 
السبت» وهي منح البصر لشخص مولود أعمى» قابلوا هذا الإنسان بعد أن أبصر وقالوا له إن الذي شفاه إنسان 
حاطئ!! (يو ۹/ )۲١‏ محرد أنه صنع المعجزة في يوم السبت!! وقد حادلوا المسيح قي عناد عن «هل يحل الإبراء قي 
السبوت؟ لكي يشتكرا عليه» (مت .)٠١ /١١‏ وما أكثر الحادلات الي دخلوا فيها لحل مشكلة رهل يحل تي 
السبت فعل الخیر؟» (لو )٩ /٦‏ (مت ۱۲/ .)١١‏ 


فماذا کان تکميل فهمهم ٿي وصية عين بعين وسن بسن؟ 


د. «حورج حبيب بباوي» المتهم بالانشقاق عن اذهب الأرتودكسي» في مقام إثبات وجوب 
العمل بأحكام التوراة في أمور الطهارة والنجاسة: رفإن د . حورج يقول: «الناموس كله مرفوض 
..الناموس کله قد آلغی تماما (ص ۱۲۹ من کتاب الرأة» وص ۲۷ من کتاب التطھیں) . يقول 


وصية «عين بعين» وسن بسن» كانت للأّحكام القضائية» وليست للمعاملات الشخصية. بدليل أن يوسف 
الصديق لم يعامل أحوته بوصية «عين بعين» وسن بسن» و لم ينتقم لنفسه من الشر الذي صنعوه به» وإنما أكرمهم 
في مصر» وأسکنهم في رض جاسان» واعتی هم (تکوین ۰۰/ ۲۱-۱۷) 

وداود الڼي لم یکافۍ شاول شرا بشر» بل احترمه ې حیاته. وقي وفاته راه بعبارات مؤثرة (۲صموئیل۱/ ۱۷- 
.)٥‏ وأحسن إلى كل أهل بيته... 

انيًا: عبارة يكمل تعن أيضًا يكمل هم طريق السمو والقداسة. 

وبخاصة لأن العهد الحديد بدأت تزول فيه العبادة الوثنية الي كانت منتشرة طوال العهد القدم. وعمل الإبعان في 
قلوب الناس» إلى حوار عمل الروح القدس فيهم» ومؤازرة النعمة لهم. فكان يمكن طم أن يتقدموا في حياة الروح 
ويسلكوا بسمو أعلى من ذي قبل. 

وتكملة الطريق الروحي» لم يكن فيها نقض للقدم. 

فمثلًا قال هم السيد المسيح: «رسمعتهم أنه قيل للقدماء لا تزنٍ. وأما أنا فأقول لكم إن كل من ينظر إلى امرأة 
ليشتهيها» فقد زين ها في قلبه.» (مي /١‏ ۲۷- ۲۸). هنا الوصية القديمة رلا ترن» لا تزال قائمة م تنقض. لكن 
أضيف إليها معن أعمق» هو عفة القلب والنظر» وليس جرد عفة الحسد... 

مثال آحر: قال السيد: «قد ”معتم أنه قيل للقدماء لا تقتل» ومن قتل يكون مستوحب الحكم. أما آنا فأقول لكم 
إن كل من يغضب على أخيه باطلاء يكون مستوحب الحكم.» (مى د/ )۲-۲١‏ . هنا الوصية القلعة: رلا 
تقتل»» لا تزال قائمة م ينقضها. ولكن أضيف إليها منع الغضب الباطل» على اعتبار أن القتل خحطوته الأولى هي 
الغضب. كما أن الزن حطوته الأولى هي الشهوة قي القلب... 

إذن السيد المسيح م ينقض العهد القدع. 

بل شرح روح الوصية» ومنع الخطوة الأولى إلى الخطية. 

ويعوزنا الوقت إن دخلنا في كل التفاصيل بالنسبة إلى كل الوصاياء فهذا يتاج إلى كتاب كامل» وليس إلى جرد 
مقال أو إحابة سؤال. 

كذلك ليس العهد القدم فيه الوصايا العشر فقط, إنما توحد فيه وصايا وتعاليم أدبية كثيرة فيها ”مو كبير. وقد 
حفى ذلك على عديد من معلمي اليهود. لذلك قال مم السيد المسيح في مناسبة أخحرى: رتضلون إذ لا تعرفون 
الکتب» (مێ ۲۲ / ۲۹).» 


١ 


هذا وينسى ما قاله الرب: «لاتظنوا أن حت لأنقض الناموس أو الأنبياء. ما حئت لأنقض › بل 
لأكمل.» (مت .)١١ / ١‏ وكذلك قول القديس بولس الرسول: رولكننا نعلم أن الناموس صال. 
إن کان أحد یستعمله ناموسيًا» ( ١‏ تی۱ /۸ ). ولكن فكرة (إلغاء الناموس) ليست حورج بباوى 
وحده» بل انتقلت إلى آحرين أيضًاء وليس الآن محال الرد عليها. ولكنها ا .. فإنکار 
إلزاميّة أحكام التوراة بدعة وضلالة عند النصارى على شهادة شنودة لالت !^" 


وبابا النصارى الأرو د كس المصريين «شنودة e‏ أيضًا القائل: «الملصدر الأول الأساسي 


- أعمل على تأكيد امعان الحقيقيّة لبعض نصوص الكتاب المقدس» من خلال نققل ما 
ستقَرت عليه التر مات الإنجليزية والفرنسية. 


۳ 


- أنقل كثيرًا عن الموسوعات» ومعاحم الكتاب المقدس» ومولفات أعلام النقد في الغرب: 
(أ) لتوثيق معلومة تاريحيّة (ب) أو لغوية (ت) أو لاهوتية» من مرجع أكادعي محايد (ث) 
أو لإاثبات أن النتيجة الي توصّلت إليها يشا ر كي فيها نقاد نصارى أصوليون أو ليبراليون» 
وقد اكثرت من هذه الشهادات؛ لأقطع على القمّْص ومن يشا رکه دعاویه» الاعتراض 
علينا آنا شذذنا في أقوالنا عمّا شهد به (أهل التحقيق) من المتخصصن في الغرب . 


ولق كل اقتباسان؟ سواء كانت سن الأسقار القدسة آم من أعات القادة تى آلا يبد 
الحالف سبيلًا للتشكيك في أمانة النقل! 


مقال شنودة الثالث» بابا الأرثود كس المصريين» نشر تحت عنوان: «د. حورج بباوي لا يعترف بالطهارة 
الحسدية ويشكك في قوانين الكنيسة وبعض كبار الآباء»» وأصله من جحلة «الكرازة». 
hitp://www.masivi.com/index.pl/pope_shenouda_articles?wid=40 &fuUN‏ 
c=viewSubmission&sid=1 Y 4V (Y4N TV)‏ 
لا يعنينا في هذا المقام بيان تناقض القائلين بهذا المذهب أيضًا؛ إذ التناقض ظاهر في مواضع كثيرة من التصوّر 
الكنسي على المستويات العقديّة والتشريعية وغيرهاء في كل الفرق النصرائة! 
شنودة الثالث» شريعة (الزوحة الواحدة) قي المسيحيةء وأهم مبادئنا في الأحوال الشخحصية» ص ۷ 


IT 


- أترحم لعامة الأعلام غير المسلمين الذين أنقل عنهم؛ سواء أكانوا من الشخصيات القدّسة 
كنسيًا أم كانوا من النقاد المعاصرين؛ حتّى يعلم القارئ تقل الاقتباس الذي ننقله.. وم 
أترحم للأعلام المسلمين؛ لأن عامتهم» أئمة معروفين» ولأي حعلت احتجحاحي في هذا 
الكتاب أساسًا بكلام النصارى: أسفارًا وقديسين وعلماءء لا كلام أهل الإسلام إلا ما 
قل عند الاقتضاء! 

ولا بد هنا من التنبيه على الردٌ (الكلاسيكي) الذي يسوقه الكثّاب الاعتذاريون من النصارى 

العرب كلما تقلت إليهم الحقائق العلميّة والتاريخيّة على ألسنة كبار النقاد الغربيين» وهو 

قوهم: رإن هولاء ملاحدة؛ لا يؤمنون بالله» ويجحدون اللخوارق والمعجزات؛ فهم بذلك ليسوا 

حجّة حي عندكم!» .. وهو اعتراض مستورد أساسًا من الاعتذاريين الأمريكان كرحوش 


۳١ ۳١ 
«Norman Geisler و«نور مال جحیزلس»‎ Josh McDowelb) ماکدویل»‎ 


ا 
ورغاري هبرماس» ۳1066۲۳۵5 60۷» وبقية (تحار الورق الأصض) (!)» في 
التحويف ممن يستعملون عقوهم ولا يأسروما بين حدران (الدوغمائيّة العجائزيّة) .. وردنا 
على هذا الاعتراض الواهي» هو 
6 انتقاداتنا في هذا الكتاب وغيره» لا علاقة ها عوضوع المعجزات والخوارق الي 


يؤمن ما النصارى؛ وبالتالي فإن اعتراض النصارى هناء هو حارج محل 
الاستدلال والنقاش!! 


۳ 
حوش ماکدویل (ولد سنة ۹( إنحيلي أمريكي. من أهم الكتاب الاعتذاريين قي أمريكا. عامة كتبه في 


الدفاع عن النصرانية ضد اعتراضات اللاحدة والليبراليين. من أهم مؤلغاته » Evidence tha‏ 
emands a Verdict‏ 0 الذي بيعت منه ملايين النسخ في طبعاته المتتالية. من أهم ما اعترض به علیه» 
iT‏ امحل للأفكار» وتدليسه في اقتباساته لأقوال النقاد المتحصصين. 


NEUSE‏ إنحيلي أمريكي. من أعلام الاعتذاريين في أمريكا. أف العديد من الكتب 


في الدفاع عن عصمة الكتاب للمقدس وصدق الإبمان النصران. من أشهر مولفاته قي الجانب الاعتذاري: 


«Baker's Encyclopedia of Christian Apologetics 
إنحيلي أمريكي. أحد رؤوس الاعتذاريين في أمريكا. من أشهر‎ :١ ۹٠١ غاري هبرماس (ولد سنة‎ 
المتحصصين في الدفاع عن تارييّة قصّة قيامة المسيح من الموت. له عدد كبير من المولفات.‎ 


۳ 


6 الكثير ممن استدللنا ونستدل بأقواهم هم من النصارى المؤمنين بربانية أسفار 
الكتاب المقدس؛ كأعلام التيار البروتستاني وكبار رحال الكنيسة 
الكاثوليكيّة..!! 

عامة من نقلنا أقواهم» هم أهل تخصص ف الدراسات الكتابيْة» ويدرّسون في 
E N E‏ 
الأمر إلى أهل التحصص! 

' اتقغبس فقولا من تاقد ري اليس عليه دليل:طاهر من الأنقار أو الاريخ أر 
الواقم؛ بل تقولنا عن النقاد الغربيين هي من باب تأكيد الحقيقة الظاهرة» على 
لسان أكادعي غير مسلم. 

- بيّنت في الكثير من الأحيان تحريف النصوص الكتابيّة؛ فقد: )١(‏ كشفت تحريف 
کات ار ا ووی ر ا ی ی 
لتعمية عليه» ولكشف الخديعة الي يتعرّض ها النصارى العرب (۲) كشفت تحريف 
لمحطوطات القديمة نفسها الي هي أصل التر مات التداولة اليوم؛ لإلبات أن هذه 
ل ا 
لمحطوطات؛ لإثبات التحريف في أحلى مظاهره» حن لا بجادل ف الحقيقة من حعل المراء 
م رکب بیانه! 


- حتى لا يكون الكتاب قاصرًا على مناقشة فرد بعينه؛ فقد عملت على أن أجحعله ردا على 


شبهات كل المنصرين» وقد توسعت قي نقض الشبهات من اقتضى المقام ذلك. 


- أبراً إلى الله سبحانه من كل قول يسيء إلى مقام الألوهيّة أو إلى أنبياء الله اللصطفين .. 
فإن وحد القارئ في هذا الكتاب كلامًا شنيعًا في ذات الباري حل وعلا أو الأنبياء عليهم 


۳ 

النصٌ الأصلي: النصٌ كما وصلنا اليوم بلغته الأصليّة الي كتب ها (عا فيها من تحريف)» وليس المقصود 

بعبارة (النصٌ الأصلي) النصٌ كما كان في شكله الأول؛ إذ هو معدوم» وبلوغه محال؛ لاندثار النسخ الأصلية 
وغياب الأسانيد المتصلة. 


= 


السلام؛ فليعلم آَنيْ إنا أنا ناقل عن النصارى أو ملزم هم بفهم معيْن من نصوصهم .. 
الحديث عن مثالب دسب إلى الرب وأنبيائه! 


- أرجو أن يعذرني القارئ إن رآى 2 هذا الكتاب حديتًا عن أمور مخالفة 
لحميد الأخلاق» خادشة للحياء (من كتب النصارى)؛ فقد اضطري القوم أن 
أفتح سخلات تأ علي نفسي أن أباعد بين مصراعيها لولا الضرورة 4 وأحزم أن من 
يقرا القبائح الي يروٌحها المنصرون العرب عن الإسلام؛ فسيرى آي قد تحرّحت تا لا 
المقاطع (المنكرة!)؛ إلا أن الضرورة الملجئة لم تترك لي منفذا للهرب أو التملص من 
هذه المسؤولية العلمية! 


RRR 


لقد هجم القمّص على حقائق الإسلام ومسلمات التاريخ» بخيله ورحله» و شعث منكرات 
المنصرين والملاحدة» وصاغ منها كتابًا منبنًا عن أرض الحق» بناه على شفا حرف هار» وظنٌ أن 
أضغاث أحلاطه المغلوبة المغلولة» ستنصر بنيان الباطل الذي صنعه .. فكان هذا الكتاب الذي بين 
يديك؛ لصده عن جمى الحق» ولنا مع غيره حولات قادمة إن نساً المولى لنا في الأحل» ورزقنا - 
بفضله- اهمَّة لذلك» وذاك الرحاء والأمل! 


وإنا معشر من يكتب في النصرانية (کدین) والتنصير (ركح ر كة دعوية)» وإن کنا نعان اليوم غفلة 
e 1 ٤‏ 
رووس الدعوة » وجفوة أصحاب الال» ونفرة أصحاب السلطان» وانسداد أبواب الدعوة 


لازال القائمون اليوم على أمر الدعوة الإسلامية من العلماءء ينظرون إلى الدراسات المتعلقة بالأديان الأحرى 
لار على شبهات أهلها ودعوة أبنائها إلى دين التوحيد» على نها من نوافل المعارف الي لا مقام ها إلأ في هامش 
العمل الإسلامي؛ وقد انتقلنا بذلك من سطوة العلوم الفقهية على مدى القرون الماضية (حيث كان النشاط العلمي 
والقضائي يفرضها على الواقع)» إلى ما نعيشه اليوم من سلطان (الرقائقيين!!) الذين حازوا الجانب الأكبر من 
الساحة الدعوية في ححطاب لم يكن ليصنع للأمة النصر الذي ترجو والتمكين الذي تريدء فإن مخاطبة القلوب في 


۲0۵ 


a‏ فن وعد الله ثابت في الحكم من الوحي بالتمكين للإسلام ونصر السلمين؛ ليدحل 
هذا الدين كل بيت» ويعمر قلوب الراغبين في الهدى والساعين إلى النجاة! 

وأ فاه عدا الكاف الذي ت ديت هر لرل ى اة ار اة ن السا اران 
وقد عرضت في الكتاب الثاني قراءة متوازية لشريعة الحجاب قي الإسلام واليهودية والنصرايّة 
ودلائل إلزاميتها قي الكتب القدسة هذه الأديان .. وستكون بقيّة الكتب في هذه السلسلة -إن 
شاء الله- حول إنسانيّة المرأة (!)» وتعدد الزوحات» وغير ذلك من الواضيع المتعلقة عقام الرأة 
والأحكام الموصولة ما في كل من الإسلام والنصرانية! 

اللهم إا نسألك الفلاح» والسداد ف القول والعمل .. ! 

رب احعل هذا الكتاب نورا في القبر لكاتبه» وقارثه» ومهديه» ومعيره ..! واغفر لصاحبه حظ 
النفس فيه! 

رب أسألك الستر فوق الأرض» وعند العرض! 

رب اغفر وارحم .. وججاوز عمًا تعلم ..! 

رب ارزقي والقارئ حيري الدنيا والآحرة .. ولا تحرميي دعوة ممن يقرأ هذا الكتاب؛ تغفر مها 
ذڼي» وتضع ها وزري» وتمعي ها مع عمد 5 » وصحبه» والمقتفين أثره» والمّبعين سنته! 


آمل 


المنظومة الدعوية الإسلامية الأصيلة لا تستقل لنفسها بخطاب متميّز؛ وإلما هي مؤتلفة مع الخطاب العقلي الجاد 
لصناعة الشخحصيّة الإسلاميّة الفاعلة ..إن تسطيح الخطاب الإسلامي أو إلغاء تنوعه اللو لصاح فن شرعي واحد؛ 
هو من معام الأزمة الدعويّة الي يعان منها مشروع النهضة الإسلاميّة في زمن التدافع العقائدي حيث ذابت 
a a‏ 

القصص قي هذا الباب» محزنة» وقع لي منها ولإحواني من الكثاب ما يتكدر القلب لذكره؛ ولعل أهمها ما 
يفعله لصوص ما يسمّى زور بدور النشر الي لا تحمل جلها من الشروط للمهنيّة للدشر شيتا؛ فهي تطبع الكتب 
المتعلقة بالرد على المنصرين بأموال المؤلفين؛ ثم لا تقوم بتوزيعها على الصورة الي تقرّب الكتاب إلى القارئ .. 
وقد عظم الكرب على المتحصصين؛ حن إن الكثير منهم قد (تاب) (!) عن الكتابة؛ حشيّة أن يتكفف الناس 
اللقمة في عام حشع لصوص (النشر) أو قل (النشل) .. وهو مصاب حلل؛ لا بد أن يقف له أرباب الدعوة من 
أهل الأمانة بالمرصاد؛ بتقدم بدائل دعويّة عادلة» بعدما علمنا أن النظام القانون الوضعي في هذا الشأن لا بحمي 
حقا ولا ينصف مسَهًا! 


1 


«مرقس عزیز» .. قمص نصران لمة أرثودكسي المذهب» من أشهر الممتلين لكنيسته ا 
القنوات الفضائية . SESS‏ إعلاميّة لازالت معلقة أمام المسلمين .. هو رجحل دین مغرم 
بالألفاظ اللحامية» والأسلوب العنادي المتحدي. إذا رأیته حسبته من علا اللاهوتيين وأفذاذ 
الباحثين الحققين» وإذا دققت في نظرات عينيه؛ جلت أك ستسمع قولًا حقا» صارمًاء باترًا 
ملاججة المحالف الغتري ..ولكن ما أن يبلغ لفظه ”معك؛ جى ينكشف الخطاء» ويستعلن الخوايء 
وتدرك أن الرحل مدقع الفقر» ما عنده قذعملة ولا قرطعبة ؛ وسيلجئك لسانك بعد أن يفجأك 
كلامه وتفجعك أوهامه» إلى أن : ا 


E‏ ** بياًا وعلمًا بالذي هو قائل 


e ۴‏ ت ۳۹ 
فما زال عنه اللقم حنئ كأنه *** من العي لا أن تكلم باققل 

وقد وه القمّص حهده في الفترة الأحيرة لتحدّي أعلام الدعوة الإسلامية» وسود لذلك 
صفحات» ونشر في الردذ على المسلمين المقالات تلو المقالات»› وفرع اللحالفين»› وشثع على 
الجادلين» وأرسل من فيه تممًا تحر لوقعها الحبال» وتوقظ الغافل الوسنان .. 
E‏ : 

تعرف هذه الكنيسة (إعلاميًا) باسم «الكنيسة الأرثوذكسية المرقسية القبطية»» وهو لقب مخالف لواقع حال 
هذه الكنيسة؛ ولذلك لا نستجيز وصفها به؛ فنسبتها إلى «مرقس» کاتب الإنحيل الثايء باعتباره مؤسسها» هي 
دعوی بلا برهان تارښخي» » بل الأدلة على حلاف هذه الدعوی» وأمّا دعورى أن هذه الكنيسة تمل رالأقباط» فباطل 
من وجهين: -١‏ الأقباط هو اسم لكل سكان مصر قبل قبل الفتح الإسلامي؛ فالمصريون كلهم أقباط على هذا الع 
الذي صار فاقدًا لكل دلالة على انتماء عقدي أو فكري معيْن. ۲- تضم مصر طوائف نصرانيّة كثيرة كالإنخحيليين 
والمعمدانيين والمورمون وشهود يهوه ... فلم يقصر اسم (الأقباط) على كنيسة (أو كنائس) دون أخرى؛ علمًا أن 
النصارى قي مصر -عختلف انتماءامم-لا تتجاوز نسبتهم من محموع الشعب أكثر من 0,٤‏ كما بيذت ذلك 
ا الأمریکیة ال شرف علیھا رم رکز ہیں» سنة ۲٠٠۹‏ م. 
ر مشل عربي يقال ني الفغیر الذي لا مال له. 
باقل: رحل من العرب يضرب به المثل في عي اللسان. 


۳۹ 


۲Y 


وقد كنت أرحو أن ينصرف القمّص إلى دراسة مذهبه الأرثو د كسي ومؤلفات آباء الكنيسة الي 
لازالت مغمورة قي كنيسته رغم ألا عمدة الدين عنده وعندهاء حاصة وقد كشف الدكتور 
«حورج حبيب بباوي» وهو على نفس مذهب القمْص- (المستور) في قوله: «عيب كبير لا 
يمكن لأحد أنه يصفه» لأننا غلك أكبر وأعظم المؤلفات اللاهوتية الي غيرت تاريخ المسيحية» 
ومع ذلك لا تزال هذه المؤلفات مجهولة» وحن الذين يعرفون» لا يلجئون إليها إلا فيما ندر. 
كيف بمكن أن نتكلم عن تقليد الكنيسة» ونحن كنيسة تقليدية» ونترك هذا التقليد ف أ ركان مظلمة 
eS N‏ اة ارا ا 
ينصرف «مرقس عزيز» -وإحوانه- إلى دراسة أصول الكنيسة الأرثودكسيّة» لكن يأب الفراش إل 
أن يتهافت على النار ..!! 

لقد أقبل القمّص على الإسلام يريد أن يحدث فيه بشبهاته ثلمة» وأن يشكك أبناءء في كماله 
وصفائه وصدقه .. وسحر بواه» وأغواه تجاهلنا لغزير أحلاطه في أحطائه؛ فانفلت منه الزمام» 
وأطلق يده من عقال الحكمةء ليوف كتابًا في الطعن في الإسلام وأحكامه في باب حقوق اللرأة 
ومقامها .. وزيّن بزحرف التدليس أسفاره الي يقدّسها؛ ليقنع عوام الناس أنه من أهل (التحرير 
والتنوير)» وأئه يقَدّم للمرأة بشارة الخير على لسان «بولس» وبقَيّة كتاب الكنيسة الأوائل..! 

لقد زاد ما سبق حرصي على أن أحعل كتابه «المرأة ق اليهودية والمسيحية والإسلام» موضوعا 
للعرض والنقد. وعظم اهتمامي بتناول افتراءاته وأباطیله بالنقد لتصدر بین دفي کتاب حاص به؛ 
بعد ما رأيته منه من تبجح مقيت في استعراض العلم الغزير» والتخحصص» والحرأة على الققول» 
وطلب المناظرة مع المخالفين من أعلام الدعوة الإسلاميْة في مقاله: راذا يقتحم بعض الكتاب 
السلمين العقائد المسيحيه حاصه وهم غير متخحصصون (ركذا)؟»! 

وإئي لست أدري -ربّما لطيبة قلي» (المفرطة)!- إن كان بالإمكان Eg E‏ 
عزيز» إلى التحصص ف العلوم اللإسلامية الي ليس له فيها قبيل ولا دبير ولا نقير ولا قطمير ..! 
إنه سوال يطرح نفسه (أرضًا)» أسيقاء حزيتًاء كسيرًا؛ بعدما ضاع جوابه الظاهر البادي! 


e 
۲۸ جور ج حبیب بباوي» التمييز بين العقيدة» واطمرطقة والرأي» ص‎ 3 


ليته إذ قزر أله لا يجوز أن يدث المرء في غير قله وله لا بد من إنصاف المتحصصين؛ وفى بكلامه وأنصف 
العلامة اللغوي الحقق رفارس الشدياق» الذي أصدر تي القرن التاسع عشر ترجمة للتوراة» قال فيها الأديب 


١ 


F۸ 


لقد صدمي عنوان مقاله السابق .. وبر مضمونه صبري .. فقلت مع سيد الأمناء وإمام العقلاي 
سي ييي محمد 5 : إن ما أدرك الناس من كلام النبوة الأولى» إذا م سحي فاصنع ما 
شفت!» .. ورددت قول رفارس الشدياق» في من يح ر كون اللسان ببعض غريب القول والفكر» 
رهم يرت أن الاس قد اغترزا بظاهر تس امه رن الله ر القين :إن كرا من الاس 
يتفصحون» ويتحذلقون» والناس هم عدقون» وإليهم عدقون» ليتعمدون حفظ بعض القصص 
والحکايات؛ محرد سردها على السامعين؛ بيْنة على ما هم من البيان والتبيين» والاطلاع على سير 
الأولين» والاضطلاع من علوم المتقدمين؛ فترى أحدهم ينتهز الفرصة لبث ما حفظه» ووعاه 
ويزاحم غيره في الكلام؛ لإظهار دعرام» .. قلت : ليت القمّص يتدبْر بوعي هذه الكلمات 
(التصويرية) (الحارّة)! 

إن العاقل-ولو لم يعرف (الخبايا)» وم يزر (الزوايا)!- لا يتردد ني القول إن القتص «مرقس 
عزيز»» رحل قصير الباع قي الدراسات النصرانيّة نفسهاء وله (شطحات!) ني ردوده على المسلمين 
تضحك لظرافتها النكلى ویشهق لنكار ما الن و كى 

رو ا ی ا و ی ری ی ن ی 
أن حط من قيمة ما يكتبه دعاة الإسلام عن النصرانيّة» قد مرق عن نفسه حلباب الفهم؛ فكشف 
عن سوءات علميّة يثور هوها الحليم؛ حاصة أنها قد صدرت عن رحل يحمل مرتبة دينية عالية عند 


النصران المعروف ر«مارون عبود»: رحاءت ترججمة الشدياق للتوراة أصح الترجمات بشهادة علامة زمانه المطران 
يوسف الدبس الشهير.»! 

لقد منعت الكنيسة النسخة العربيّة للتوراة الي أعدّها «الشدياق» من التداول .. فهل يعتبر اهتداء هذا اللغوي 
الفحل -رحه الله- إلى الإسلام بعد انتهائه من تعريب التوراة؛ احرعة الي لا تغتفر؟! 

اذا ملت -بل حاربت- الكنيسة حهد «الشدياق»» وأبقت جهود غيره» رغم ما فيها من ركاكة في الأسلوب 
وأحطاء نحوية كثيرة؟!! أين احترام التحصص؟! 

لاذا تشي الموسوعة الأمريكية (لسنة ۱۹۱۸م( على رفارس الشديlıق«‏ ) Encyclopedia‏ 
..(Americana, ra‏ ويأب النصارى العرب الاعتراف بفضله وعلمه؟؟! 

8 البحاري» كتاب الأدب» باب إذا ۾ تستحي فاصنع ما شفت» (ح/ )٦١١ ٠‏ 

الصدر السابق » ص ۲٠٠/۱‏ 


الحمقى 


۹ 


ف 


FRR 


فمن غرائب المقال الذي أراد به القمّص أن يهتك ستر (حهلنا)؛ أنه قد شع فيه على د. «مصطفى 
حمود» استعماله -في كتابه رالتوراة»- عبارة رالتوراق للدلالة على رالعهد القدع .. فقد قال: 
«يقول الدكتور مصطفي محمود عن العهد القدمم أنه التوراه. وهنا تتضح عدم درايته بالكتاب 
القدس الذي اصدر عنه كتابا حاول فيه النيل منه. ونحن نصحح لسيادته المعلومه ونقول له ان 
التوراه هي الأسفار اللخمسه الأولي من العهد القدعم وال كتبها موسي البي (تٹ 4۹/۲۱ 
)١‏ حيث أن كلمة توراة هي كلمة عبرانية معناها الناموس». 


رحم اله رابا فهر ر حمود شاکر»؛؟ فلو کان حًا لقال هاهنا ما قاله ق (مناکیں) «لویس عوض»: 

رھدا شيء تقيل جحد لا يفعله ال له حصاة صغيرة من عقل.»!! 

وهاك شيعًا من تفصيل المنكرات: 

اردتا كل وترراف رطف اعت الهرد کسه هة القت كاماد فة جارف 
NID) : (Midrash Tanchuma fo Exodus 14:1,‏ 1010 8°33 

٥ ع‎ ۹ % 

31 33 أي «تتمتل التوراة[الأسفار] في: التورأة والأنبياء والكتابات»؛ 
فاعتبرّت كلمة «1017» رتوراة» هناء اسما لأسفار العهد القدم كاملة ما فيها رالتوراة» 

إن عبارة «توراة» «(1۱۱1»؟ تعن ابتداء الكتب الخمسة الي تنسب إلى «موسى» عليه السلا 
كما تطلق أيضًا على العهد القدعم» وعامة الشرع اليهړدي الوحى إلى الأنبياء والمفسّر ممن 

٦ 

الكاثوليكية اkۈۍديدê(« he New Catholic Encyclopedia)‏ ال&ھرةc‏ ن عبارة 


5 
The Catholic Encyclopedia (141), f 


«Torah: 1-The first five books of the old testament: Genesis, 


Exodus, Leviticus, Numbers, and Deuteronomy; +- Ihe entire body of 


«التوراة» تطلق أيضا على العهد القدع» كما تطلق أيضا على التعاليم اليهودية المكتوبة والشفوية» 
3 
A 7 2‏ 
الدينية اليهودية» سواء أكانت وحيًا أو احتهادًا بشريًا. 


٠‏ تذكر الكفير من المراحع الأكادمية أن تعريف رالتوراة على أا تعن رالنناموس» اليس 
صحيحًا» وإنغا هذا تعريف اليهود اهلنستيين ها» وقد حاء تعريف التوراة بالناموس» بعد أن 
ترحم ا مها إلى «و0لإف۷» «نومُوس»« باليونانية+ تقول موسوعة » The UniversQl‏ 
J» ‘Jewish Encyclopedia‏ صح أن يضيْق معن التوراة في محرد معن الناموس 
كما فعل بولس ومن اتبعوه باعتمادهم -من وحه- على ترجمة «نوموس» في السبعينية ولي 
كتابات فيلو ويوسيفوس» ومن وجه آحر بسبب ميوهم الخاصة. تملك التوراة» بالإضافة إلى 
الشريعة» معن أوسع لتعليمات وتوحيهات دينيّة (مثال: إشعياء ۳/۲؛ إرمياء ۸/۸ حروج 
۳ الأمتال 4۸/١‏ حزقیال ۱۱/٤۳‏ أيوب ۲۲/۲۲) » »وتقول موسوعة 
Jud QicQ»‏ oeaediaاENcyc:‏ «المعن المتعارف عليه: رشريعة»» يعطي انطباعا 
اط و جف اة ك اله تراه ال ایر اة ررر ترج را 
ععن شبكة حيْة من التقاليد والأعراف الخاصة عجموعة من الناس. الإشارة إلى التوراة 


Jewish law revealed by Yahweh and interpreted and taught by priests, 
prophets, and sages» John A. Hardon, Pocket Catholic Dictionary, p.4" 
«The Torah stands primarily for fhe Pentateuch, now and then 
for the entire Old Testament. In later literature, iî embraces the whole 
tradition, written as well as unwritten.» (New Catholic Encyclopedia 
0 8) 
“In Jewish theology Torah signifies, first, the totality of Jewish 
doctrine, whether taken as a basis for religious knowledge and 
conduct, or as a basis for study" (The Catholic Encyclopedia (1a1), 
Y۹ 


The Universal Jewish Encyclopedia, 10/267 


۳ 


بر«رنوموس»» ويخليفتها اللاتينية ية «|€X»‏ (مصدر» «شريعة») (“ تی من الناحية التاريخية ق 
O۰‏ 


ظهرر الفهم الخاطئ المؤسف من ان التوراة تعن الالتزام بالتشريع (ءأاه9عا) ». 


ه كلمة «توراة» 1۱۱1۳ العبرية هي من الجذ ر العبري 9 أي رعلم» (انظر: لاويين ین 

۰ ماي ان کا ورا العبرية تعي: «تعليم» »لا ما اذعاه القمّص 8 من 
نسبتها إلى الناموسا! 

ه مادام القمَّص يصرٌ على ن التوراة هي الناموس؛ فليقرر مع البحائة «ربعوند براون» 
e Brown»‏ حطاً الأسفار المَدسة ال يعتقد ها العصمة؛ فقد قال «براون»: 
««یوحنا ٣ |۱١‏ : «لکي تتم الكلمة اللكتوبة في ناموسهم اهم أبغضون بلا سبب» رر ۱۷۵ 
TANpAON o AoYOG O €V Te VOUC QUTOV YEYPAUUEVOG OTI EUIONOAV‏ 
6۵۷ عل» الي تحدثت عن تحقق الناموس» کک مستلة الناموس (كتب الشريعة 
الموسوية)» بل من المزمور ۳۲۰ / ۱۹ و1۹ Cs E EE ».٤١/‏ 
ی السيح قوله إن «الناموس» قد جاء فيه القول «أبغضون بلا سبب»» وهو -کما يقول 
الأب الكائوليكي ربراون»-حطاً في العزو؛ لأن هذا الاقتباس أصله في انين ممن مزامير 
«داود»» لا «الناموس» أي أسفار «موسى» الخمسة!! 

فمن هو الذي يتحدث في ما لا يعرف!؟؟ ومن الذي يكحتب في ما لا يفقه؟!! ألا يح لنا نحن أن 

نقلب على القمص تمته» ونقول عنه: رهنا تتضح عدم درايته بالكتاب المقدس!! .. وياها من 

رزية أن يجهل كبير القوم أبجديات دينه! 


RRR 


Encyclopaedia Judaica, 15/1236, 1238-239 

انظر المصدر السابق» ص ١۲۳١‏ 

روند براون: (۱۹۲۸م-۱۹۹۸م) آمریکي کاڻولیکي. ناقد کتابي. وصفه الکاردینال «ماهون» بأئه أکبر 
عام كائوليكي ظهر تي تاريخ الولايات المتحدة الأمريكية. يعتير تعليقه على إنحيل يوحنا حفي ججلدين-أشهر 
مۇلفاتە. 


or 


Raymond Brown, The Birth of the Messiah, p.av 


o 


r 


والعجيب أن يرمي القمص» د. «مصطفى معمود» بالجهل لإطلاقه لفظ التوراة على العهد القدم» 
ويتجاهل زعمه هو أن القرآن قد تحدّث عن الكتاب القدس « »»٠٣١ 8181٤‏ رغم أنه لا يستطيع 


م إن 2 الانجليزي ر«ءاطا8 عطآ» هو من اليونانبية » a bibliay «ra BıBAİa‏ Îي‏ 
و ٢‏ ي العبارة الي كان النصارى اليونانيون الأواشل يطلقو نا على أسفارهم 
المقدسة. ول 2 إلى اللاتينية رهااطا8» مفردا مۇنشاء ا - كما اعترف ب 
المفسر المعروف (Dummelow, «yl,‏ - رغم نها في الحقيقة في صيغة ا 
فالمسيح نفسه» م يعرف «الكتاب المقدس» ولا اسممه» كما م يعرفه كتبة أسفار العهد الجحديد ..!! 
والتسمية قد حرف معناها في اللغة اللاتينية نفسها الي نقل منها اللفظ الانجليري!!؟ 


FRR 


والرا تاعاق ادر ات اة كاه حو جحد ارهن رت e‏ فهو ملا 
يقول في كتابه: «استحالة تحريف الكتاب المقدس» إن الكتاب للمقدس: «أول وأكثر كتاب يقابل 
بعوحات نقد عالية عبر كل العصور: موحات نقد عالية 0 ءأ›|اأا© ۲و۸ قادها علماء الان 
ف القرن ۱۹ موحات نقد واطی c۶٣‏ ااا 8۲ 10W‏ وهو الذى يزعم بوحود احتلاف بين 
آيات الكتاب وبعضها ف الأسفار المختلفة .» 


قا 


pe ۰. 2‏ .۰ ۹ ج 
٠‏ التعريب الصحيح للعبارة الابحليزية «"ءأء أا وا۳ » هو: رالنقد الأعلى لا 
«العالٰي»؛ باعتبار أن الكلمة قد وردت في صيغة التفضيل:رأعلى» ر۲ 6٣وا!»‏ .. وهي متم 


4 o 
Gabriel Josip oVİCİ, :ںغa یری فريق من الكتاب أن عبارة رتا ببليا» تعن «الكتب الأصغıرة«‘+ انزظر‎ 
The Book of God, Pp., 
oo 
John Roberts Dummelow, A Commentary on the Holy Bible, 6.i ؛رظil‎ 
o 
Robert Carroll and Stephen Prickett, The Bible, 6.i مث‎ رظil‎ 
° 
انظر؛ المصدر السابق‎ 
0۸ 
ثوب سابري: نوع من الثياب رقيق.‎ 
“Critique radicQle” : الاصطلاح في اللغة الفرنسية‎ 


°۹ 


رر 


بتفكياك النصٌ وربطه ببيثته ومعرفة الدوافع امو حهة لولفيه؛ للخروح بنتيجة هي: تحديد 
شخصية المؤلف وزمن التأليف ومكانه.. وقد ظهر هذا المنهج قبل القرن التاسع بقرون -وإن 
کان الاصطلاح م يظهر إلا على يد رإيخهورن» »|۸۸0۲١«‏ سنة ۷۸۷٠م‏ قي الطبعة الثانية 
من کتابه ر«مدحل إلى اİنلعهد‏ القفeı« »Einleitung ins Alte Testa menî),‏ حیıىٹ‏ 
عرف هذا المصطلح انه متعلق بتحلیل رالتکوین نزز« «Beschaffenheit,‏ ` 2 
وقد برز أعلامه الكبار منذ القرن الثامن عشر (لا التاسع عشر) كرحون أستروك»ر 8۵۸ل 
ع۲ »A‏ ور«حوهان ”ملی» 58۳۸16۲ 0۸۵۸۸ل» .. وبعد أن استفحل هذا المنهج/التار 
في أوروباء أدانه البابا رليون الثالث» عشر قي آحر القرن التاسع عشر (سنة ۱۸۹۳م) في 
«(Encyclique Providentissimus D@U5: aaa,‏ ! 

تعن عبارة «"ءأءاأأا 8۲ 0W‏ «النقد الأدن» لا «الواطي»(!!!!) » وتعرف أيضا باسم 
«صكci cii‏ اهاex]‏ «النقد النصي»» وهي لا تتم بإثبات تناقض النصوص -كما يزعم 
هذا القمّص!!!- وإئما هي تمتم بأصالة النصٌ والرغبة ف الوصول إلى قرب صورة للشكل 
الأول لأسفار الكتاب المقدس (أو غيره من المؤلفات المعروضة e‏ وذلك اساسا 
با لمقارنة بين المخحطوطات القديعة» واكتشاف التحريفات وحذفها > وليس من أغراضها 
إثبات التناقض بين النصوص!! 

٠‏ لا علاقة لعبارة ر0۷8 بالسفول والعلو 8 يقول أستاذ تفسير العهد الحديد واللاهوت 
«حورج !. «George E. Ladd) AY‏ - مما يبطل إيهام اللفظ الذي أورده 
القعّص: «النقد الواطي»» ني إسقاط هذا المنهج! 


Edward Earle Ellis, History and Interpretation in New Testament +رظil‎ 
Perspective, R. 
Don O'’'leary, Roman Catholicism and Modern Science, 6.1۸ + انظ‎ 8 
Watson E. Mills, ed. Mercer Dictionary of the Bible, ©6.۸41-4.. ؛رظiا‎ 


1۳ 
George Eldon Ladd, New Testament and Criticism, ®.» انظر؛‎ 


۳z 


والمنكرات هنا نما بمتنع على الواحد حصرها؛ فالقمّص لا يعرف حتى أشهر علماء النقد النصي ممن 
لا يجهل أسماءهم الكثير من العوام؛ فهو يذكر في نفس الكتاب أن مكتشف المخحطوطة السيناثية 
هو «تشندروف»»› والصواب: dOr‏ İscheNا‏ «تشندورف» !! 


FRR 


وهو من قال ق حدیته عن الخحطو طات القبطية ضمن کتابه: «استحالة تحر یف الكتاب المقدس»: 
غزيرتين على أساس اللهجتين الصعيدية والبحيرية فى أربعة ججحلدات وسبعة محلدات» وتعتبر الترهمة 
القبطية ضمن النص الإسكندرى الذى يجمع العلماء على أنه أدق نص بمثل النص الأصلى ويتطابق 
معه .» .. وهنا خمسة أحطاء أو إطلاقات غير دقيفة: 


ر ر 1٤‏ 
(0 قوله إن الترجة القبطيّة تعتبر -بإطلاق - ضمن النصٌ السكندري ليس بدقيق؛ إذ من 
العلوم أن المحطوطات الصعيديّة والبحيرية تحملان عناصر النص السكندري والنص 
A 1ٍ‏ 
الغربي معا -وإن كانت الغلبة للنص السكددري» ويتميّز سفر أعمال الرسل في 
١ ِ‏ 0 1¥ 
اللهجة الصعيدية بحضور قوي للطابع الخغربي! 
NT ٤‏ 
يقسم عامة النقاد اليوم ما تضمه مخطوطات العهد الجديد إلى أربعة أنواع من النصرص كعملآ ؟×6] : 
النص السكندري» والنص البيزنطي» والنص الغربي» والنص القيصري. انظر؛ ك۸ م0٤‏ .ل 0۸ےا٤۴‏ 
Gordon D. Fee, Sfudies in fhe Theory and Method of New Testament‏ 
Textual Criticism , pp.‏ 
° 
اiظر+‏ .66 Bruce Metzger, The Farly Versions of fhe New Testament,‏ 
Frederik Wisse, ‘The Coptic Versions of fhe New Testament, 'in‏ ,133-138 
Bart Ehrman and Michael W. Holmes, eds. The Texf of fhe New‏ 
Testament in Contemporary Research, Essays on the Status‏ 
Quadestionis, B7‏ 
سفر: كتاب» ويستعمل أساسًا في الدراسات الدينية .ععئ: كتاب (وثيقة) مقدس. 
۷ 
ilظر+  Geoffrey W. Bromiley, The International Standard Bible‏ 
Encyclopedia, 4/978‏ 


۳۵ 


(۲) عدم تمييز القمَّص بين قيمة هذه المحطوطات تبعًا للهجاهاء يعيب حانب الإطلاق في 
غو ر هده ال ات افا ف لكات ال ها اهاوه ي 
E 1۸‏ 
القراءات »وهو عين ما نقصده حن -آهل اللإسلام- بالتحر يف !! 


بردية ۸٠٤١(‏ .۷١أ.)ا۴.9)‏ باللهجة القبطيّة 


س 


الصعدىة 


»ص 


تضم مرقس ۷/٠١‏ والنهاية الأقصر لإنجيل . 
مرقس المخالفة للنهاية الموجودة 2 


عامة النسخ الأخرى! 


1 


Mi 


١ 
1 


5 اله ها اها ن اها عي اد ال المك ري ع .وال اد 
الأصليّة للأسفار المقدسة» دليل على أنه لا يعلم عن النص ال کندري شیغا» ولا عن النقد 
الكتاي أمرًا؛ لأن: 


1۸ 
Bruce Metzger, The Early Versions of the New Testament, pp. 133-138 


2 


ه ما يقوله هامة النقاد هو: إن النصٌ السكندري هو الأقرب إلى النصٌ الأصلي 
1 
.. وفرق بين القرب والمطابقة!! 


لا شك أن النصٌ السكندري رغم کل ما يقال عنه» عيذ عن النض الأصلي» إذ 
OE‏ 2 في القرنين الأوّلين حيث نسخ لص في فترة 
کان فیھا حل النسًاخ ( وقد علا من رد رأريجن» على 
AEE‏ في القرن التايي» أن النصارى قد هموا بتر نف 
نصوص E‏ «ثلاث أو ربع مرات أو مرات عديدق لتفادي الإشكالات 
ا E E E SE o‏ 
(المبكرة) فيها نظر» وحوها ريّب!! وبسبب الإشكالات العلميّة الكثيرة 
والملاحظات السلبية العديدة 2 الخحطوطات التاحة؛ فقد ذهب عددمن 
النقاد إلى الدعرة ل إهمال الحديث عن رالنصٌ الأصلي» لأسفار العهد الجحديد 
لاستحالة بلوغه! 
۹ 
من أهم عيوب النص السكندري» أن أهم المحطوطات البكرة له» وهي البرديات» قد اكتشفت في مصر» 
رغم أله لا يعرف أن أي سفر من أسفار العهد الحديد قد كتب في مصر؛ وتعتبر هذه الفجوة المكانيّة المريبة 
لوحدها مظنة للتغيير والتبديل! (انظر + Eldon J. Epp and Gordon D. Fee, Studies in fhe‏ 
Theory and Method of New Testament Textual Criticism, p.43, Maurice‏ 
Robinson, ‘The Case for Byzantine Priority,’ in David Alan Black,‏ 
Rethinking New Testament Textual Criticism, B6‏ 
Bart Ehrman, Misquoting Jesus, p. 57 9‏ 
أرججن: ٠-١ ۸١(‏ ١۲م)‏ من أوائل أعلام اللاهوتيين النصارى. من أهم أعماله» تعليقاته على الكتاب المقدس. 
رغم صدور القرار البابوي ضده «بالحرمان» إلا أله لا يزال يعتبر مرحعًا علميًا في التفسير واللاهوت. وقد استفاد 
قاروس الكنيسة «حيروم» كثيرًا من مؤلفاته. 
و في كثير من المراحع العربية «سلسوس» نقلا عن الرسم اللاتيي «رواءاهح». 
pè, .. Origen, ‘Against Celsus,' in The Ante-Nicene Fathers,4 /443 e‏ 
أن «أريجن» قد رد على ررکلزوس» قوله هذاء إلا أنه -كما يقول ربارت إيرمان»- قد اعترف هذا التحريف قي 
فاته أzڙ“٣!!؟‏ )انظر+ 6.52 (Bart Ehrman, Misquoting Jesus,‏ 
انظر؛ ... 210 ,62 ,58 Bart Ehrman, Misquoting Jesus, pp.‏ 


۳Y 


تعتبر بردية ۷١‏ (بداية القرن الثالث) عند النقاد أنقى نص (لأنها توافق 
النص النقدي المعاصر) »ومع ذلك تقول 4 يوحنا ۷/٠١‏ إن المسيح هو 
«الراعي) (701[0۸۷ ٠١‏ للخراف» مخالفة لجميع المخطوطات الآأخرى 
التي تقول إنّه: «الباب» «0060۵ ۸ للخراف!! 


يوحنا :۷/٠١‏ ((لذلك عاد فقال: «الحق الحق أقول لكم: آنا باب 
الخراف.) 


البرديّة ۷١‏ وفيها كلمة (الراعي) )١ ٠١١10۸۷(‏ (بداية القرن الثالث 


میلاديًا) 


میلادیا) 


Vo 
W. L. Petersen, ‘The Genesis of fhe Gospel,’ in Adelbert Denaux, ed. 


New Tesament Textual Criticism and Exegesis: Festschrift J. Delobel, p.60 


۳۸ 


تضم البردية ۷١‏ نصا ب لوقا 0 ل وجود له إلا 2 تعليق لا يعرف 
تاریخه ضمن مخطوطتین يونانیتین ۲٦‏ (القرن الثاني عشر ميلاويا) 
و۳۷ (القرن الحادي عشر ميلادبًا)ء والترجمة القبطيّة ف 9 


AvOparoç Se TI NV TAovoıog, ovouarTı NeoNnG, KQI ») 
«EVESIÖVUOKETO 


((ڪان هناك رجل غني» اسمه نوئيس» قد ڪسا نفسه.) 


٠‏ يرد عدد من النقاد (من التيار الكدسي الأصولي) القول إن النص السكندري 
هو الأقرب إلى النصَ الأصلي» ويرون أن النصَ البيزنطي (الموحود في القراءات 
EET‏ آل ا ا ری 
٠١ e‏ وتا استدلوا به مذهبه الاحتلافات الكثرء: بين المخحطوطات 
المبكرة المتاحة! 


۷٦ 
Bruce Metzger, The Farly Versions of fhe New Testament: Their +رظiا‎ 


Origin, Iransmission and Limitations , Bl 

«MQUFİC® إO6İ1SON))‎ «dgصiبور من أعلام هذا المذهب العميد ررر حن» (« 0۲90ا 8» و«موريس‎ 
Daniel Wallace, ‘دقiو‎ راıتلl انظر في التعریف ذا‎ .. »N. N. Pickering» ورو. ت. بیکرنج»‎ 
‘The Majority Text Theory: History, Methods, and Critique,’ in Bart 
Ehrman and Michael W. Holmes, The Text of the New Testament in 
Contemporary Research: Essays on the Status , pp. کک‎ 

H. C. Hoskier, Codex ‘+ةılكıتlفl انظر في الاحتلافات الكثيرة بين المحطوطة السينائية والمحطرطة‎ 
B and ifs Allies: A Study and an Indictment, London: Bernard Quaritch, 


۹14 


۳۹ 


a 
النقاد على النصٌ السكندري في مواضع مخصوصة من قراءات العهد الحديد!!‎ 

)٤(‏ القول بوحود نص سكندري يطابق النصٌ الأصلي (!!) رغم بشاعة جافاته للحقيققة» 
بعشل اعترافا صريكًا بدخول التحريف إلى المحطوطات المتأحّرة الي تدحل عامتها في النصٌ 
البيزنطي» وهو ما عمل القمّص على نفيه؛ LS‏ 
وأن آليات النسخ ومراحله» تمنع طروء التحريف على النص!! 

(ه) قول القمَّص: رالعا لم حورج هورنر قام بدشر طبعتين غزيرتين على أساس اللهجتين 
الصعيدية والبحيرية فى أربعة مبحلدات وسبعة محلدات.»» دليل على أله لا يعرف عن هذا 
الكتاب شيعا؛ إذ لا مغى لعبارة رغزيرتين» أضلا فقد تضم حجم هده هلات لسبب 
واحد» وهو أن هذا الناقد قد وضع في المتن: النصٌ القبطي» وفي مقابله الترجمة الإنحليزية 
وقي الهامش: القراءات المحتلفة في القبطيّة وغيرها أي ما يسمّى اصطلاحًا: ر أهع|ا|C‏ 
6گ »» وهو: )١(‏ دليل على دحول التحريف إلى هذه المخحطوطات المختلفة 
ا کت( ا تعلق له عازه (غر یر تی۲ 


(1) ما قام به «رهورنر» هو فقط بحميع أجزاء صغيرة من المحطوطات الي أتيحت له؛ ليصنع 
من هذه الشذرات الصغيرة مولفيه» ومن أهم عيوب هذا العمل؛ عدم امتلاك «هورني» 
لمحطوطات تضم العهد الحديد كاملا أو أحزاء كبيرة منه؛ ولذلك فق فقدَ حهده الكثير 
O SEDO a‏ 


۷۹ 
يقول )مع( : :1andbook of Biblical Criticism)‏ « (مسألة) قرب النص السكندري من 


Whether the Alexandrian tex İS » « .فڵlخ الأصل أكثر من النص الغريي» لاتزال عل‎ 
«closer to the original fhan the Western is still a matter of dispute 
Richard N. Soulen and R. Kendall Soulen, Handbook of Biblical ) 
(Criticism, P;‘ 

F. Stanley Jones and Paul A. Mirecki, ‘Considerations on the ‘+رظiا‎ 
Coptic Papyrus of the Didache,’' in Clayton N. Jefford, ed. The Didache 


in Confexf: essays on its fexf, history, and transmission, p.58 
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قال القمَّص في نفس الكتاب» في محاولة إثبات شهادة أقدم المخحطوطات على نفي تممة 
التحريف عن العهد الحديد: رفإذا ما عرضنا الإنجيل لمثل هذا العلم وبحشنا فى مخطوطاته لوجحدنا 
الآتى : مخطوطة مثل حون ريلاند تحتوى على إنجيل يوحنا مكتوبة سنة ١٠٠م‏ ونحن نعرف أن 
إنحيل يوحنا كتب نحو سنة ٩۸‏ ميلادية وهذا يعن أن المخحطوطة يبعد زمنها عن كاتبها البشير 
یو حنا ما بین ٥٠-۳١‏ سنة فقط ...» 
وهنا -مرٌّة أحرى!- تنكشف (ثقرب) هائلة في الثقافة النصرانيّة للقمَّص: 
(۱) لا يوحد شيء امه رمخطوطة حون ريلاند»» وما هي «مخطوطات جون رایلاندز» 
إحداها المحطوطة الي قصدها القمَص! 
(۲) توحد المحطوطة في مكتبة حامعة رحون رایلاندن» رئك/۸¥|0 0۸۸ل لا 
ر«ریلاندې! 
(۳) اسم المخطوطة الي يتحدّث عنها هو: البردية ٠۲‏ ويرمز إليها بحرف (۴) وججانبه 
العدد ۲ وتسمًى يضً: ,°۷‘ !!John Rylands Papyrus‏ 
)٤(‏ الخلاف لايزال قائمًا حول تأريخ هذه المحطوطة» مع العلم أن المشهور هو ٠٠١‏ 
میلادبًا لا ۱۳۰ میلاديًا..! 
آحر الأبحاث -الي لا يتابعها القمص!!- تقول بتأحير تأريخ :)۴٠۲(‏ 
قول رآلن کولببر» ر p86 ٥8۲‏ ال٣‏ ۸|۵۸ قي کتابه: ریو حنا بن 
زبدي» €€€ the S0 of 7e6‏ ,ohnل‏ »: «ھذا التاریخ اکر 
(للبردية) طرح مؤخرًا للنقاش. أرّحت بردية إحرتن۲ على أنها تعود إلى 
E‏ ۰م کما اقرح سابقا؛ وبالتالي فقد اقترح زمن 
متأخر لبردية ٩۲‏ ؛ حوالي ۰٥۱م-۱۷۰م.»‏ 


۸۱ 
يعتمد علماء البرديّات في تأريخ برديات العهد الجديد أساسًا على شكل الكتابة» وذلك عقارنة المحطوطة الي 


يبحثون عن زمن تأريخها عخحطوطات أخحرى قد عَلم تاريخ كتابتهاء وهو منهج هش جداء ويعد القطع فيه بتاريخ 
دقیق» من التكلّف المحض في الكثير من الأحيان! 
Alan Culpepper, John, the Son of Zebedee, p.1۰۸‏ 


z/ 


وأحال في الامش إلى دراسات حديتة تناولت إعادة تأريخ هذه البردية وبردية 


:۲ إخرتن‎ 
— Helmut Koester, Ancienf Christian 
Gospels: Their History and Development 
(Philadelphia: Trinity Press International, 
1990), 205-7 
- Andreas Schmidt, ‘Zwei Anmerkungen zU 
P. RyI. I <ev,' in Archiv fur Papyrusforschung 
o (14۸4): 111. 
- Dieter Luhrmann, ‘Das neue Fragment des 
PEgerton + (PKoln ',]ه۰»؟‎ in The Four Gospels 
144۲: Festschrift for Frans Neirynck, ed. F. 
Van Segbroek el al. Bibliotheca 
ephemeridum theologicarum Lovaniensium 
1.۰ (Leuven: University Press, 14۲۲), YYr4- 
00 
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يقول ربرنت ننجبري» را ۸0۸9٥‏ 8186۸ » فی مقاله اام الذي آثار به 
الدوائر الأكادعيّة حول تأريح هذه البردية: رالذي يظهر من هذا المسح» هو 
أمر لا يفاجيع علماء ا علم الخطاطة ليس هر e‏ 
حدوى لتأريخ النصوص » حاصة تلك الي كتبت باليد (...) اللمشكلة 
الحقيقية هي الطريقة الي استعمل ها النقاد -وأساؤوا استعمال-الحجّة 
لطر و ا و 
تأريخ البرديّة ٠١‏ لا بد أن يشمل تواريخ 2 آخر القرن الثاني وأوّل 
القرن الثالث. وبالتالي فإن البردية ١ه‏ لا يمكن أن تستعمل كحجة لإهاء 
محادلات أخرى حول وجود (أو عدم وجود) إنجيل يوحنا 4 النصف 
الأول من القرن الثاني.»! 

۵ یقول رل. مایکل وایت»( We‏ اع٥۸ءMi‏ .»: معلقا علی تاریخ 
هذه اللحطوطة في سنة ٠١‏ ٠ميلاديًا‏ :رهذا التأريخ محل تساؤل جحاد وفق 
أصول علم البرديات. لا بد أن تورٌّخ (هذه البردية) بین ٠١۰‏ و١٠٠۲م.»‏ 


٠‏ عارض أيضا رأ. ميت»راكأ٣٣ء؟‏ .4 التأريخ المبكر هذه البرديّة 
ورحح آنها تعود إلى آحر القرن الثاني ! 
(ه) من التدليس القول إن: رحخطوطة مثل حون ريلاند تحتوى على إنجيل يوحنا» لأن 
هذه المحطوطة لا تضم من إنجيل يوحنا أكثر من بضع كليمات» جلها مبتور» ولا 
تتحاوز -لو جمعت أفقيًا- سطرًا واحدا! 
تضم البردیة ٥۲‏ فقط کلمات من نجیل یوحنا ۱۸ الأعداد ۳۱و ۳۲و ٣۳ر۷٣‏ و۳۸ .. وھذا 
ما تقوله المحطوطة الي أمامك» وتحد حروفها كبيرة (الهأأم٥۳)‏ على يسارك. 
3 
8 ئ@اr0‏ مه۴ : المهتمون بعلم دراسة المحطوطات القدعة» وفك رموزها. 
Brent Nongbri, ‘The Use and Abuse of Por: Papyrological Pitfalls in‏ 


fhe Dating of the Fourth Gospel,’ Harvard Theological Review 4۸, +۰۰, 


OP. <۸ 
Ao 
L. Michael White, From Jesus fo Christianity, p.476 
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أداة التعريف (ال) (01 ) + كلمة (يهود) ينقصها حرفان 
[O YAA lo)‏ ) + ہزء من کلمة (لنا) HM1v۷(‏ ). 
كلمة (أحد( O©¥AEN4A)‏ ) + رأن) 1N4(‏ ) بالانجليزي 
tha‏ + أداة التعريف (ال) (0 )+ أوّل حرف من كلمة 
(کلمة) (۸0۲05). 

حزء من كلمة (قال) )8111٤[(‏ + كلمة (مشير) ناقصة الحرف 
ZHMAINGv) jı!‏ (. 

حزء من كلمة )موت( ) ur0 N H>K EIN‏ ) + حرفان من 
كلمة (دحل) ( 16٩208۷‏ ). 

حزء من كلمة (دار الولاية) ۲10N(‏ 70017۵) + حرف 
الإشارة أو أداة التعريف (0) + حرف (ب) من كلمة (بيلاطس) 
.(IMACTOS)‏ 


حرف العطف (ر) [4۸غ ) + جزء من كلمة ققال) 


D3 


صورة وجه المخطو طة 


OIHIOYAAI HME 


OYAENAINAOA 


IIENZHMAIN@ 


ONHZKEINE 


PIONOII 


KAIEIII 


.(EMIev) 


حرفان من کلمة (یهرد) (10050[62۷). 


النتيجة : وجدنا قي وجه المحطوطة كلمة واحدة فقط تامة (غير حروف العطف والضمائر 


جحزء من حرف الإشارة (هذا) ( 70010( + TOT NN AI j‏ 
أحزاء من كلمة )دت( TeyeNN7 A1)‏ 
(. 


ZMONINAMAPT | + ( xkoZMON) (llھۍژ)‎ ةnl‎ ja sjz 
حزء من كلمة (أشهد)‎ + )[N4( (حئ)‎ 


=0 


.( MAPToPpNO®) 


Sa CTE; J a o 
.)(AAHO©€1¿4( (حقيقة)‎ 


كلمة (یقرل) ۸8۴1١٤1)‏ ) + (لے) 
.(AYT4)‏ 


جحزء من حرف العطلف والاستفناف )6 
([») + أداة الإشارة ناقصة حرفا (هذم 
.(TOYTo)‏ 


أداة التعريف (ال) (<0۷2]) + الحرف الأول 
من كلمة (یهرد) (0050100]). 


حزء من كلمة (لا واحدة) .)00568M1@¥(‏ 


[لتيجة: لا توحد كلمة تامة في ظهر البردية غير «يقول» (غير حروف العطف والضمائر 


وما شابمها)!!! 


إذن عندنا فقط كلمتان تامتان رف اللغة العربية).. !! وإذا عددنا الكلمات التامة ما يسشمل 

آذر ات ال هي رعا ر ا اة رن ا ا 
س 5 A٦1‏ 2 ۳ ۳ 3 

يوحنا يضم في النص اليوناي: ٠‏ كلمة = علمنا عندها أن البردية ۲ه تقدم لنا أقل 


A O E RES 


۷ 
الذي یتکوّن من ۱۳۸۰۲۰ كلمة!!! 


۸٦ 


hitp://catholic-resources.org/Bible/NT-Statistics- انظر؛‎ 


Greek.him (8/22/2007)‏ 
نفس المصدر السابق. 


أ> 


THZAAHOE 


AEIEIAYTO 


ITOYT 


TOYZzI 


= 


M 


فسبحان الله .. وإليه المشتكى! كلمتان فقط كاملتان .... في مخطوطة صغيرة حدًا .. حجمها 
٩‏ سم ٠, ٤/‏ سم !! ثم يقال لنا: إن هذه المحطوطات قد سلبت المسلمين كل اعتراض!!! 


)١(‏ قول القمَّص : رونحن نعرف أن إنحيل يوحنا كتب نحو سنة ۹۸ ميلادية»» ليس من 
الحمع عليه» إذ الخلاف في هذا الباب معلوم» وتأريخ تأليف الإنجيل الرابع بعتد قبل 
سنة ۹۸م ا (حاصة عند الأصوليين)» ويصل من الحهة الأحرى إلى بدايية 
القرن الفان “^ 

a O A ATE e A EES 
إلى أحد تلاميذ المسيح؛ إذ إِنه من المستبعد أن يعيش حواري للمسيح قريبًا من قرن‎ 
كامل!! وقد قال العديد من النقاد إن هذا الإنجيل قد حضع لأكثر من عملية تحرير‎ 
E OS 


RRR 


A۸ 
Collin G. Kruse, The Gospel According fo John: an introducfion + انظ‎ 


and Commentary, p.rı, David Noel Freedman, eds. Dictionary of the 


Bible, p.vr« 


۸۹ 
كان المذهب السائد بين النقاد على مدى ٠٠١١‏ سنة ماضيّة حول زمن تأليف الإنحيل الرابع» بعتد من قبل سنة 


١٠م‏ إلى الربع الأحير من القرن الثاني )انظطر‘ A. D. Carson, The Gospel According †o0‏ 
2 ,ەل ورغم شیوع دعوی أن البردية ٠۲‏ تعود إلى سنة ٠١‏ ١م؛‏ إلا أن من النقاد من لا يرى في هذه 
البردية ما يؤول إلى تقدم زمن تأليف الإنجيل الرابع إلى القرن الأوٌJ!‏ )lنظطر؛ Leon Morris, he Gospel‏ 
(According to John, Pp.»‏ 
1 تقول مقدمة إنحيل يوحنا في التر هة الكائثوليكية الإنحليزية للکتاب الئقدس »ڊ The New Ame€ricQn‏ 
عاط8i»‏ ص :۱٤١‏ «التحليل النقدي حعل قبول فكرة أن الإنحيل كما هو موحود اليوم» قد كتب من ملف 
واحد« عسيرًا« .. وانظطر Burton L. Mack, Who Wrote the New ‘+Jıصفتll q‏ 
Testament, pp. 176-183‏ .. 


3 


(نفخ) القمْص في اقتباسات آباء الكنيسة من العهد E‏ من حلاها إمكانية همع 
النصٌ الأصلي E ES‏ الآباء منه .. وهو كلام (تجاري) 
ينقضه قول الناقد ربارت إیرم «il‏ ۈۆ (The Use and SignificQ Ce :si‏ 
of Palristic Evidence for NT Textual Criticism)‏ تت عنوان: را لحجة 
الآبائبة رالنصَ الأصلي»: رلا يوجد أمر ني القرن الحالي قل من قيمة الحجة الآباثية 
مثل اكتشاف البرديات المبكرة.»! وهو تصريح (خحطير حدا) يكشف أن اقتباسات 
آباء الكنيسة كما نعرفها اليوم تخالف في مواضع كثيرة ما كانت تحويه المحطوطات الي 
وصلتنا من زمانمم وقبل زمن الكثير منهم!! 


FRR 


۹۹ 
دعوی إمكانية جمع نصوص العهد الحديد من خلال اقتباسات الآباء تختلف قي مضموهشا عن دعوى إمكانية 


جمع النص الأصلي منهاء خحاصة وأن اقتباسات الآباء متعارضة في الكثير من الأحيان» وهو ما يعلمه المبتدئون في 


دراسة علم ((النقد النصي)) .. فتسه! 
۹۲ 
بارت إيرمان: رئيس قسم الدراسات الدينية في حامعة كارولاينا الشمالية. ناقد متخحصص في دراسات العهد 


الجدید» كما أن له اهتمامًا بالفرق النصرانيّة الأولى. يعد اليوم من أئمة النقد الكتايي. تعتبر كتبه الأحيرة من أكثر 
الإصدرات رواحًا في أمريكا. ذكر قصة خحروحجه من الإبعان الأعمى» إلى الكفر بالنصرانية وأسفارها قي مقدمة 
تابه »MisquofiNg J€SU5«»«‏ ص 1٥-۱‏ 


۹۳ 
Bart Ehrman, ‘The Use and Significance of Patristic Evidence for +رظضil‎ 


NT Textual Criticism,’ in Barbara Aland and Joel Delobel, eds. New 
Testament Textual Criticism, Exegesis, and Farly Church History, A 
وهذا الأمر ثابت أیضًا من خلال استدلال المنتصرین للنص‎ » Discussion of Methods, p.118 
البيزنطي باقتباسات آباء الكنيسة لرد كثير من قراءات النص السكندري (من أشهر هؤلاء: العميد «برحن» بي‎ 
Causes of Corruption of the »; «Ihe Revision Revised) :ani أحاثه» انظر متلا‎ 
The fraditional Text of the Holy Gospels Vindicated »s «Traditional Text 
الذي رد فیه علی رویستکوت» ٥ئ6 ۷» ورهورت» را اتا في هذا الشأن‎ »ږnd‎ Estubاished‎ 


(ص ۲۲-۹۰ ) 


ZA 


استشهد القمّص رمرقس عزيز»»-في ذاك المقال- بآية من كتاب الله لم بحسن حن نسخهاء 
ثم أتى بعدها بفاقرة فاضحة في استنباطه منها؛ فقد كتب: رحن أن القرآن الكرم وصفهم في 
سوره الحمعه قائلا «مثل الذين هلوا التوراه ثم م يجحملوها كمثل مار يحمل أسفار»» وهذا 
دليل قاطع علي عدم تحريفهم للتوراة.» 
و و 6 ور و رر وي ۹٤‏ 
قلت؛ الآية تقول : مل الذي نلوا اورا ثم لم تحماوها كنل الحمار تحمل أسُغارا 4 .. 


بعر اا زل غل ھن و ولا لی آضلی ها با ۲ا 

النصران » والواقع (المأسوف عليه) للدراسات الكنسية قي باب جمادلة المسلمين .. وسيأتيك البيان 
عا لا يترك في عقلك ذرَة من شاك أو طيقا من ترد أو استعظامًا لنكير على هذه الكتب؛ إذ إن ما 
E ONE GO EGA ROSES‏ 
إذا بلغه لم بجده شیا ! 


۹٤ 
سورة الحمعة / الآية (ه)‎ 


۹ 


د ا 


E E A A CC O 
فكرته وصواب مذهبه» وتظهر أيضًا مدى ممكنه العلمي ومبلغ تخصصه في البحث الذي يطرقه.‎ 
واللإنسان مخبوء تحت لسانه؛ فإذا تکلہ؛ أبان عن و جهه» وأسفر عن حقيقة نفسه..‎ 

تكشف كلها عن واقع الشخحصية العلميّة للقمض؛ وتظهر أيضًا واقعها النفسي أثناء الكتابة أو 
النقل (بأمانة وبغير أمانة!) .. وقد استبان لي أن القمْص -كغيره من أرباب الكنائس وأبنائها- قد 
(تزبْب قبل التحصرم)» وأله قد اقتحم أبوابا مغلقة على من لم ملك زادًا من العلم وحصيلة من 
العارف الأساسيّة. كما تيقنت أن ولع المرء بعذهبه وامتهانه المخالفة وتصديه للمناظرة دون أن 
اک دغه رهد لن ن ل الجا ر ر و ا يعد اعا ولا 
وإليك البيان العلمي العملي في النقاط التالية: 


أولا: (ولدت) منکرات القمّص من (قبل البدء) .. إذ إن عنوان كتابه لا يلتقي مع مضمونه؛ 
فالعنوان» يوحي بالعرض والمقارنة بين اليهودية والنصرانية والإسلام في موضوع مقام اللرأة 
وحقوقها .. لكر" المضمون» هو حليط من المعلومات والقصص والأقرال غير المنتظمة وغير ير المرتبة» 
وکن الولف قد عاهد نفسه ان بجمع کل کلام قرأ تما یکن (بتوسّع وترځص شدیدین) إدراجه 
في موضوع الرأة في ديانات أهل الأرض-لا فقط الديانات الثلاث الي أشار إليها العنوان-! 

لقمد کان القمَّص حاطبا بليل شديد الظلمة» (يقطف) الحيات مع الحطب. وقد أعرض عن التنقي 
زارت ف ی بن ده فن لاعن ارد عن اشا رالا فخا كاه طا ن 
الرقع التناثرة والفكر المتنافرة! 

ثأنيل كثرة القصص الصحفيّْة الي يقبح بالعاقل أن يوردها في كتاب (علمي) حدلي؛ فالكتاب 
يوحي عنوانه أنه سبر نقدي في المقارنة الأكادعية الصارمة» في حين أن مضمونه -عند النظر - محرد 
کی و ور ردن 


0/ 


ثالث التحاهل التام للفقه الحاحامي» والتراث الشفوي الديي اليهودي عامة» في موقفهما من المرأة 
في الديانة اليهوديْة؛ فقد اقتصر المؤلف على عرض سريع لنصوص توراتية قليلة قاصرة عن تشكيل 
الصورة الكبرى للمرأة في هذه الديانة .. وأعرض عن استقراء النصوص الي صاغت الفكر 
اليهودي ي للمرأة .. ومن يقرا ما كتبه؛ سيستنتج أن المرآة عند اليهرج 
کانت تحظی عقام مرضي» في حين يخبرنا اللاهون «ویلیام بار کلي» «William Barclay»‏ 
بعكس ذلك؛ فقد لخص حال الرأة عند اليهود بقوله: ركان مقام المرأة رسميًا متدنيًا حدا. م تكن 
E N E‏ 
أبيها أر زيجها. كانت ممنوعة من تعلم الشريعة وكان يعد تعليم المرأة الشريعة كإلقاء اللؤلو إلى 
الختزیر..» 
ربعا م يتحدث القْص عن موقف الكنيسة وآبائها (وهم مقودين من الروح القدس) من المرأة» 
إلا في لقطات مقتضبة وسريعة حدا!! كما م يتحدّث عن الرأة في القانون الكنسي» إلا في أمر 
الطلاق وتعدد الزوحات! .. وهو ما يعد قصورًا بالعًا عن الإحاطة بجوانب موضوع الكتاب!! 
-خامسل م يرز القمص التميز والتحديد المزعومين ف موقف النصرانية من المرأة» مقارنة بعوقف 
اليهود منها ..! 
س[كسل نقل القتص من الأسفار المقدسة» على هواه» وغلّب القليل المتشابه على الكثير الحكي 
ورحُح بضع كلمات في مدح المرأة» على أقوال وتشريعات رها مترلة البهائم» بل الشياطين! 
سابعل عدم توثيق القمَّص للكثير من النقول الي أوردهاء حاصة عن الديانات القديمة .. وهذا 
قصور منهجي فاحش! ولو آثه كان أهلا لمرتبة (باحث في الأديان)؛ لعاد -كمثال -إلى كاب 
۹۷ 

۹0 

ویلیام با رکلي: (۱۹۰۷م-۹۷۸١م)‏ أستاذ اللاهروت والنقد الكتابي في جامعة غلاسكو. يعد تفسيره المبسّط 
والرائج للعهد الجديد» من أشهر مؤلفاته. 


۹٦ 
William Barclay, The Leffers fo Timothy, Titus, and Philemon , p.vt 


۹۷ 
وسترمارك :Wes 8۲] NQ ۲C)‏ (۱۸۲م- ۱۹۳۹م) فیلسوف وعالم احتماع فنلندي. اشتهر کتابه 


he History of Human Marriage‏ الذي کان اطروحته للدکتوراه» عا حاء فيه من استقراء 


تارنخي موسع. 


0f 


"he History of Human Marriage »‏ » الذي آفاض فی الحدیث عن المواضیع ال ذكر 
القمَص أهالا منها.. لكنٌ الرحل زاده حكايات الصحف والحرائد؛ وهو زاد المسافر مع خياله إلى 
حیاله!! 

ثامنل قال في الصفحة (۹۳) في مطلع الباب السادس المعنون له بطالمرأة ي الإسلام»: «ليس لنا 
في هذا الموضوع رأي أو تعليق» ولكننا ننقل عن أصحاب المؤلفات الأحرى. وهي غالبا مؤلفات 
إسلامية متداولة في المكتبات» ونحن ننقل عنها بلا تفسير ولا شروح. ولكننا نعلق عند الضرورة 
فقط بتعليقات بسيطة ومقتضبة ومأحوذة أيضا من الكتب المدشورة.» 

فلت الاطر ي ما كه لقص لا بذ أن يصرع ى رجه هذه الدعرى الى آرآد مها لصن 
التبرّؤ من الكلام القبيح المنكر الذي أورده في حديثه عن الإسلام؛ فإذا قيل له: «قد قلت»› 
وقلت!».. قال : ونما آنا ناقل»!! وما هو بناقل بل مفتر .. والشواهد تأتيك في الصفحات التالية.. 
E A AN N SNE A,‏ 
حاقد على الإسلام» نشرته جميع المواقع التنصيرية على (النت)» وبلع معه شيئا من الققالات 
التنصيرية المنشورة على الشبكة أيضًا .. ثم (أنشاً) من ذلك كتابه هذا! 

تأسعل قام القَّص -بسبب إفلاس حجته- بتكرار الشبهات أكثر من مرّة بعبارات محتلفة» ويي 
كتير من الأحيان دون فاصل بينها!!! من ذلك عبونته فقرات متتالية قي الصفحات (۳١١و٤١١‏ 
و١١١)‏ ب: رالمرأة .. متاع وفتنة وشهوات» و رالنساء في مقدمة الشهوات» .. ورالنساء حبائل 
الشيطان» وفتنة الرحال» ورالرأة زينة وابتلاء في طريق الناس» ورالرأة في حياة الإنسان أحطر ابتلاء 
دنيوي على الإطلاق» .. الفكرة واحدة .. لكر القمَّص يتكثر من الأوهام!! 

عاشم(: قال قي الصفحة )١٠٠١(‏ : «قال محمد لبعض النساء «أليس شهادة الرأة مشل نصف 
شهادة الرحل؟ قلنا بلى» قال: فذلك من نقصان عقلهاء. (البخحاري) 

قال محمد لبعض النساء رما رأيت من ناقصات عقل ودين ... من إحداكن يا معشر النساي 
(البخاري).» 

i EEA e EG ESA KÊ 
رواه البخاري بأكثر من لفظ؟! أفما كان يكفيه إذن أن كر لافطاو اا يدل افد ك ان‎ 
بصورة متتاليّة» و كأهُما حديتان اثنان؟!!‎ 
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الحادی عشر: أشار القمّص ف الصفحتين ( ۹۳ SS‏ وهي 
e ys‏ و انه e‏ 
ا ا د ا غ کا SS‏ 
«غازي» لا يرى نفسه من علماء الإسلام» وإنما هو حامع لنقول عن المرأة .. فكيف يصبح هذا 
الكتاب مرحعًا أساسيًا قي هذا الموضوع السجالي الخطير؟!! 


هل من الممكن ق المقابلء أن يناظر مسلم بابا الفاتيكان أو بابا الكنيسة الأرثودكسيّة المصريّة» في 
صحة أصول النصرانية» من خلال النقل عن كتاب لولف نصران مغمور» لا النقل عن الأسفار 
المقدّسة!!؟ 


۹۸ 1 EY 
كما أن القمّْص قد نسخ صفحات کثیرة حدا» من کتاب ر همدون داغر» .. حتّی إنّه یکاد‎ 


يكوت حديث القمض عن الإسلام برد تقل عه علمًا أن الق ص لا يكاد ا يذكر انمه إلا تادر 
ولا أدري إن كان يريد بذلك نسبة (أباطيل) «حمدون داغر» إلى نفسه» أم إن اا ا 
آحر!!!؟ 

الثاني عش: من غرائب لقص اعتماده کتابین «وللجاحظ»: «البخلاي )!2( ورالبييان 
والتبیین»»› ورالعقد الفريد» «لابن عبد ربه)» کمراحع تکشف موقف الإسلام من المرأة؛ E‏ 
كتب الأدب تعد في العرف العلمي» أصلاً لاستكناه حقيقة الإسلام!!! 


(لثإلف عش: أررد لقص ي الصفحتين ٠٣(‏ -4 4) قائمة طويلة للمراحع ا 
عاد إليها ني تأليفه للجزء المتعلق بعوقف الإسلام من للمرأة. وبعد أن قرات کكتابه» ولعلمي أن 
رحال الدين النصارى العرب (يتهيبون) من قراءة الكتب الإسلامية» وللفقر العلمي الظاهر هذا 
کک العديدة لي ت في الصفحات التالية» E e‏ عديدة؛ e‏ 
Es eT‏ 
هذا الشعور عن نفسي ..!! وقد صدق (ظني) بعد ذلك في الرحل؛ إذ إثيي وحدت نفس المراحع 


۹۸ 
انظر الملحق > 
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> بنفس تاريخ النشر» ونفس الحققين» ونفس الترتيب في عرض آ«مائها -رغم آنها غير معروضة 
على الترتيب الألفبائي!!!-» في ثبت مراحع كتاب رحمدون داغر»: «مكانة المرأة في الإسلام» ..!! 
والعجيب هو أن القمّص قد تابع «حمدون داغر» حي في اض طرابه في عرض المراحم؛ إذ إن 
«همدون داغر» كان يكتب اسم المؤلف» ثم يذكر اسم الكتاب» لكته حالف هذا الأصل قي بعض 
المرّات كقوله: «بدائع - لعلاء الدين آي بکر الكاساني» بدائع الصنائع ي ترتیب الشرائع..» رغم 
أن الأصل الذي سار عليه سابقا هو أن يبدا باسم رالكاسان»» لا أن يذكر اسم الكتاب في الأول 


الأحرى الي ذكر فيها اسم الكتاب قبل اسم المؤلف! 
والأنكى .. بل قل إنّها قاصمة الظهر وفضيحة الدهرء أن القمَص قد تابع ((حمدون 
داغر) 2 2 لأسماء كثير من المؤلفين وعناوين الكتب دون أن ينتبه للآخطاء 
الواردة فيها » ويأتيك التفصيل: 

١-تابع‏ القمّص ر حمدون داغر» في نقله اسم الكتاب الأشهر للإمام «ابن قدامة»؛ فققد كتب 
«همدون داغر»: «الغن على مثئ القنع» وكذلك فعل القمّص» رغم آله لا معنى لهذا العنوان 
أا ر 0 و ر 
لختصر رالخرقي»» کما أن له متنا في الفقه باسم رالمقدې» شرحه رابو عمر محمد بن قدامة». ویبدو 
أن الطبعة الي نقل عنها رحمدون دار تضم «الحغيْ» «لابن قدامة»» وئي الامش «الشرح الكبير 
للمقنع «لأبي عمر محمد بن قدامة» .. فخحلط وحبّط» وجمع بين عنوانين» مع الخطاً في نققل 
اسم «متن» الذي حول الى «مثئ»» وتابعه صاحبه القمَّص» صاحب المطالعات الغزيرة والعلوم 
الوفيرة!! مع العلم» أن كتاب راغي هو أشهر كتاب في الفقه المقارن في المكتبة الإسلامية في 
هيع لغات العا م.. ومن أسباب ميته أنه يقل أقوال أشهر الأئمة والمذاهب في المسائل الي 
يطرقها .. فانظر إلى حهل (الأستاذ) ورالتلميذ) بأشهر الكتب الإسلاميّة!! 
تذكر بعض مواقع النت أن هذا الكتاب معرب من لغة أحرى على غير يد الولف وتتجاهل عامة المواقع 
التنصيريّة والإلحاديّة هذا الأمر. وني غياب مرحح» ولأن الأصل أن ينسب كل ما ورد في النسخة العربيّة المتداولة 
إلى المؤلف؛ فسأحري على نسبة كل خحطاً أو حلل إلى رحمدون داغر» نفسه. 


۹۰۰ 
صدر على هذه الصورة عن دار الكتب العلمية» سنة ١۹۹ ٤‏ م. 
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١-عزا‏ رمدون داغر» «أسد الغابة في معرفة الصحابة» إلى «ابن عبد الب» رغم اه من العلوم 
الملشهور أن هذا الكتاب هو رلابن الأئيں». أمّا كتاب رابن عبد البر» في تراحم الصحابة فهو 
«الاستيعاب في معرفة الأصحاب».. وقد تابع القمْص (معلمه) في هذه النسبة الطريفة لكاب يعد 
أحد أهم المراجحع الأساسية في معرفة تراحم الصحابة رضوان الله عليهم!!! 

۳ -کتب دون داغر» في ثبت المراحع «ابن قيم الجحوزية» الطرق الحكيمة».. وتابعه القفص 
(النقف) (!!) .. رغم أن اسم الكتاب هو رالطرق الحكميّة ..» لا «الطرق الحكيمة» .. مع العلم 
أن كتاب رابن القيّم»» هو أحد أشهر كتب السياسة الشرعية ني المكتبة الإسلامية!! 


٤‏ -كتب دون داغر» اسم كتاب رالعقاد» رالمرأة قي الاسلام» وكذلك فعل القمّص» وقد أكثرا 
من التشنيع على العقاد قي أصل الكتاب .. لكن .. (للأسف) .. كتاب رالعقادي امه «المرأة في 
القرآن» لا رالمرأة ق الإسلام!!! 

٥‏ -كتب ر دون داغر» أن اسم كتاب التفسير الذي ألفه الخازن هو: ولباب التأويل في معان 
التفسير»» ونقل القمّص الاسم بحرفه» رغم أن اسم الكتاب هو: رلباب التأويل في معان التغريل»!! 
ب ودر داعي أد ا كاب الوصا ا ولا يار ن مل السار 
وكذلك قال القمّص .. والصواب: «الاحتيار لتعليل المختار»! 

۷- عزا رمدون داغر» کتاب «الفروع» إل رمس الدين المردوي» .. فأحطاً في نسبة الكتاب؛ إذ 
هو من تأليف الفقيه ر«ابن مفلح الحنبلي» .. أما «المردوي» (!) فهو «المرداوي» (!!) وهو صاحب 
كتاب «الإنصاف في معرفة الراحح من الخلاف» وهو أيضًا في المذهب الحنبلي .. ولا أدري كيف 
حلط بين هذين الكتابين» إلا أن يكون «حمدون داغر» م بحسن نقل اسم المؤلف من الكتاب 
الطبوع فيه «المقنع» «لوفق الدين أي محمد عبد الله بن قدامة» و«الشرح الكبير» «لشمس الدين أي 
الفرج عبد الرحمن بن قدامة» ورالإنصاف» رللمرداوي» -وقد صدرت هکذا بتحقیق وغل اه 
الت رکي» ور«عبد الفتاح الحلو»- فخاط وحاط.. وهذا عجز عن القراءة وجهل بکتب آهل العلم ٠‏ 
وقد قلد القمّص (شيخه)! 

۸- عزا رهمدون داض» کتاب «مفتاح کنوز السنة» إلى اي عبد العزيز الخولٰي»» رغم ا «مفتاح 
كنوز السنة» هو للمستشرق رأ.ي. فدسنك» -تعريب: محمد فؤاد عبد الباقي»-» وهو قي 
الفهرسة الموضوعية للسنةء ما كتاب «الخولي»» فهو «مفتاح السنة» وهو في تاريخ تدوين اللسنة 
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«فدسنك» يعد بلا ريب من أشهر الكتب المعاصرة المفهرسة للسدة!! 

۹ - کنب هدرن داغر» رالترمذي» أبو عبد الله بن محمد» رغم أنه من المعلوم المشهور أن الترمذي 
صاحب رالجام» هو: «أبو عيسى محمد بن عيسى الترمذي»» وتابعه (مريده القْص .. 
والترمذي» هو أحد أعظم أئمة الحديث وأشهرهم .. ولا أدري كيف يجهل كاتب كنية هذا 
الإمام؟! 

١ ۰‏ -کتب هدول داغر» اسم مۇلف کتاب «شرح فتح القدیں» على اك «آبن مام»» والصواب 
١ ۱‏ کش مھمدون داغر» اسم الإمام «النسائي» رابو عبد الرحهمن عمد e.‏ وتابعه (تلميیذه) 
لقص e.‏ والصواب هر ل اسم الإمام «النسائي» رامد اه رمدي ! 

— کي هدول داغر» اسم «الرازي» المفسر على انه: «فخر الرازي- حسین ہن علي» 4 
۳ تب مھمدوںل داغر» اسم صاحب رکز العمال»: «اهندي -علاء الدين متقي» e‏ وتابعه 
(تلمیذه) لقص 5 والصواب هو «اهندي - علا الدين لمتقي»! 

¢ کت مھمدوںل داغر»: «الحصاص: ابو بکر بن علي» 8 وتابعه (تلميیذه) القخص 5 
والصواب هو أن كنية الإمام «الحصاص» هي «أبو بكر»» أمّا امه فهو رأحمد بن علي» لا رعلي»! 

2 -کتب ھمدوںل داغر»» اسم الطاعن ق السشة ررحمود ابو ریا 98 وتابعه (تلمیذه) لقص‎ ٥ 
رغم أن الاسم هو رحمود ابو رية»..!‎ 

۹-کتب ر همدون داغر» أن محقق كتاب رالذهي» «تاريخ الإسلام» هر محمد عبد السلام 
تدمر ي»» وكذلك قال لقص 5 ق حین أن اسم الحقق هو رعس لا رمدي ! 


۰١ 
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۷-کتب ر« همدون داغر» اسم صاحب کتاب ربدع وخرافات النساې» رخدي سید إبراهیم».. 


۸- كتب «مرقس عزيز» اسم التفسير المنسوب إلى «ابن عباس» رضي الله عنه: «تنوير المقباس 
من تفسير ابن عباس» على أنه «تنوير المقياس من تفسير ابن عباس» مخالفا الحقٌ و(شيخه) «داغر» 
الذي أصاب في اسم الكتاب هذه المرة! 


وزاد القنّص على ما سبق» قوله في تبجح فج قبل سرد أسماء المراحع: «من بين المراحع الي اعتمدنا 
عليها في هذه الدراسة» .. "من" التبعيضية !! فهذه العناوين الكثيرة» إذن» ما هي إلا (قطرة) 
من بحر مراحعه .. رغم أنّه» في الحقيقة» م يقرا كتابًا واحدًا منهاء إلا كتابين دسّهما في قائمة 
المراحع الطويلة» وها كتاب ررمدون»» وكتاب «أمل ما قيل ف المرأق ولعبد الحميد عيسى 


غازي»!! 
فاللهم ارحم (الحوار الإسلامي-النصران) المزعوم .. فقد ولد مينّا .. وإلى الله المشتكى ممن (يبتلع) 
مراحع غیره! 


کذا فلیجل الخطب» وليفدح الأمر! 
الرابح عش: لا يعرف القمص شيعا عن علماء الإسلام زولا من ينسبون إلي ولا أسماء كتبهم 
.. ويأن في ذلك بالغرائب والشنائع .. من ذلك أنه نقل في الصفحة )٠١١(‏ عن كتاب للدكتورة 
۵ کتب اسم «الواقدي» الشهير صاحب رالمغازي»: رالواتدي»! 
۵ کتب اسم کتاب «الأصفهاي» «مقاتل الطالبيين»: ر«مقاتل الطالبين»! 
٠‏ جعل کتاب راہن عبد الب «الاستيعاب»: رالأستيعاب»! 
وكتب في الصفحة (۱۳۷): «ورد في صحيح مسلم: حدننا قتيبة بن سعيد وأبو بكر بشيبة 
...».. وهذا أيضا حطاً قبيح» وفضيحة علميّة سافرة؛ إذ يكشف أن القمّْص ) يفتح 2 يوم من 
الأيام ((صحيیح مسلم) الذي يعتبر أهم کتاب حديثي بعد «الحجامح الصحيح» «للبخاري .. إذ 
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E E O EY 
«هولاکو»» واسمه ررحمد بن محمد بن الحسن الطوسي»» يعرف برنصير الدين» لا «نصر الدين»»›‎ 
وهو من أعلام «الشيعة الاي عشرية»!‎ 

رقفل مل ذلك ن كاه ا اة ريت الكاتب الع إد اق دا عن خا 
الفرق المنحرفة» ونسب الاقتباس إلى «الملل والأهواء والنحل»» وهو كتاب لا وحود له في (دنيا 
الناس)» وإتما الاقتباس هو من «الملل والنحل» «للشهرستان» !! 


وسمّی القمْص کتاب رابن عربي»: «فصوص الحکم» باسم «نصوص الحځکې (!!!!)» بل ونسبه إلى 
« حي الدين العريي» ل « حي الدين بن عريي»! 

وفي مقالة على موقعه الإلكترون بعنوان: رقداسة البابا شنودق» ذكر أن رشنودة الثالث» قد قال 
للشيخ «الشعراوي»: رأنا اعرف ان فضيلتك فيما تدشده من تفسير يهمك اللغه و انت فقيه قي 
اللغه فأ مح لي أن اقدم لك علبتين فيهم كتاب (لسان العرب) لأبن مندور الأفريقي.» .. بعيدا 
عن *مزات القطع والوصل المتناثرة في غير مواضعها.. ردا عن أن الراب رها او 
بعيدا عن ذلك» لا بد أك قد لاحظت أن القحص قد (قلب) رابن منظور» إلى «ابن مندور»» رغم 
أن سان المرب هو درن ماز عة شیر مخ عرزي ۲١‏ 

والسلسلة ها بداية .. ولا أعرف ها حانمة .. وأحزم آنه لن (يخونك) ذكاؤك .. ولن (تخذلك) 
فطنتك حتی 2 أن (حراب) القمص حاو من ا وإن شعت قلت (أبجديات) المعرفة 
البدائية فيما يتعلق بالثقافة الإسلامية أو العرةا!" 


2 2 ET 
ظاهرة الثقافة الباهتة» من الممكن ملاحطتها أيضا ني القمص رعبد المسيح بسيط» -مثلا- فهو الذي يزعم‎ 


سف كتابه ررواية عزازيل» حهل بالتاريخ أم تزوير للتاريخ» -أن الفيلسوف الفرنسي «فولتير» كان ملحدًا؛ رغم 
أن المعروف عن رفولتي» أنه فيلسوف رمؤله» «أ5أ06» أي أنه يؤمن بوحود إله» لكنه يرى بطلان الأديان 
الموجودة باعتبارها مزيفة» وفرق شاسع تي التعريف بين (الإلهي) و(الملحد الدهري). وقد رد «فولتي» صراحة 
على الملاحدة قي أكثر من مرّة؛ حى إله صرح بأن: «الإلحاد والتعصّب ها قطبا عام الاضطراب والرعب» ر 
L'athéisme eft le fanatisme sont les deux poles d'un universe de‏ 

confusion ef d'horreur‏ ». وقد اتمم املاحدة صراحة بالحمق» ودل على وجود الخالق بدقة الصنع 
في الكواكب» والنبات» والحيوان» والغاية من الوحود lلإنسl.‏ )ilظر+ Athanase Rene de Bizy,‏ 


۵۹ 


Voltaire Apologiste de la Religion Chretienne, DP.17- 1‏ - وھذا الکتاب عامر 
بالنقول عن رفولتي» في مسألة دفاعه عن وحود إله وردّه على الملاحدة» وهي نقول صرجة وقاطعة» ومونقة 
بالجزء والصفحة). والصحيح هو أن نسبة «فولتير» إلى الإلحاد» ليست إلا (تممة معلبة) كانت الكنيسة الكائوليكية 
تي أوروبا تطلقها على المحالفين .. ويبدو أن هما رواحًا في الكنائس (العربية! 
ومن ذلك أيضًا قول «ربسيط» في نفس الكتاب: «زعمه وإيحاؤه بأن كنيسة الإسكندرية استدرحت آريوس وقتلته 
بالسم فهذا افتراء على الكنيسة وتاريخها وكذب ن يقل به أي مؤرخ مسيحي أو غير مسيحي من الذين عاصروا 
الأحداث» بل أجع المؤرخحون أن موت آريوس كان عقابا إيا له لأنه مزق حسد المسيح ..» .. وأنا لا أعلم 
كيف ثبت للمؤرحين أن اموت كان عقابًا إهيّاء و لم يكن عن مرض طارئ!! م إن الألفاظ الي أطلقها القمص 
ضد صانخب زراية رقرازيل ا لأله قزر أن اريرس قك مات مسموعاء قد بلغت الذروة ف العنف» والقسرة 
والتحقير: «أتق (الصواب: اتق) الله يا د . وأبعد عنك عزازيلك الذي من الواضح أن إلمك المألوه لم يعنيك 
(الصواب: يعنك) عليه فغلبك وتغلب على فكرك! بل أنصحك أن تذهب لأحد كهنة كنيسة الإسكندرية ليصلي 
لك فرعا يجعلك تنتصر على عزازيلك» الذي لم يستطع إلحك المألوه أن يعينك عليه» فتعود إلى صفاء نفسك!»» 
وتزداد الشناعة إذا انتبهنا إلى طلب القمص النصراني من د. «زيدان» الذي يخبر عن نفسه أثه مسلم» أن يذهب 
إل كاهن نصراني ركبير) ليصلي له!!! والقمص ربسيط» قد أف توحيه ألفاظ التشنيع والتحقير لمن يخالفه» 
کاستهزائه بالدکتور رزغلول النجار» وتسمیته له «بالفشار»» وقوله في كتيبه الرديء: رو كان الكلمة اللهء هل 
الكلمة الله أم إله»: في مسألة ترجمة مقدمة إنحيل يوحنا ر وكان الكلمة إلا لا روكان الكلمة الله» وهي ترجمة 
عربية ثابتة عن النصارى المصرين iفpm‏ )ilظر‘ Hikmat Kachouh, “The Arabic Versi0 ns‏ 
of the Gospels: A Case Study of John ۱/ı and ۱/1۸" in David Thomas,‏ 
rhe Bibاe in Arab Christianity, pp.a-, Leiden, Brill, +..v‏ )-: «ھذا الکلام كما قلنا 
لا قيمة له ولا معي لأنه غير مبي على أصول علمية ولا على منهج علمي أو منطق» بل مبي على الموى وجرد 
إدعاء TET‏ بالببحث العلمي ولا بالحقائق الجوهرية بل مبي على ل ی ل 
هدف له سوى التشكيك محرد التشكيك!/» .. محرد تشنيع (وحعجعة) بلا علم؛ رغم أن الترجة القبطة الي 
أهلتها كنيسته» ويهتم ها اليوم نقاد أوروبا وأمريكا تقول: 


A YL NOEYNOYTE HE THHAXE. 
afd was a gol iY fhe Word 


أعود» لأقول إن ما قرّره د. زيدان ليس بدعًا من القول بين النقادء بل هو ما رححه أحد أشهر المؤرّخحين 
المتأحُرين لتاريخ الكuıiة «Mosheim)‏ )114م- An Ecclesiastical » alî «1Y9‏ 
History, from the Birth of Christ fo the Beginning of the Eighteenth‏ 


وقد امتدت الثقافة (العميقة!؟؟) للقمّص لتشمل الفكر الغربي» فهو الذي عرٌّفنا في كتابه رالمراهقة 


«فروید» یکتب هکذا: رل۴۲6» » لا کما کتبه القمْص» وصحيح کلمة رudا۵٣۴»‏ كما 
رمهات تع ودا ليست هي اما للد كور غاا ولك لا صو فر ما اراد القتصض أن 
يخبرنا بطريقة (ذكيّة!) أن رفرويد» كان مخادعا!!؟ إله نوع أدبي (!) حديد (!!) يعتمد الالتفات 
اللفظي(!) في الإسرار بالإنكار المضمر (!) قي حنايا الحرف العريي (!؟)! .. وإن شعت قلت 
بصراحة بعيدة عن الدبلوماسيّة المهذبة المتكلفة: إئه الجهل! 

«کذا فلیحل الخطب» وليفدح الأمر!» 


۰ 


٣ 
(الخاممر عش : لا يتحرّج «مرقس عزيز» ني كتبه  من الإحالة إلى ججهول بقوله: رقال أحد‎ 
! الكتاب»» دون أن نعرف من یکون القائل» وما قيمة القول إن صدر عنه..‎ 


After having considered this matter with the utmost » :۰1/1 «Century 
care, iî appears to me exîremely probable, that this unhappy man was 
a victim to the resentment of his enemies, and was destroyed by 
وهو أیضا ما مال إلیه المورّخ «إدوراد حیبون»‎ »مoison,‎ or some such violent method. 
The History of the Decline » :رuشلا تاب‎  (م1۷44-e\‎ vv) ((Edward Gibbon)) 
the strange and horrid » : fva/Yr «and Fall of the Roman Empire 
circumstances of his death might excite a suspicion that the orthodox 
saints had contributed more efficaciously than by their prayers to 
وقد مال إلى‎ deliver he church rom he mos formiاdabاe‎ of her enemies 
نفس هذا الرأي عدد كبير من المؤرّحين؛ لأئه السبيل الوحيد لتفسير الأوحاع المفاحئة الي انتابت «آريوس» وال‎ 
أعقبها موته بصورة غير طبيعيّة لا كان ذاهبًا إلى الكنيسة في مشهد مهيب معبّر عن انتصاره بعد رحلة الاضطهاد‎ 
ف الاجا أن د ربدا ف نى عة م بف لبها احا وك الإيهام أن الأقاف كات جاصلا غل أن‎ 
موت رآریوس» کان عقابًا إِهِيّا» رغم أن تلاميذ «آريوس» الذين عاصروا الأحداث» قد اتهموا مخالفيه لهم قد‎ 
رقة البضاعة وسوء الفهم؟!!‎ lel .. «(Chambers’'s ENcYcCIopediQ, ۱/۰1 قتلوە بالسم »انظ ؛‎ 


1۰۳ ۴ 2 
فعل ذلك قي كتابه: «المرأة ق اليهودية والمسيحية والإسلام»» وقي غيره .. فقد قال مثلا في كتابه «استحالة 


تحریف الكتاب المقدس» : (رجاء ق اند الكتب (أن اللائكة تقدر أن تتجحسد» وھی أرواح جحردة من المادة» 


اا 


وإن الإحالة إلى ججهول تكون أح شناعة» وأشدٌ حدّة؛ إذا كان الأمر في مقام الاستدلال في قضايا 
ناله فة امان و الك | 

الأحوال» دون عزو صريح (!)» أمّا عند العزو؛ فاه يان بأمرين منكرين» وهما: نقل حديث البي 
قطعيّات الإسلام .. وهذا اللسلك من القعَّص يكشف عدم تأهَله للنقد والتأليف» وذلك لأسباب: 
أولها: لا رز في (عرف العقلاع نقل الأحاديث عن كتب التزكية والرقائق الي لا تروي 
الأحاديث بأسانيدها إلى الرسول ا وإتّما على الكاتب أن ينقل الحديث عن مصادره الأصليّة 
وحتى أقرّب الصورة للقارئ النصران» ولأظهر مدى شناعة هذا الفعل» أقول: هل يقبل النصران 
أن اقول مستدااً على اة ما: ر«قال «عوض ”معان ي کتابه: رال طرق إعلانه عن ذاته» چ 
«قال المسيح: «ليس أحد صالا إلا واحد وهو اللم؟!! 

إذا كان ريل متى» متاحًا للقارئ والباحث؛ فلماذا أمرٌ عبر وسيط إلى الأناحيل؟!!! 


هل يقبل النصارى أن يقوم مسلم بالردٌ على عقائد الكنيسة» ويتحداهم أن يردوا على ما يققول» 
ويلبس ثوب حديثه رداء (المنهجية العلمية)» ثم هو مع ذلك م يقرأ الأناحيل» وإغا ينقل ما ورد 
فيها عن اقتباسات رحال الدين النصارى منها؟!!! 

أمَا لو أن مسلما فعل ذلك؛ لشنعتم عليه» ولحاولتم إسقاط علميته ..ولو فعلتم ذلك؛ لأصبتم!! 
رن ادن عفرف ق إسقاط غلمية كل ما يقر القمص عن الاسا فيل أن قرا لان القحض 
قد كشف آنه ينتقد أسفارًا م يقرأها! 


وتستطيع أن تظهر جيئات متعددة ومتنوعة حي تنظر وتسمع وتلمس من البشر. فقد حاء قى سورة مرم قوله 
روفأرسلنا اليها روحنا فتمثل ها شرا سویا» e‏ وأنا لا أدري 0 ما قيمة عبارة «أحد الكتب» ٠‏ ي موضوحع 


عقدي يرد فيه الرحل على عالفيه من كتبهم!!! 


1 


انلھا: كتاب رإحياء علوم الدين» «للغزالي»» هو من أكثر الكتب المنقلة بالأحاديث الضعيفة 
ا 
والموضوعة .. فمن ينقل الأحاديث عنه؛ فهو معرّض لنقل ما لا تصح نسبته إلى الرسول فدإ! 
ولست أقول هذا القول؛ لإسقاط قيمة ما نقله القمّص» وإنّما هذا أمر معلوم لصغار طلبة العلم 
اللسلمين .. ومن المعلوم (لغير القمّص) أن كثرة الأحاديث الواهية قي «الإحياء» قد دفعت الإمام 
«العراقي» إلى التأليف في تخریج أحادیثه؛ فألف «إخحبار الأحياء بأحبار الإحياي»» ورالكشف للبين 
عن تخريج إحياء علوم الدين»» ورالغيي عن حمل الأسفار في الأسفار في تخريج ما في الإحياء من 
الأحبار» وهو الطبوع قي هامش رالإحیای! 
وقد قال 0 «ابن الجوزي»: « صف أبو حامد الإحياء» وماأه بالأحاديث الباطلة» ولم يُعلم 
٤‏ 
بطلاها.» 
0 

العقل.» 
وقال شی e‏ «ابن تيمية» عن «اللإاحیای»: «وفیه أحادیث وآثار ضعيفة بل موضوعة 
کثیرة.» 

۷ 
وقال الإمام «المازري»: روفي «الإحياء» من الواهيات كثير.» 
أاللها: احتهادات ري حامد الغزالي» ليست حجة على الإسلام وإتما هي أقرال له» تصيب 
وتخطئ e.‏ ر علمنا الضعف الشديد علل «الغزاٰى» ق علم الحديث» وما ف «اللإحياع») من 

1 ۸ 

شطحات ؛ كانت نسبة اجتهاداته بإطلاق إلى قطعيات الإسلام أبعد عن الصواب» رغم سعة 


۱ 


۱ 
ابن الحوزي» تلبس إبليس» ص ۹٦٤‏ 


1.0 
الذهي» سیر اعلام النبلایی ٠۲۸/۱۹‏ 

e 
٠٥٥۲/١۰ ابن تيمية» بمجحموع الفتاوی»‎ 

۰۷ 
الذهي» سیر اعلام النبلای ٣٤٠/۱۹‏ 

۰۸ 


ال عدد من العلماء ق القدعم والحدیث کتبا ق الردٌ على کتاب «الاحیاء»؛ من ذلك (راحیاء میت الأحياء 
قي الرد على كتاب الإحياء» لأيي الحسن بن سكر» ورالكشف والإنباء عن كتاب الإحياى» للمازري . 


۳ 


اطلاعه رهه الله- وفرط ذكائه. فقول العام يحتاج إلى حجّة من الشرع» وليس هو حجّة على 
الشر ع!! 

غ القنْص قد (نقل) (عن غیره) الكثير من الأحاديث عن کت العمال» وررطبقات» رابن سعد» 
8 ومعلوم أن كز العمال» هو إعادة ترتيب وتبويب لثلائة كتب «للسيو طي»: «الجامح الصغير» 
وزيادته ورمع الحوامع» الذي توي السيوطي قبل إتمامه .. وحوامع السيوطي مليئة بالأحاديسث 
E ES E ls SN E O O AS‏ 
شرح الجامح الصغير»» اا «الألبان» کتابه: «ضعیف الجامح الصغير وزيادته» في بيان ضعف 
مغات الأحاديث الواردة في «الحامع الصغير» وزيادته! 

E a E a 
راب بن الصلاح» عنه: ررثقة» غير أله كثير الرواية فيه عن الضعفاء» ومنهم الراقدي»"‎ 


(لسابع عش: من الي أن القمّص قد جمع نصوصًا لكقاب مختلفین» وم یکن وهو (یقمّش) 
هذه النثرات في حالة وعي ما يفعل.. ويتجلى ذلك مثلاً في قوله في متن الصفحة :)١١۷(‏ «نفس 
الشواهد ف الامش ۷»» رغم أنه لا يوحد هامش يحمل رقم (۷) في تلك الصفحة ولا في 
الصفحات السابقة ها!1! فهو ينسخ عن «مدون داغر» دون فهم؛ ميلا إلى هوامش غيره» على 
انها هوامشه!! 

الثامز عش : من طرائف غرائب القمَص؛ إكثاره من الإحالة إلى مولفات إسلامية في قضايا 
دقيقة تفصيلية» دون أن يذكر رقم الجزء والصفحة (انظر مثلا ۳۲١ر ٠۳١۳‏ ...) .. نما يظهمر 
بجلاء أن هذا الصنيع منه» سببه أنه م يطّلع على مؤلفات من ينقل عنهم (!) وإغا هي نقول عن 
نقول» دون تویق! 

كما أن الإحالة إلى الاقتباسات القرآنية لا تسير على حط واضح» فمرّة يشير القق ص إلى اسم 
السورة ورقمها ورقم الآية .. وأخرى لا يذكر فيها رقم الآية .. وأحرى لا يذكر رقم السورة 
ورقم الآية .. وأحيائًا» ما كان يذكر اسم السورة أصلا!! وهذا حلل بدائي قي التصنيف؛ يكشف 


۰۹ 


1z 


بصورة قاطعة أن القمَّص ل يطّلع على المصحف ولم ينقل عنه .. وما هو ينقل عن مقالات 
متفرقة لعوام من الأغمار (اواة) الطاعنين بجهلهم في الإسلام على مواقع (النت)..!! 

الت(سح عش: أفاض القمَص ني الحديث عن الحجاب الإسلامي وشروطه واحتلاف الفقهاء لي 
حدوده (الصفحات )١١٤ -٠١١‏ ما لا تعلق له عوضوع المقارنة بين الديانات الثلاث .. وذلك 
له سیاقا منطقيًا فی کتابه!!! 

(لعشروز جح لقص في بعض الأحيان» إلى الأسلوب الدرامي في عرض المسائل العلميّة؛ فهو 
N E E CA‏ 
الخبود شرح ست ن آي دازم ٠.‏ أعتدر عن:ذكر القرة لأن كلماها جارحة ومكشرف».. 
ولست أدري سبب هذا الأسلوب المرذول في الحديث عن مسائل علمية محردة..؟! ولاذا أورد 
النقاط المتتالية الي يريد القمص أن يوحي أنها تخفي أمرًا قبيحًا منكرًا..؟! ولاذا حشي من ذكر 
كيف يکون الختان» في حين أله م يخجل من الغزل الفاضح بعورات المرأة قي سفر نشيد الأنشاد» 
والذي جاء فيه ذكر الفخذين والنهدين وغير ذلك من المفاتن» بأسلوب يتفجر شبقَيّة ؟!!! 

عبارة رالماوردي» قي «عون المعبود ..» هي: «حتاما؛ قطع حلدة تكون أعلى فرحها و 
الك کر کالنواة أو کعرف الديك»› والواحب قطع الجلدة المستعلية منه دول استقصاله.» 

إله شرح علمي لا حدش فيه للحياء ..! وهل قولنا إن حتان الذكور (وهو شرعة «إبراهيم» عليه 
A E E E e‏ 
به .)) » فيه حرح للحیاء..؟! أم إن للاناث عورات» ولیس للذ کور عورات؟!! 


إا کان هرق عو لك أن برل إن وع ان لد ن لدي ها ره ا ا 


1۰ 

محمد تمس الحق العظيم آبادي» عون المعبود شرح سنن أبي داود» ٠۲۳ /١٤‏ 
۱۱۱ 

الش وكان» نيل الأوطار» ٠٠٠١/١‏ 


10 


اقرب هر ان القن تومن أن رة فد ن كنا هر هر 06 0 اوی 
لنا کيال (خروم)؟!! ولاذا لا يدعو إلى إلغاء «حتن» ۱۲٤] ۷٥۵«‏ ۲۲80» (برنمنو) من العهد الحديدء 
وقد ورد فيه مرّات عديدة (لوقا ۱ ۹ ۲| ۲۱ یوحنا ۷/ ۲ اعمال الرسل ۷| ۸> ٩/۱١‏ 
١ ۱/۲ ۳/۱ ۲ | © ٥‏ کورنشوس ۷/ 1۸ غلاطية ۳/۲ › 6| ۲ › ۳/9 › 
MOTIFS ATO‏ 

وقد كرّر القمص ف آحر كتابه» الغمز واللمز؛ فقال في الصفحة (1۸ ): رحاولنا ف الأبواب 
السابقة تبيان مكانة المرأة في الأديان الثلائة: اليهودية والمسيحية والإسلام. معتمدين على ما جاء 
في كتب كل ديانة دون تحيز» ودون دحول في تفاصيل كنيرة تخدش حياء القارئ. لقد حاولنا أن 
نقدم ما ها من حقوق.»!! 
(لوإحد والعشموز تعمد القمّص تكرار الصوص الي ظتها تمجّد المرأة ني الكتاب المقس» 
ومرّات مع تغییر عنوان الفقرة كل مرّة» رغم أن الدلالة الي أرادهاء واحدة .. وهو نفس ما 


فعله مع الآيات والأحاديث الي زم ألا لقص قيمة آطراة ٠٠‏ اوداك هو التفس السانك ف 
الكتاب! 


(لثاني والعش وز دأب القمَّص ني كتابه على وضع عناوين توحي بأفكار محالفة لمضمون 
التفصيل الوارد تتهاء بل أحيانًا يكون العنوان متناقضًا في نفسه (!!!)؛ من ذلك أنه كتب في 
الصفحة )١١١(‏ عنوانًا 0 ارآ في الإسلام المرأة لباس لزوحها» .. ثم أورد كلامًا 
يما مقتبسًا عن «ابن كثير» وغيره» في أن الرجل لباس للمرأة والمرأة لباس للرجحل؛ معن أن يكون 
كل منهما سكا للآعر» وأن يشترك الزوجان في الح اجدسي.. 

ظاهر أولاً أن العنوان متناقض؛ لأن حق الرأة هو في أن يكون زوجها لباسًا هاء لا أن تكون هي 
لباسًا اله؛ فأن تكون لباس له؛ هو احقه٠غليها‏ لا حقها عليه .. م إن العنوان لا يطابق م نضمون 
a E o EE E‏ 
العنوان يقدّم فقط نصف الصورة» للإيحاء بأمر ما .. فبعض الظنْ إثم .. وبعضه حق!!! 
ag O E‏ 
يدعيه؛ فقد قال في الصفحة :)١٠۲(‏ «.. وعلى كل حال إن عائشة تبغخض عايا بحيث تنتقر مسن 
إسمه فلا تذكره » ولا لوم عليها فإن عاطفة النساء أكثر من عقلها.» .. وهذه دعوى لا يملك 


أ1 


القمّص ولا غيره برهاًا مسندًا سليمًا من الآفات على صحّة نسبتها إلى أمٌ الؤمنين -فدقها 
* | .. ولو أن القنْص فتح «صحيح مسلم»؟ قرأ عن «شريح بن he‏ قال: رتیت عائشة 


الخلاصة: فاقد (العلم)» لا یعطیه .. ولا یهبه .. ولا یعیره! 


1۲ 
رواه مسلم» كتاب الطهارة» باب التوقيت في المسح على الخفين» (ح/٠۷٠)‏ 


1۷ 


1۸ 


اباطيل مرقس غزيز عن الإسلام 


شحن القمْص كتابه بالطعن العنيف في الإسلام» وحشد من الظلم في دعواه ما لا يقبله منصف 
يبغي من كلامه تنوير البصائر وهداية الخلائق إلى ما بحسن من المذاهب والأقوال والعقائد .. وقد 
حاءت شحناته الغضبيّة ممزوجحة بدعاوى تحمل في كياما أسباب فنائها .. وزاد على ذلك أن أظهر 
فيها عدم معرفته بالإسلام وأقواله» بل وحتّى بالنصرانية ونصوصها المقدّسة وأقواها المرجحة . 
فکان ما حط بقلمه؛ حير ححصم لنفسةه» و کان بجوره وظلمه؛ مسارعا هدم ما قدمه ونسفه .. 
وهذه أمثلة بينة» أعظم من أن تخفى على (أعشى)» وأفحش من أن يعذر فيها (طيّب) .. وأترك 
الحكم للقارئ اللبيب.. 


۹ 


تعيش النصرانيّة في أوروبا محنة معرفية وغربة بين المتقفين فيها؛ وهي اليوم تعرض في صورة محتطة 
باعتبارها زعا من تراث غير مرغوب فيه» وحقبة من التاريخ لا ترسل لأحلها العبرات» وإتّما فيها 
العبر لن مزج بين الانيوي والأحروي» وبين الميتافيزيقا والادة الحية ذات الأعراض» وبين الهموم 
الإسخاطولوحيّة ‏ والسعي في الأرض للرزق. وأضحت نصوص الكتاب المقدس-في اجس 
الجمعي- »> محرد كتابات أحفورية تأ أن تفصح عن دلالات عصرية لعالحة حاحات الإنسان 
الجي. 

وقد سيطرت حالة الرّهاب على النقفين الغربيين الملامسين للواقع وأشيائه وحاحته؛ حى إلّهم لا 
يذ كروت ماضي الكنيسة إلا ليان أهية بذ الدين التصران كسيل ليحقى الإنسان ذاه ويكفشفت 
خبوءات السعادة في نفسه وفي البيغة الي تحتضنه! 

ويعتبر التيار النسوي أحد أعظم تحليّات السخط على النصرانية والتعبير عن الرغبة في إفناء تاريخ 
الكنيسة ور اللقدسة؛ بسبب ما أحدثته من نزف في تاريخ اللرآة الغربية. وينظر 
اللسويات لل واقعهن اليوم على آنه انفلات غير لزج من عنق زحاحة الدين الجارحة» ويرين 
الارتداد إلى الاعتراف (بحق) الكنيسة في صناعة واقع المرأة؛ انتحارًا حضاريًا واعتناقا غير ممبرر 
لفكر انقكاسي» وأن الدماء الي روت عصر (النهضة)» لا حكن أن تمدر على مذبح الظلاميات 


البائدة..! 
E‏ 

الأاحروية 
14 


النسويّات كأءأأه؟: الداعيات إلى المساواة بين الجنسين في كل شؤون الحياة. وهن مدارس شتى من 
حيث المستقى والأهداف. وعامة أفكارهن تزع إلى الفكر الليبرالي. 


۷/۱ 


وفي مقابل واقع (تنفيس) الكنيسة عن حشرحة حزينة من أعماق وجودهاء بعد أن سد أمامهها 
لعقل الغري القلق قنزات التعبير عن رحق المشاركة بل الوحود» يعيش العام الإسلامي حالة 
إحياء إعانية» ورحوعا محمودا إلى المصادر العقدية المعرفية الأولم؛ باعتبارها مصدر العلو الحضاري 
لذي حققته في قرون سابقة ونشرت به في الأرض أسباب النهضة الحقة .. فمع انتكاس الأصولية 
E E O E O‏ 
لقدسة (الإنحيليون في أمريكا)» صعد (البديل الحضاري الإسلامي) الذي أثبت (علميًا وتار ي ا) 
لفاعايّة الدائمة للنصوص الشرعية الإسلامية على صياغة واقع نابض بالعدل والخير» وأيضا بالتأكيد 
على فشل الأيديولو حيات البشرية في تحقيق شعاراتا المزعومة واقعًا معيتنًا في الأرض .. 


ورغم ما هو معلوم من أمر هذا الواقع الأيديولوجي› والجغرافية الحديدة للمبادئ والأفكار» وتغير 
حيولو جيا الدافع البدائلي؛ إلا أن القمّص رمرقس عزير» يأب إلا أن يسترسل ني أحلام اليقظة في 
مدينة (الحيتو الفكري) الي يرفض مغادرتما؛ فقد حاول نسض حقيقة التألق الإسلامي في باب 
تحقيق كفاية الإنسان» وبالذات المرأة» وحاء في مقابل ذلك بالفرى السافرة المخالفة لعالم التاريح 
الناتعة! 


يسو .. مص إلمرة! 


من إمرأة فنقلت المسيحية المرأة من الحضيض ورفعتها إلى السمائيين». 

وقال في الصفحة (1۳): لم يرفع أحد من قيمة المرأة مثلما رفعها السيد المسيح نفسه». 

وقال في الصفحتين :)۸٠-۷۹(‏ «لقد تغير مركز المرأة في العام كله يوم كرمها المسيح وأصبح 
(السلّم) الذي استطاعت أن ترقى عليه نحو انحد والرقى. ذلك السلم هو السيد المسيح له انجده 
فلقد كان السيح فاصلاً بين عهد وعهد» بين عهد الإذلال وعهد الحرية والإستقلال» عهد كانت 
رأة فيه سلعة تعرض في السوق» وعهد أصبحت فيه مساوية للرحل في كل الحقوق.» 
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وقال في الصفحة )۸٠(‏ تحت عنوان: ررر المرأة يسوع الناصرى وليس سواه»: «لئن قالوا أن 
(فلان) أو رفلان) هو مرر المرأة» فالواقع يقرر أن الحرر الأول للمرأة من أغلال الجهالة وسلاسل 
الذل والإحتقار هو (يسوع الناصرى) فلقد أحب للمرأة الي صنعها وخلقها ورفع قدرها وسما 
ع ركزهاء لقد كانت صفرًا على اليسار فنقله إلى اليمين ..» 

وقال في الصفحة )١٦۸(‏ نا تحدّث عن الإسلام : رما أن التعليم الإسلامي يعتبر القرآن كتابًا أملاه 
لله على محمد» وأحكامه أفضل ما كن الرء تصوره» وشاملة لكل زمان ومكان» فإنه ليس من 
لسهل تفسير القرآن تفسيرًا عقلانيًا كما حاول ذلك محمد عبده. ومن شبه المستحيل توفيقه 
وإدماجه مع متطلبات العصرء سيما أن حزءا كبيرا من الآيات صريحة في التعبيرء لا تعطي 
لعا لم المنفتح أي تأويل. فإذا ليس للمسلم المؤمن والذي يشعر نفسه مكلفا بتبليغ كتابه الكرم في 
نحتمع الحديث من خيار سوى تبرير وتعليل كل الأحكام والأقوال في القرآن» إذا كانت تلمك 
SS‏ « 


oi‏ قول القص «مرقس عزین» إن المسيح هو محرّر المرأة» وهو من رفع قدرها بعد أن كانت لا 
تساوي شیغا؛ يعد في حقيقة الأمر إدانة صريحة للمسيح وتشنيعًا واضحًا عليه؛ إذ إله يفهم من 
كلام القَص أن جميع الشرائع السابقة بقة لشريعة (الإنجيل) كانت نحتقر المرأة وتراها كيائًا تافها لا 
قيمة له» وأن الرأة لم ترتفع فوق هذا القام الدنء إلا بعد تحستّد المسيح. . ويلزم من هذه الدعوى 
e‏ 
مستغرقة لكل الشرائع السابقة» وتدحل شريعة التوراة قطعًا في ذاك (الكل)!! 
وإذا علمنا أن النصارى يومنون أن السيح هو أحد أقانيم الثالوث» وأنه كائن من الأزل» ون 
الثالوث م ينفك عن بعضه البنّة؛ أد ركنا عندها أن القمَّص يدین «یسوع» نفسه باعتباره صاحب 
الشريعة القديمة الي نزلت على الإسرائيليين» والي كانت تعامل المرأة على نها «صفر على 
اليساں»! 


م 1 SAE‏ س 
وقد صرح قديس الكنيسة «توما الأكويي» بالعقيدة النصرانية ال تتبشاها كل الكنائس 


11° 
توما الأكويي: (١٠٠٠٠م-١٤۲۷١م)‏ أهم اللاهوتيين الكاثوليك المتأخرين. من أئمة «اللاهوت المدرسي». 


يعتبر أا للفلسفة واللاهوت التوماويين. من اهم مۇلفاتەه «الخلاصة الارتıة« «Summa TheologicCQy,‏ 
حیث ناقش اهم القضايا الوحودية. 


س 


اللعاصرة» في قوله: «الشريعة العتيقة م تكن شريعة الآاب فققط» بل كانت شريعة الاين 
AT‏ 


أيضا». 


ولم يشذ عن القائلين بدسسبة الشريعة الوسوية E ET‏ 
(المهرطقة) البائدة متل فرقة «المرقيونية» ال كان أفرادها يرون إله «العهد القدع» إها شريرًا» 
في مقابل «يسوع» إله العهد الجديد. وقد رد آباء الكنيسة على «مرقيون» وشيعته في مؤلففات 
عديدة» وحاربوهم بشدة» واعتبروهم هراطقة مارقين عن (الإبعان الحق). 

إن إدانة الشرائع السابقة للمسيح واعتبارها ظالة للمرأة» هو اهام مباشر لإله الكنيسة أنه كان 
ظالًا للمرأة قبل (تحسندم! 

أأللا: حال المرأة في النصرانية مذ البدء وحن فاية السلطان الزمي للكنيسة على بلاد الغرب» ليس 
بأفضل من حال الرأة في الدولة الرومانية قبل تبتيها النصرانية ديا للدولة؛ ولذلك نّا تحدّث «معجحم 
الدين والأحلاق» »A Dictionary of Religion and Ethics»)‏ عن حقوق الرأة الرومانيية» 
وكيف رفع مقامها في ظل الرومان» قال: رتأثير الكنيسة في بدايتها كان في الأغلب معدا 
للحقوق القانونية للمرأة». أا فما تعن ن سط فر اتن الك ةع ار ق لور 
الوسطى» بعد إزاحتها ر القوانين الرومانية؛ فيقول القانون والمؤرّخ البريطان «حيمس 
برıس« «James Bryce)‏ مصورًا الحال بقوله: ران تتحوٴل من القانون المد الرومان إلى 


E 

توما الأكويي» الخلاصة اللاهوتية» ۲٤٠/١‏ 
11۷ 

المرقيونية: نسبة إلى مؤسس المذهب ر«مرقيون» )رر 6)0۷ »×MQ‏ (٥۸م-۰٦۱م)‏ . مذهب انتشر منذ 
القرن الثاني قبل أن يقضى عليه من الكنيسة صاحبة الصوت الأعلى في بحمع «نيقيه» .. تقوم المرقيونية على فكرة 
الفصل بين النصرانية واليهودية من ناحية العقائد والأسفار» وتمجيد إله العهد الجحديد في مقابل الحط من إله العهد 
القدع. من أشهر من رد على هذه الفرقةء رترتليان« .(AdverSUs MQFCİON€ mM)» :بli qê‏ 


11۸ 
Shailer Mathews and Gerald Birney Smith, eds. A Dictionary of 


Efhics, Pp.4ve 


۱۱۹ ر 
حيمس بریس: (۱۹۲۲-۳۱۸۳۸ء) بريطان من أصول إيرلندية. كان أستاذا للقانون المدن قي حامعة 


أكسفورد. تولى رئاسة الأكادعية البريطانية من ۹۱۷-۳۱۹۱۳١م.‏ 
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القانون الكنسي للعصور المظلمة والوسطى؛ هو أشبه بمغادرة بلاد مفتوحة» تقطعها 2 حيْدة» 
ا ی و ا 
فالنصرانية إذن» قد تسببت في انتكاسة حقوق المرأة» ولم تمس طرف الإصلاح في شيء» حى في 
ذاك الزمن السحيق! 

وقد بین «حیمس دو نالدسون» 001۵|00 es‏ ص ۹ل » 0 الحقيقة السابقة» بقوله في كتابه: 
«المرأة؛ موقعها وتأثيرها ف اليونان القديمة وروما وبين المسيحيين الأوائل»« Woman; Her‏ 
Position and Influence in Ancient Greece and Rome, and Among the‏ 
Christians‏ yاEar»‏ ف مستهل الفصل الثالث المتعلق رعقام النساء في الصرائيّة المبكرة 
وتأثيرهن»: رلقد تم التعبير بصورة متواصلة على أن المرأة مدينة لوضعها الراقي الحالي للدين 
النصران» ولتأثيرات العقل الحرماني؛ لكن يبدو لي أن فحص الحفيقة يظهر أله لم تكن هناك 
علامة على هذه الثورة في القرون اليلادية الثلاثة ة الأولىء ران ٣‏ النساء بين المسيحيين كان 
أدن» ون النظرة إليهن كانت أدنى مما كان ا ( 


۲۳ 

والناظر-مثلًا- في أحكام الطلاق في القانون الرومان في القرن الأول اليلادي » وما آل إليه 

الأمر في هذا الشأن في قانون الكنيسة؛ ليلاحظ الانحدار الكبير الذي صنعته الأسفار وقرارات 

الحامع وكتابات الآباء .. والأمر كذلك فيما يتعلق بالميراث بين القانون الرومان والقانون 
۲٤‏ 


الكنسي. 


1۰ 

James Bryce, Studies in History and Jurisprudence, p.<ı1 (Quoted 
by, S.B. Kitchin, A History of Divorce , Pp.) 
1۲۱ 

حيمس دونالدسون: (۱۸۱۳٥-٥٣۱۹۱م)‏ ناقد اسکتلندي کلاسیکي» ولاهوټ. له مؤلفات بارزة. کان 
مدیرًا لجامعة القديس «أندرو». 
۲۲ 

James Donaldson, Woman; Her Position and Influence in Ancient 
Greece and Rome, and Among the Early Christians, D.1 <۸ 


۳ 
S. B. Kitchin, A History of Divorce , 66.1-1٦ انظر؛‎ 


4 
Matilda Gage, Woman, Church and Sfate, 6.۱۱۹ انظر؛‎ 
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لقد عملت أوروبا نفسها على إحلال القانون الروماني مكان القانون الكنسي؛ لحناية قوانين 
الأسفار ورالمقدسين) على عامة الناس وحاصتهم؛ فقام لذلك الفرنسيون عقب لورتقمم ضد 
الاقطاعيين والكنيسة»› واي رفعوا فیا شعار «اشنقوا آحر ملك بأمعاء آحر قسيس»» بإلغاء العمل 
بالقانون الكنسي قي محال الطلاق وغ وإحلال القانون الرومان القدم مكانه .. وهي 
شهادة من غير المسلمين على أن النصرانيّة قد أحدثت انتكاسًا حقوقيًا منذ قروفا الأولى ف الغرب! 
لالثا: م يعلمنا القمّص بتفصيل علمي عن الثورة الي أحدثها المسيح في التعامل مع المرأة في مقابل 
(تخلف) النموذج الإسلامي العاحز عن (مواكبة العصر!!) .. فكانت التهمة بذلك أحرى أن ترتدٌ 
إلى القمص؛ لأنه م يجاوز الشعارات العاطفيّة الخاوية من المضمون» ولم يفارق دائرة الكلام نحمل 
اهلامي ! 


إن الحديث عن (ثورة) و(نمضة) وكل العبارات الي تحمل مضمونًا يوحي بتغيير شامل وانقلاب 
عظيم» بحتاج ِل أدلة تفصيلية تظهر أبعاده وتسفر عن ألوانه وأطيافه .. وهو ما نأى القمّص بنفسه 
دة للا برهان تاريخي بين يديه ! 


إن ما يستشنع أيضًا في ما كتبه القمّص؛ إنكاره أن يكون القرآن قد غير واقع المرأة بصورة 
حذرية زمن البعثة النبويّة المبا ركة .. ويقابل هذا الححود» اعتراف مروسرعة ي„ EncyclopediQ‏ 
of Women and World Religion‏ ا احدثە القرآن من تغيير واسع في واقع الرأة؛ فققد 
صرحت آله رقد م الاهت مام بالنساء في القرآن بصورة موسعة أكثر من كل الأسفارالمقدسة 
للديانات الأخرى.» »وعدت ما حاء به القرآن من أحكام حديدة منصفة للأنثى» من 
تحرم وآد e e‏ زوحة أبيه عند موته» وإعطاء معن حديد محترم للمهر» 
ومنحها کک الملكَيّة والميراث. 


o 
۱١۲-۱١۱ انظر الملصدر السابق»› ص‎ 
۲۹ 
قي حلاصة حديثه عن: راضطهاد المرأة قي المسيحية‎ »860۲ ٤۸۲۳٣۵٣۸ (« لذلك قال رربارت إیرمان»‎ 
المبكرة»: ((یبدو بوضصوح أن يسو م يروج لثورة اجحتماعية للنساء .)...( م يۇيد بولس تُورة اجتماعية هن.»!؛‎ 
Bart Ehrman, A Brief Introduction to the New Testament, 6.۰. +رظil‎ 


۷ 
Encyclopedia of Women and World Religion, 1/4۸۸ 


۱۲۸ 
انظر؛ المصدر السابق» ٤۸۹/۱‏ 


۷1 


[[ل2ا: لا توحد أحکام فی العهد الحدید ت تنبت (الثورة اليسوعية) على ظلم الرأة: 
EN EO SES E O‏ ثورة نحريرية للمرأة؛ لا يعدو 
a‏ اا مع المرأة السامريْة» وآنه قد كان بعمسض 
e‏ رالا کا تعایي (يبدو انها مستحاضة) قد لمسته!! 
(ب) مواقف السيح مع النساء لا تحمل ولا تكشض- تصورًا واضحًا لوقع المرأة من النظام 
الحقوقي الحديد كما أن حجم الظلم الذي سط على المرأة في الأحكام التشريعية لعهد القدم 
والفقه الحاحامي كان يستدعي قونًا فصلًا وإنكارًا على الأحكام القدعة بعيدهاء وقد صمت (يسوع 
الأناحيل) عن البيان في وقت الحاجحة إليه» ومعلوم أن «السكوت في معرض الحاحة إلى البيان؛ بيان» 
أي أن صمت (يسوع الأناحيل) عن إنكار مقولات شرائع اليهود وأحبارهم التعلقة بالمرأة» في 
زمن الحاجحة إلى هذا البيان منه؛ يعد بيائا» مضمونه إقرار تلك الأحكام والمقولات! 
(ت) أَمَرَ (مسيح الكنيسة) تلاميذه صراحة وبوضوح أن يلتزموا أحكام العهد القدم واجتهادات 
آان الھ د ول ا يسو الْحمُوع واا مید وقال: اتل اة والفريسيون 
موسی: فافعلوا کل ما یقولوئ اکم وَاعمَلوا بو. » (مٹی ۳-۱/۲۳) . وکان يدافع شرارة عن تفه 
E‏ شريعة التوراة: رفي ذلك اوقت مر سوح بين الحقول في يوم 
سني فَحَاع لاييذ فأحذوا يقطفون سابل الْقَمْح ويأكلون. زل رآهُم الريسيون قالوا ا 
5 إن EES‏ ر ا ا 
2 جَاعوا؟ کف دحل بیت اله وأكل حير اقَدمة الذي لَه يكر e‏ 
إلكهتة فَقط! أو لم تقرآوا في الشريعة أذ هة هكون الست ربالْعَمَل) في اليكل يام 
DD O N‏ 
(ث) E‏ الملسيح لثورة تحريريّة لصا المرآة» بطائفة من القصص الساذجة؛ 
كقصة المرآة المريضة البتلاة بالتريف؛ إذ يزعم إنحيل مرقس آنها قد سحبت من المسيح قوة دون 
رغبته ودون علمه (مرقس E .)۳۰/ ١‏ طفولي للألوهية» ولقدرة الحالق؛ إذ 
يبدو هذا الإله» وكأله كائن مشحون قرة (إعجازية) كما تشحن البطاريات بالطاقة(!!)» حى إذا 
لمسه أحد المخلوقين؛ اعتراه إحساس غريب بفقد بعَض (الفولتات!)» ولأن (يسوع الإله) م ير من 
فعل ذلك؛ فقد عجز عن معرفة صاحب (الفعلة!)! 


YY 


(ج) يحمل النصارى نصوص العهد الحديد معان أكبر من ألفاظهاء ويشحنون أفعال اللسيح 
بدلالات أعظم من معانيها؛ إذ إنهم يرون في حديث المسيح مع المرأة السامريّة محرد حدیث 
معهاء لا علاقة له بالثورة ومضامينها وأهدافهاء بل ليس فيه شيء عن حقوق المرأة» ونما فيه آن 
المسيح م يبال بالحديث مع امرأة سامريّة» رغم أن (اليهود) يبخضون (السامريين) »وأن 
الملسيح قد أنبأً المرأة بغيوب حاضرة وقادمة» وأنه هو (المسيح) المخبر عنه من الأنبياء السابقين 
(یوحنا -)۲٦- ٤/٤‏ يرون فيه دلالة على قطيعة المسيح مع الترات اقم الذي لا يعترف بكيان 
المرأة؛ وكأن اليهود كانوا يمتنعون بصورة قاطعة عن مخاطبة النساء أو أن الرومان الحاكمين في 
فلن کا کار غا 

(ح) حال المرأة م يكن موضع اهتمام من أسفار العهد الجديد؛ ولذلك م يقم ها منظومة حديدة 
ترعى حقوقهاء وتدفع عنها الغبن الذي عرفته في ظل سلطان الأحبار أو سلطان الدولة الرومانية .. 
وكما قال «رحيمس دونالدسون : رلا توحد في الأناجيل نظريْة حاصة مقترحة عن النساي» ر« |١‏ 
the Gospels there is no special doctrine propounded in, regard to‏ 
.«WwoMen‏ 

ا صلللا: وقع القمَّص في تناقض فاحش جرد الزعم أن المسيح قد قاد ثورة لتحرير النساء ورفع 
أظلم الاجتماعي عنهن؛ لأن القمّص يعتقد -كغيره من النصارى-أن السيح ات بشريعة 
تكليفيّة تتضمن إلزامًا ومنعًا ووضعًاء بل كانت وظيفته -كما يقول «بولس»- هي إلغاء الشريعة 
لقديعة -شريعة «موسى»-مقابل بذل دمه على الصليب؛ لتطهير البشر من الخطيغة (!؟!).. فكيف 
يأ الإصلاح حال المرأة المتردي وتحريرها من الأغلال الثقيلة للمواريث العتيقة» .جرد دعوة الناس 
إلى الإعان أن (يسوع) هو ابن الله (!) المقتول (!) على يد أعدائه (ا) فداء () للبشرية الخاطفة(ا). 
لسا للا: حال المرأة في الكتاب المقدس بأكمله (بعهديه)» مقارنة بالرحل = عند التفصيلن لا 
یرقی لیکون شيمًا؛ فکما تقول ر إليزابث كادي ستنان» »)01† «Elizabeh CAQQY S10‏ 


۲۹ 
السامريون هم أيضًا يهود» ولكن بفهم مختلف لا حاء عن موسى عليه السلام. 


۳ 
حاء في التلمود ذكر حديث الأحبار مع النساء . 


1۳۱ 
J. Donaldson, Woman; Her Position and Influence in Ancient 


Greece and Rome, and Among the Early Christians, p.144 


۳۲ 
إليزابث كادي ستنتن : (۱۸۱۰م-۱۹۰۲م) أمريكية» من أشهر الناشطات في جال الدفاع عن حقوق 


النساء في القرن التاسع عشر» حاصة في ميدان الحقوق السياسية والتعليم والملكية. 


Y۸ 


«خیل او ق بأ کمله وقي الديانة المسيحية› الأول والآحر ق کل شي ء؟ 


کک «هل العهد الحديد يقدّم وعودا لتكرم حديد للمرأة وحريات أوسع 
را ترد انتقادات من النساء المثقفات لوضعهن اندي ني الكتاب المقدس» يشير النصارى إلى 
ممجيد النساء في العهد الحديد» وكأله طبق دینهم» تل المرأة چ مرتبة ا من ميلتها ي 
اليهودية. (. ا احتلاف قي التقوم العام للجدس. وقي الحقيقة» فان مرتبتها الق ف 
أوضح» E E E O‏ 
ee‏ 


سا2ا ا النصران» بین اختیارین» لا أرى هما ثانًا: أن يصق کلام قديس الكنيسة 
o ٤‏ 


«رکلمنت السكندري» e‏ : «على كل امرأة TT‏ بالعار؛ عندما 
تفكر 4 آنها امرأق »> ويؤمن عا يلزم من ذلك من حقارة المرأة والأنوثة في الكنيسة 
الأرنودكسية ال لا تحيد عن مذهب الآباء والقأيسين .. أو أن يصق الفمّْص ر«مرقس عزيزي؛ 
الرحل الأرثودكسي المغمور في تاريخ الكنيسة» والعامي المعرفة بالنصرانية وأصوها! 


EEN EES LESS ATE 


لاطلا: کیف بالإمکان قبول زعم القتص أن مسيح الكنيسة قد أحدث و 
علمنا أن تاريخ النصارى يشهد بخلاف ذلك؛ حن إن الكثيرين كانوا يشكون في انتساب المرآة إل 
الجدس الآدمي؛ فقد استمرٌ الحدال ق إنساتية المرأة إلى زمن غير بعيد؛ حتى إنه كما تقول «رحيزيلا 
۳۴۳ 

In the whole Bible and the Christian religion, man is made the » 
«alpha and omega everywhere in the state, fhe church and the home 


Elisabeth Cady Stanton, Woman's Bible , p.۸ 

الملصدر السابق» ص ١١۳‏ 

کلمنت السکندري: Clement he Al‌×Q ۸d ¡0٩‏ : (۰م-٥۲م):‏ أحد اوائل آباء 
الكنيسة. عرف بره على النصارى الغنوصيين» ومحاولة التوفيق بين الفلسفة والإعان النصران. 

David D. Gilmore, Misogyny, P.Av 2 


۷۹ 


بوك» ر«)عه8 هاعواى» -أستاذ الحضارة الأوروبية الغربية في حامعة برلين الحرة» والمتخحصصة قي 
تاريخ المرأة- في أمر موقف الموسوعات العلميّة الكبرى في الغرب النصران من كيان الرأة: إن هذا 
الإشکال قد بقي محل حدل حاد؛ من رموسوعة بیار بایل» رeاyه8‏ ۲۵٣٥ا۴»‏ (۱۹۹۷م) الى 
«موسوعة زدل» را#ا#ع (۷ ٤۷١م"‏ .. فلم تحسم القضيّة لصا إثبات آدمية المرأة إلا منذ 
زمن قریب!! 

ليت القمص يقرا شيا من صفحات تاريخ ظلم الكنيسة -ومن ورائها الأسفار المقدسة من سفر 
التكوين إلى سفر الرؤياء للمرأة المطحونة تحت سنابك (المقدس) و(المعصومين)!!! 

لیته يقرا فقط كتاب الباحثة ر«ماتيلدا حوزلن غاج» «ع9وهي ١راءل aE‏ 
Sfate: A Historical Account of the Status of Woman, Church and»‏ 
rhrough the Christian Ages‏ anےWom»‏ ولیتمعن حاصة قي ما حاء في الفصلين الشان 
والثالث حيث تحدثت المؤلفة عن إنكار الكنيسة لآدميّة المرأة وإهانة القوانين الكدسيّة ها؛ فسيدرك 
عندها -إن كان عخلصًا في تطلب الخو -» أله كان يزور الحقيقة البشعة؛ بتجميلها مساحيق باهتة! 
وستبصر عيناه ماذا قدمت النصرانية للمرأة من أوحاع وأوصاب | وأحزان! 

وليته يقم -قبل ذلك-إحابة على (استشکال!) رفیلیب ربابورت» 1 0 8٩°۹0‏ 0ا¡ »: ذا 
كانت هناك كتب في الوحود» يحمل أصحاما نظرة 2 للمرأة أكثر من كثاب أسفار الكتاب 
امقس وموؤلفات آباء الكنيسة» فأنا لا أعرفها.»! .. فربما عرفها لقص ولم نعرفها 
نجن؟!! 


۳۷ 
Gisela Bock, Women in European History, PP. ۱-14 ؛رظiا‎ 


۳۸ 
ماتيلدا حوزلن غاج: (١۱۸۲م-۱۸۹۸ء)‏ باحثة تعود أصوها إلى السكان الأصليين للقارة الأمريكية. 
كانت مهتمة بالدفاع عن حقوق للمرأة والحقوق المدنية عامة. تعتبر من رائدات العمل النسائي تي أمريكا. 
۳۹ 
أاوصاب: مع وصب» دوام الوحع ولزومه. 
f‏ 
Philip Rappaport, Looking Forward: A Ireatise on the Status of‏ 


Woman and the Origin and Growth of the Family and the State , p.۸ 


لأللا2كا: اعترف بنصرة الإسلام للمرأة وارتفاعه بشأماء أحد اشد البغضين للإسلام ممن سر 
e a‏ على مدی نصف قرن تقریبًاء س ر «وليام م. 
مل« » William M. Miller‏ « » فققد قال: طت رالقول إن O‏ قد عززت مقام 
النساء بصورة عامة» هو أمر مقبول بصورة عالمية». .. وقال «حورج برنارد شو » 
ùl, : «George Bernard Shaw »‏ تعاليم البي محمد حول مقام اللرأة» والنظرة إلى 
البنات الإناث» والرحهة بالحيوانات» كانت متقدّمة جدًا على الفكر الغربي المسيحي» بل 
وحتّی علی اشكر الفاطر " ١‏ 


١ ٦ 
ومن شهد من أعلام الفكر من الغرب» من النساء »على عظمة الإسلام في باب تحرير المرأة‎ 
من أثقال الأفكار الجاهلية:‎ 


1 e : ٤١ 
ويليام ماك إلويي ملر: (۱۸۹۲م-۹۹۳١م) منصر أمريكي تلقى تعليما لاهوتيًا ي الحامعة. دفعه تأثره بزعيم‎ 
المنصرين «صموئيل زو» إلى تسخير نفسه للعمل لتنصير المسلمين. عمل في التنصير قي إيران. له مؤلفات قي‎ 

EF‏ و ت 
اي حمد صلی الله عليه وسلم. 
۴ ا i‏ 
William A. Miller, A Christian's Response fo Islam (Quoted by,‏ 


Shaikh Muhammad Hafeez, A Muslim's Response fo Christian Criticism 
of Islam, p.<) 


«Mohammedanismy aبliö‎ j «Hamilton Gibb) وقد صرح افستشرق »lnlkتig جب«‎ 


ص۲۲ بنفس هذا التعليق. 
4 

جورج برنارد شو (٦٥۱۸م-۱۹۰۰م):‏ کاتب مسرحي» وناقد احتماعي. حاصل على جائزة نوبل 
للآداب. 
4° 

Commonwealth Secretariat, Developing Human Righfs 

Jurisprudence, 5/159 
ا‎ 5 

لست أحتجٌ بالشهادات التالية لإثبات حقيقة الإسلام قي موقفه من المرأة؛ لأن هذا الباب حاص بأهل العلم 


المسلمين الذي بملكون أدوات الفهم والتفسير .. وإما أحتجٌ بها من باب: شهادة من لا يدين بالإسلام» لصاح 


AI 


* «کارن ارمسترونغ » «9 :»)0۲٠١ ۸۲۳۶1۲٥۸‏ الراهبة النصرانية 0 والأكاد ية البارزة 
لاحقاء واي تعتبر كل كتبها التي صدرت في العقد الأحير من القرن العشرين والعقد الأول من 
القرن الواحد والعشرين من أكثر المؤلفات مبيعًا ي العام الغربي. قالت: ركان النساء من أوائل 
المؤمنات بمحمد» كان تحريرهن مشروعًا ملك قلبه. حرم القرآن بطريقة حازمة قتل الواليد الإناث» 
ووخ العرب على فزعهم عندما كانت تولد أنثى. وأعطى النساء أيضًا حقوقا قانونية في الميراث 
والطلاق ل ملك جل النساء الغربيات شيعا شبيها ها حن القرن التاسع عشر. شغ خمد النساء 
أن يلين دور إيجابيًا في شؤون الأمة» وقد عبرن عن آرائهن بصراحة في ثقة أله سيسمع 

(¢ 

EY 4۸‏ 
* أ ڊijıت« «Annie Bes0 nt,‏ عالمة الأديان. قالت:«كتيرًا ما أفكر في أن المرأة هي 
أكثر حريّة 2 الإسلام منها 2 المسيحيّة. تتمثّع المرأة بأكثر حماية بالإسلام منها بالإيعان 
الذي يدعو إلى نظام الروجة الواحدة. إن إنحلترا المسيحيّة لم تعترف بحن الرأة في الملكيّة إلا في 
العشرين سنة الأحيرة. في حين أن الإسلام وهبها E CO‏ 


الإسلام» ضد من يجحد حقائق القرآن .. وأنا بريء من أن أحعل غير المسلمين حجّة قي فهم الإسلام» مهما كان 
(إنصافهم)» ويعلم الله نفوري من هذا المسلك؛ فلست ممن يفخر بمدح غير المسلمين للإسلام» ولا أرضى ذلك 
منهجًا ني الدعوة؛ وإنما قد اقتضى سياق الرد على المنصر «مرقس عزين» أن أرد عليه ضمن أوحه الردود 
الأحرى» بكلام أعلام الفكر الغري» ولست أرضى أن أوحّه هذا الحديث إلى القارئ المسلم الذي يستغي جحقيقة 
الإسلام عن ثناء (فلان) و(علان) على دين الله! 


۷ 
Karen Armstrong, A History of GOd, PP. 1۷-10۸ 


۸ 
ی بيزنت : (۷٤۸١م-۱۹۳۳م)‏ كاتبة وباحثة في الأديان وناشطة نسوية واحتماعية بارزة. من أعلام 


.آ]h¬‎ ع٥506‎ ٣٢¥ اليو صرفية‎ 
Annie Besant, The Life and Teaching of Muhammad (Quoted by, 


Muhammad Hafeez, A Muslim's Response fo Christian Criticism of Islam, 


P. )4ء‎ 


AT 


ê 


* المستشرقة الألائية رزيجريد هونك» ٧| ke«‏ لاوا ' > من أعمدة الاستشراق المعاصر. 
قالت: رإن الرحل والمرأة في الإسلام يتمتعان بالحقوق نفسها من حيث النوعية» وإن م تكن تلك 
الحقوق هي ذاتما قي كل انحالات. 

للك قعل اة العر هة أن رهن النقوة الأجيى و فين غليها الا تح ارا 
الأوروية أو الأمريكيّة أو الروسية قدوة تحتذيهاء أو أن تمتدي بفكر عقائدي مهما كان مصدره؛ 
لأن في ذلك تمكينّا حديدًا للفكر الدخيل الال ها رات ا و ا 
تتمسك يدي الإسلام الأصيل. » 


oY 
كاتبة إيطالية»‎ ۹0۲۹ Ve ccأ۹ المستشرقة الإيطالية رلورا فيشيا فاغليري» رو۷‎ * 
من أعلام الاستشراق الأكادعي. قالت: رإذا كانت المرأة قد بلغخت» من وحهة النظر الاحتماعية ي‎ 
أوروبا» مكانة رفيعة» فإِنٌ مركزهاء شرعيًا على الأقل» كان حتى سنوات قليلة جداء‎ 
ولا يزال 2 بعض البلدان»ء أقل استقلالا من المرأة المسلمة 2 العالم الإسلامي. إن‎ 
المرأة المسلمة إلى حانب نمتعها بحق الوراثة مثل إحوقماء ولو بنسبة أصغر» وبحقها في أن لا ترف إلى‎ 
أحد إلا موافقتها الحرّة» وني أن لا يسيء زوحها معاملتهاء تتمتع أيضًا بحق الحصول على مهر من‎ 
الزوج» وبحقها ي أن يعيلها ولو کانت و الأصل» وتتمتع بأکمل حرية» إذا کانتٹت مؤهلة‎ 
o 
لذلك شرعيًا» في إدارة بمتلكاها الشخصية.»‎ 


زیجرید هونك: (۱۹۱۳م-۱۹۹۹م) ألانية» من أبرز المتحصصين تي العمل الاستشراقي. عرفت بدفاعها 
عن تاريخ الإسلام والتأكيد على أثر السلمين في ما يعرف رالنهضة الأوروبية»» وقد كتبت في ذلك مولّفها 
ıillر Wy «Allahs Sonne über dem Abend!a"d)‏ اله تشرق على الغرب» 
. د. محمد عمارة» الإسلام قي عيون غربية» ص ۳۲۸ 
لورا فیشیا فاغلیري (۱۹۸۹-۳۱۸۹۳م): من رواد الاستشراق في إيطاليا. ها عدد من الكتب والمقالات 
حول الإسلام واللغة العربية. 
\or‏ 

Leura Veccia Vaglieri, An Interpretation of Islam , p.72‏ (أخحذت بتعریب 
منير البعلبكي للنص المقتبس» مع التعديل عند الاقتضاء ليوافق النص المعرّب الترجمة الإنجليزية الي بين يدي: لورا 
فيشيا فاغليري» دفاع عن الإسلام» ص )٠١١‏ 


A۳ 


وفوق الشهادات السابقة» قدّم «عمر بن الخطاب» رضي الله عنه شهادة مباشرة عن معايشة لا 
قبل الإسلام وما SOE‏ في الجاهِلِيّة لا َع التَسَاءَ شًَاء فلمًا جَاءَ 
of‏ 


و ار الله أا ل انك علا ةا « 


ويشهد الغرب ‏ اليوم ظهور طبقة من الكاتبات الغربيات الهتديات إلى الإسلام» يحمان إل 
الغرب بشارة الإسلام وأنه سبيل لإصلاح واقع امراق ا ومن إصدارات هذا التيار 
أطروحة ا ال قدمتها للمسلمة الكندية «کانرین بilرك«‏ » KQiherine‏ 
«Bullock‏ في حامعة «تورنتو» وال طبعت تحت Rethinking Muslim » ilgie‏ 
«Women and the Veil, Challenging Historical and Modern Stereotypes‏ 
وهي تعرية للصورة النمطية للمرأة اللسلمة في الذهنيّة الغربية» وتفكيك للحطاب الغربي الاستعلائي 
المتهافت» وفضح لأذناب التغريي في بلاد المسلمين ممن استغلهم الغرب لتأكيد الصورة 
المختلقة عن الرأة قي اللإسلام! 


4„ ا 
أحرحه البخاري» كتاب اللباس» باب ما كان البي صلی الله عليه وسلم يتجوز من اللباس والبسط» 


)ج/0۸4( 
1oo‏ ۴ 

الأصل في اصطلاح «الغرب» أورالحضارة الغربية» هو الحديث عن منطقة غرب قارة أوروبا ووسطهاء 
وحضارها اليونانية-النصرانية» لكن هذا التعريف قد عرف حالة توسع ليشمل الحتمعات الأوروبية وما تناسل منها 
بشريًا وثقافيًا ولغويًا؛ كالولايات المتحدة الأمريكية وكندا.. 
10 

بحتاج هذا التيار الناشئ إلى التوحيه والتأطير الشرعيين من أهل العلم حي لا يفارق صراط الحق وسبيل 
السنّة؛ فإن الخوض في القضايا الشرعيّة يحتاج إلى رصيد من المعرفة الأصيلة بالكتاب والسّة والقواعد الأصوليّة 
للفهم الستي. ولا يعي ثناؤنا على المنهج العام هذا التيار أو أفكاره الكبرى» موافقته على كل ما يقول» وإلّما لا 
بد أن توزن كل الأقوال ميزان الشرع؛ فما وافق منها الشرع؛ أخذ» وما جانبه؟ طرح. 
o۷‏ £ £ 

من أصول أسترالية 
10۸ یں £ ع ع ع 

من المثير انها فك ایت آثُناءِ إعدادها لاطروحة الد كتوراه» ولا اهتدت؛ غیرت موصوع الاطروحة إل 
قضية الحجاب وما حوها من رؤى وانتقادات. 


1o 
انظر الفصل الرابع من كتاب د. ركاثرين بلوك» في النقد العلمي المنهحي لطرح الكاتبة العالمانية (العربية!)‎ 
«فاطمة المرنيسي» وافتراءاتما الي تلقفها الغرب بتسليم دون تمحيص-على غير عادته في التعامل مع الوافد‎ 


AZ 


ال [ا: قال القمَص: رومن شبه المستحيل توفيقه وإدماحه مع متطلبات العصرء سيما أن حزًا 
كبيرًا من الآيات صريحة في التعبير» لا تعطي العام المنفتح أي تأويل. فإذا ليس للمسلم المؤمن 
والذي يشعر نفسه مكلف بتبليغ كتابه الكرم في الحتمع الحديث من حيار سوى تبرير وتعليل كل 
الأحكام والأقوال في القرآن» إذا كانت تلك تتعارض مع الواقع المعاش.» 

گل :ن اساد رار اة شرا ۲٢‏ 


إن الإسلام هر الحقيقة المطلقة الى تغيّر ولا تتغيّر» وال تبقى وغيرها يزول؛ لأن هذا الدين 
يتساوق في ح ركته مع نظام سير الوجود الحسي لعناصر الكون» وما كان من عند الله لا يتناقض 


إن امس العاله انواس الكرتة وما ايها من تراميس شرعية راسخة ق اصوصن الو 
لیتملٌّکه اليقين الواعي بخضوع الشرع والكون لربً واحد قد متطابقين متناغمين . 
ولذلك يستنكر هذا المسلم تصريح البابا «بنديكت السادس عشر» ا «يتعين على المسلمين 
E A E‏ ت خا ر ا 
وعبارته الأحرى الأكثر وضوحا: رإن العام اللإإسلامى يجد نفسه اليوم ف حاحة ملحّة أمام مهمة 
شديدة الشبه بتلك ال تم فرضها على المسيحبين ابتداء من عصر التنوير» والين آتى ها محمع 


الشرقي -(ص ٦‏ وکشنِها ن كتابات «المرئيسي» هي نتاج عقد نفسية استوطنت قلبها منذ طفولتها (ص 
۲۷- ۳۹١و »)١١١-٠١١‏ وتعريتها لتناقضها (ص )٠١١‏ وعجزها عن الفصل (المنهجي) بين الإسلام (الدين 
المترل) والإسلام (ركممارسة بشريّة خاضعة للضعف البشري) (ص »)٠١۷-٠١١‏ وموقف الإسلام من المرأة 
(كموضوع حنسي) (ص )١ ٦١-٠١۷‏ وتدليسها في النقل عن رأبي حامد الغزالي» (ص )١٦۷-١١۳‏ -وهو من 
أقوى ردودها الي كشفت المنهج التلبيسي (للمرنيسي ربيبة الغرب!)» وتحريفها لمعاني الأحاديث الي تحذر من 
الافتتان بالنساء (ص )١٦۹-١٦۷‏ وعدواما على (أيي هريرة) رضي الله عنه (ص »)۱۷٤-۱۷۲‏ 
وحهلها/تدليسها في ما يتعلق (بأسباب الزول) (ص )١۷۹-۱۷١‏ .. 

البابا بنديكت السادس عشر: ألاني ولد سنة ۱۹۲۷م. امه «رحوزيف رتزضح». هو البابا رقم .۲٠١‏ وقد 
انتحب لرتبة البابوية سنة ٠٠٠۲م.‏ شغل وظيفة التدريس في عدد من الجامعات. ينتمي إلى التيار الكاثوليكي 
التقليدي . 


AO 


الفاتيكان الان سحلول جذرية للكنيسة الكاثوليكية E‏ 

إن الإسلام لا يرضخ للواقع المعيش.. لاه هو معيار الصواب والخطاً .. فإذا تير المعيار» غابت 
الحقيقة .. يقول رسيد» رهه الله: رإن كلمة رالدين للواقع» يساء فهمها» ويساء استخدامها 
كذلك. نعم إن هذا الدين للواقع. ولكن أي واقع! 

.. إنه الواقع الذي ينشمه هذا الدين نفسه» وفق منهجه» منطبقا على الفطرة البشرية في سوائهاء 
ومحققا للحاحات الإنسانية الحقيقية في شموها. هذه الحاحات الي يقررها الذي حلق» والذي يعلم 
ااا E‏ 

والدين لا يواجه الواقع ايا ڪان ليقره ويبحث له عن سند منه» وعن حکم شرعي 
يعلقه عليه كاللافتة المستعارة! إنما يواحه الواقع ليزنه عيزانه» فيقر منه ما يقر» ويلغي منه ما يلغي» 
وينشئ واقعًا غيره إن كان لا يرتضيه» وواقعه الذي ينشئه هو الواقع. وهذا هو المعن بأن الإسلام : 
«دين للواقع» .. أو ما يجب أن تعنيه في مفهومها الصحيح ! 

ولعله يثار هنا سال : 

«أليست مصلحة البشر هي الي يجب أن تصوغ واقعهم ؟» ! 

e o 

ات تم الم آم اللة ر 
ف ولل ملم اتم لا تون 4 ! 

A EE sS 
بداهم.‎ E O 

[ إن ِي إلا اء يتوه س راکم ا رل الله ا من معان إن تتبغين إلا القن و ر 
الا ون شرن ها یا رالنان ما مى فلله الآخرة لار 4 " 


1۱ 

مقال » د. زينب عبد العزيزء الفاتيكان وعصر التنوير (صحيفة «الشعب» الإلكترونية) 
1۲ 

سورة الملك / الآية (> )١‏ 
1۳ 


سورة النجم / الآیات )۲٠١-۲۳(‏ 


A1 


وهم .. انيا : ركافرون» .. فما يدعي أحد أن | فیما یراہ هو مالفا لا شرع الله ثم ببقی 
1٤‏ 


لحظة واحدة على هذا الدين. ومن أهل هذا الدين!» 

إن التعاليم الي هزمت أمام الواقع» وامتنع عليها أن تلقى الآذان الصاغيةء والأنفس الطيعة 
الخاضعة» نما اضطرٌ الدعاة إليها إلى «تطويرها» ورتمذيبها» ورتشذيبها»» هي تعاليم الكنيسة 
وأسفارها المقدّسة .. وليس هذا بقولي» وإنما هو قول أكثر الكنائس تقليديْة» وهي الكنيسة 
الكاثوليكيّة» وقد مر بك اعتراف البابا أن الكنيسة قد طوّعت نفسها لعطيات العصر» وتنازلت 
عن مقولات ها؛ لتضمن الحياة في عالمنا الحاضر! 

م .. ألا يكفي ما بدأت تع به المكتبات الغربية» من مولفات لرجال دين نصارئ ورأصوليين» 
قرّروا الكفر بالنصرانية» ووحهوا سهامهم نحوهاء بعدما كانوا من انما الذين يذودون عنها على 
منصات الكنائس وفي المناظرات مع (غي) المؤمنين( .. ألا يكفي ذلك لإقاع القتَص أن 
النصرانية تسير في الغرب في حر كة معاكسة لواقع الناس» عقَديًا وحياتيًا؟!! أو بعبارة أجلى: إن 
النصرانيّة في الغرب قد صنعت بأسفارها وتاريخ سلطاما الروحي والسياسي» واقعًا قد رفضها 
ولفظها!! لقد استنبتت النصرانية عدوان الناس ها في الغرب» وألزمتهم من حيث لا تريد» على أن 
يروها في صورة الخصم الباغي! 

3 يسمع القمَّص بددان با ركر»« ۲)#۲ه8 00١‏ رحل الدين والمنصر» وكتابه: «حسارة 
إعان بإيمان: من داعية (إلى اللصرانية) إلى ملحm—د»» Losing Faith in Faith: From‏ 
Preacher to Atheist‏ الغزير بالحقائق الي تححدها الكنيسة؟!! 

ألم يقرأ القمص كتاب «حون لوفتوس» «وا؟ها ١٠٥ل»‏ الذي درس في أكثر من حامعة لاهوتية» 
وتولى مناصب كلسية» وكان منافحًا شرسًا عن النصرالية» والمسمّى: راذا رفضت النصرانية» 
مدافع سابق عن النصرانية یشرح Rejected Christianity: A Former Why! »„ «(dM‏ 
«Apologist Explains‏ ؟!! 


Farewell fo God: My « يطلع على کتاب رو داعا للّه: أسباي لأرفض الإبمان السيحي»‎ 3 
Charles » «ji زİراشل«‎ «Reasons for Rejecting the Christian Faith 


14 
سيد قطب» معام في الطريق» ص ٠١۷-١٠٠١‏ 


AY 


nاeام Fem‏ الذي كان مع صديقه النصر الشهير «بيلي غراهام» أشهر الإنحيليين في أمريكا 
الشمالية في العقد الخامس من القرن العشرين» وقد تعمّق في الدراسات اللاهوتية الأكادعيّة» وتولى 
ماص دة و ور ج اش على ية وض ف کا ا ا مک عن لکا اد 
والنصرانية! 
أم يسمع بكتاب رمفارقة الحماعة: شهادات لأصوليين سابقين«„» LeQving 1he Fold:‏ 
restimonies of Former Fundamentalist‏ الذي يروي قصص ۳۳ نصرانيًا أصوليًاء 
منهم شخصيات علميّة معروفة» قد فر أكثرهم إلى الكفر بالله والوحي والنبيين» بعدما كانوا 
ينفاحون عن قداسة الأسفار العبريّة واليونانية بأرواحهم وألسنتهم! 
ألا يعلم القمَص أن ألع ناقد في الغرب -بشهادة العديد من المتحصصين الغربيين-في دراسة تاريخ 
السيح أو كما يسمى في الدوائر الأكادييّة «البحث عن يسو ع التاريخي» „ The Quest for †he‏ 
sاsەل‏ اەoricاHis»‏ وهو «حون دومینيك کرو سان» °05 N Do ¡"ic‏ hەل»‏ قد انتقل 
من الرهبنة كرحل دين كاثوليكي متعصب حائز على درحة الدكتوراه في الإلهيات» إلى نقد 
الأناحيل ونقض الكثير من ادعاءاها التاريخية؛ حن إنه يعد اليوم اعدو الأكبر للإنجيليين في 
أمريكا.. ويإمكانك أن تقراً قصته ٽي کتاب: ر„ A Long Way From Tipperary: WhqQt q‏ 
.«Former Monk Discovered in His Search for the Truth‏ 
وان أراد القمّص الغافل (عن وعي!) عن واقع النصرانية في الغرب» المزيد من الأسماء؛ فسأحيله إلى 
مۇلف «ج. »G. Wells) «jly‏ السمی Can We Irust fhe New Testament?»‏ « 
قي فصله الراب الذي ..»Reinterpreting Early Christian Testimony, :iliع Jn‏ وهر 
فصل قَيّم و(مرعب) للتقليديين الذين مازالوا يتحدّثون عن قداسة الأسفار وثبات العقيدة المتلقاة 
من الرسل» والنهضة الي أحدثها (يسوع الأناحيل) .. ويضم الفصل أسماء لرحال دين أنخليكان 
يحتلون مقامات أكادعية عالية» يعلنون إنكار الأصول الكبرى والعا م الأصلية للنصرانية؛ «كدون 
gS‏ بت« «The Sea of Faith) aبliۃy «Don Cupit)‏ ڍ„» Radicals and the Future of‏ 
1o‏ : 

ج. ويلز: ولد سنة ١۱۹۲٠م.‏ ناقد متخحصص في دراسة اللغة وأصوها. عرف بعؤلفاته الي كشف فيها زيف 
أصالة أسفار العهد الجحديد» وخحرافية الكثير تما ترويه. 


AA 


«the Church‏ g»ھgج‏ داوس» «رsە‏ سه0 اون الذي ترك القسيسيّة» وانصرف إلى الكتابة 
لنسف جيع المقولات العقدية للنصرانيّة» حاصة عقيدة الكفارة الفدائية» وهو الذي كشف 
E a E EA ALOT E AES‏ 
A EEE E N A E aE Os‏ 
والسابقين قد صنعوا «مسيحًا يلي احتياحاتمم»؛ فلنفعل مثلهم کک و«لنصنع يسوعنا 
الخاص!» مع الفارف. اا ن على لاقل قعل ذلك رعا مرها راتان لانت 
«akeاB‏ onathanل»‏ صاحب کتاب رمن أحل الله لا تذهب لل الکنيسة»ر ۴٥۲ God's‏ 
Ske Don Go to Church‏ والذي ترك منصبه الديي القدم» وأصبح قسيسًا مستقلًا» وهر 
من يفررون أن القهم الحرة للكتاب القدس يعتبر حماقةا؟ 

الأسماء كثيرة حدًاء وكثير منها لأعلام النقد المعاصر (الحاربين) للكتاب المقدس في الغرب» ممن 
كانوا في السابق بشهاداتمم أنفسهم» من زمرة النصارى المتعصّبين» أصحاب الإبعان العجائزي . 

وهم کربارت إیرمان» ( «Bar E۸۲0‏ ورروبرت «Robert Price » «ıl‏ يقودون 
اليوم نقاشات علمية عنيفة مباشرة ضد الاعتذاريين الدوغمائيين.. 


إن رقن غزير» من لخادل هاا الاعتراضن الذي ساقت يعن انطتمامة إل أعظم شر بسيظر 
على العام اليوم» وهو شر رالنسبية» ۷|۶٩‏ ۲€|۹» الي وصفها بابا الكاثوليك ربنديكت السادس 


11 
Hugh Dawes, Freeing fhe faith: A Credible Christianity for +رظضil‎ 


Today, pP.1.-1. (Quoted by, G. A. Wells, Can We Irust the New 
Testament: Thoughts on the Reliability of Early Christian Testimony, 


P.1۱4) 
3: 
Wells, Can We Irust fhe New Testament, D.1 se 


۱۸ 
روبرت برايس: أستاذ اللاهوت ودراسات الأسفار. عضو في اليئة العلمية 581١۵۲‏ كلائعل». له 


عدد من المؤلفات في نقد أصالة الأسفار والعقائد النصرانية. 


۸۹ 


Christian Belief and World Religions‏ :eranceاFo‏ اتھا: رأصبحت قي بعض الأحیان 
الدين الحقيقى للإنسان ad‏ وها اشد إشكال عميق قي eT‏ کما اعتبرھا ق 
كتابه الذي أله قبل فترة قصيرة من توليه البابوبة: رالمسيحيّة وأزمة القافة« ر„ ChristiQnify dd‏ 
«the Crisis of Culture‏ الفكرة المسيطرة على الغرب؛ باعتبارها عفيدة أوروبا الحالبْة 
الي دفعتها إلى أن ترفض (الاعتراف) بالنصرانيّة كمعلَّم من معام هوية القارة a‏ 

لقد احتار القمْص أن يكون في حانب الذين بجعلون الحقيقة» جرد كيان مائع» غير ثابت الأبعاد 
وا معام .. فالحقيقة تتغير بتغيّر وسائل الإنتاج والإشباع» أو العلاقات والعصبيات» أو الثقاففات 
والنظريات» أو النمو العقلي للأحيال البشرية .. فقد تغيّر واقع الوحود» من مركزيّة العوالم الغييّة 
في زمن اليتافيزيقاء إلى مر كزيْة الإله (”٣ءأءا/1‏ ء0 )]٣"٥‏ في زمن الأديان» إلى مر كزية الإنسان 
)Anthropocentrism)‏ ق زمن الحدائةء إل فناء ال رکز في زمن رما بعد الحداثة» حیت مات 
(اللإنسان) وفنيت رالقيمة) ممطارق ر«دريدا» ره ل|٣0#۲»‏ التفكيكيّة على ممشرحة الفههم 
العدمي !! 


۱1۹ 
Joseph Ratzinger, Truth and Tolerance: Christian Belief and World 


Religions, p.۸4 (Quoted by, Marcello Pera, Without Roots, The West, 


Relativism, Christianity, Islam, pPp.rr-rr ) 
۷۰ 
۷۲ الصدر السابق» ص‎ 
۷۱ 
L'Europa di Benedetto Nella Crisi Delle صدر أولا باللغة الإيطالية بعنوان: ر»‎ 


«Culture‏ iwة‏ ۰0 ۰م. 


جاء هذا التقرير» قي معرض حديثه عن اعتبار (الاتحاد الأوروي) أوروبا قارة متعددة العقائد؛ وهو ما اعتبره 
البابا علامة على احتكار (النسبية) كعقيدة» للحقيقة المطلقة؛ وليس هو علامة على مبدأً التسامح وقبول التعدد؛ 
انظر؛ 44-4 Joseph Ratzinger, Christianity and the Crisis of Culture, 6P.‏ 


V۳ 
8۶ل ل: (۱۹۳۰٢-٤۲۰۰م) فيلسوف فرنسي» ولد تي الحزائر» معروف‎ D8۲٩ حاك دریدا‎ 


باه مؤسس الذهب التفكيكي Deconsruci0¬‏ الذي عف4 .جم » Oxford English‏ 
«Dictionary‏ )طبعa‏ 1۹۸4م( بأنّه: «منهج للنقد التحليلي مرتبط بالفيلسوف الفرنسي جاك دریدا» موجه 
نحو عرض الافتراضات الماوراثية غير المطروحة للنقاش» وكشف التناقضات الداخحليّة في اللغة الفلسفية والأدبية.» 


فإن اذعى القمَّص أي ألزمه بأمور لا يتبّاها؛ فسأقول له: إِنْك بإعلانك أن العصر والواقع ما 
لحاكمان على طبيعة القيمة وصلاحيتها- ومعلوم أن العصر والواقم» يقصد هما عصر الرحل 
لأوروبي/ الأمريكي الأبيض- فن فكرة رما بعد الحداثة» هي الي تميمن على الأنساق القَيميّة في 
لدوائر الفكريّة (الراقية!!؟) قي الغرب! 


V٤ a 
ن الحقيقة الثابتة اليوم» هي أن النصرانية قد هزمت منذ قرون أمام العالمانية بعد أن عجزت‎ 


عن مخاطبة الإنسان الغربي عجموعه العقلي والوحدان» واليوم تعلن العالمانية هناك أيضا إفلاسها .. 
ليبقى الغرب في مرحلة البحث عن منفذ في جدار التيه» إلى عالم اليقين .. وليست مرحلة رما بعد 


الحدائة» إلا تعبیرًا عن «اللاإنتماى ورالتيه» ..! 


وقد لخص القسٌ الألماي «حوتفرايد كونزلن» -وهو عالم احتماع أيضًا-قي بحث له عن العا مانية 
«لقد مثلت العالمانية: تراجع السلطة المسيحية› وضیاع أشيتها الدينية» وتحول معتققدات 
اللسيحية إلى مفاهيم دنيوية» والفصل النهائي بين المعتقدات الدينية والحقوق المدنية» وسيادة مبداً: 
ومن نتائج العالانية: فقدان المسيحية لأميتها فقدانًا كاملا وزوال أهمية الدين كسلطة عامة 
لإضفاء الشرعية على القانون والنظام والسياسة والتربية والتعليم» بل وزوال أحهيته أيضًا كققوة 
موحهة فيما يتعلق بأسلوب الحياة الخاصة للسواد الأعظم من الناس» وللحياة بشكل عام . 


by, Nicholas Royle, Jacques Derrida, Pp. )‏ edاQuo)‏ . وقد تعض هذا المذھب 


لنقد شديد؛ لأه يؤول إلى المدم الحض والعدمية المعرفية. 
V4‏ 
arismاSecu:‏ من الکلمة اللاتينية « 0 لال٥ »S08‏ أي رالعا لم»؛ فلا نسبة للكلمة «بالعلم»؛ ولذلك 


فالمقابل العربي المقبول هو رالعالانية» أو رالدنيوية» لا «الولمانيّة» (العَلّمانية بفتح العين أيضاً حطا؛ لعدم وحود 
حذر (عَلم) في اللغة العريية). والعالمانيّة درحات في نفي الدين حزتيًا أو كليّا عن حياة الإنسان وتفكيره؛ غْطا 
وموضوعًا (انظر؛ 6.75 «Martin R. Gabriel, Le Dictionnaire du ChristiQ NiS@€,‏ 
وكذلك الأمر فيما تعلق بكلمة «۳ءأعأها» « 1۷أCأ0ا»‏ الي تكتب جحرفها قي اللغة العربية «لائيكية؛ فهي 
من الكلمة اليونانية رو0 آه۸» (لائكوس) (من الشعب) الي تعود إلى كلمة «۸006» (لاؤس) (شعب) أي 
المقابل لطبقة (رحال الدين). 


٩/ 


ولقد قدمت العالمانية الحداثة باعتبارها ديتًا حل محل الدين المسيحي» يفهم الوحود بقوى دنيوية» 
هي العقل والعلم.. 

لكن ويعد تلاشى المسيحية» سرعان ما عجزت العالمانية عن الإحابة على أسغلة الإنسان الي 
کان الدين يقدم ا الإإحابات» فالقناعات العقلية أصبحت مفتفرة إلى اليقين» وغدت الحداثة 
E rl O Sg SO OER‏ 
فدحلت الثقافة العالانية في أزمة» بعد أن أدحلت الدين المسيحي ف أزمة ..فالإهماك الذي أصاب 
لسيحية أعقبه إعياء أصاب كل العصر العالما الحديث .. وتحققت نبوءة نيتشة عن رإفراز التطور 
لثقاقي الغربي لأناس يفقدون نحمهم الذي فوقهم» ويحيون حياة تافهة» ذات بعد واحد» لا يعرف 
لواح متهم شيغا حارج نطاقه»! .. وبعبارة ماكس فيبر (٤۸۹١م-٠۹۲٠م):‏ رلقد أصبح هناك 
أحصائیون لا روح هم» وعلماء لا قلوب هې! 

ولأن الاهتمام الإنسان بالدين م يتلاش» بل تزايد .. وي ظل انحسار المسيحية ..انفتح باب أوروبا 
لضروب من الروحانيات وحليط من العقائد الدينية الي لا علاقة ها بالمسيحية ولا بالكنيسة .. من 
التنجيم .. إلى عبادة القوى الخفية والخارقة» فالاعتقاد بالأشباح» وطقوس امنود الحمر» 
وروحانيات الديانات الأسيوية.. والإسلام الذي أخذ يحقق نجاحًا متزايدا 2 المجتمعات 
الغريية . 

لقد أزالت العالمانية السيادة الثقافية للمسيحية عن أورويا ..م عجحزت عن تحقيق سيادة 
دينها العالماني على الإنسان الأوروبي» عندما أصبح معبدها العلمي عتيقا! .. ففقد التاس النحم 
الذي كانوا به يهتدون: وعد الخلاص المسيحي .. ثم وعد الخلاص العالمايي » 

لاذا .. إذن .. (يسطح) القمّص القضايا العميقة» ويعمّي على ملامح الحقيقة؛ حى إله قد زعم في 
الصفحة )۸٥(‏ من كتابه أن أوروبا وأمريكا ها قلعتان حصينتان للنصرانية؟!! 

لاذا يقول القمص عن الإسلام: «ومن شبه المستحيل توفيقه وإدماحه مع متطلبات العصر»» رغم 
أن هذه العبارة بعينها قد قالتها الكنبيسة lئبرgتiliwnتıة j «United Methodist Church,»‏ 
الورقة الي نشرما بقلم رحل الدين والكاتب اللاهون الأمريكي «ديل تذر» هلكه ءاه0» 


1Yo 
١۸-١۷ حوتفرايد كونزلن» مأزق المسيحية والعلمانية في أوروباء ص‎ 


ا 


عن الكتاتب القدس التصران» وقد صر حت فيها أن: والكاب ملقد خدرة قافا وجغرافيا 
وزمنيا» واه ديعت دمه فليس بإمكانه أن يمارس سلطة مطلقة على قرائه 
الخاهر وا 

اذا يرعم أن النصرانية هي الي زرعت حرية المرأة وحقوقها في الغرب» وآنها هي الي تحميه ا 
اليوم» رغم أن الحقيقة هي غير ذلك؛ وبعبارة رأدریان ثاتشر» ۲6> ه٣‏ هناك في كتابه 
«النصٌ التو حش: استعمال الكتاب المقدس sg‏ تغ4« ر„ The Savage Text: Ihe Use‏ 
Abuse of the Bible‏ dہa»:‏ «لقد بذل العا م الغریی الکثیر قي القرن الأحیر لیتجاوز احتقارہ 
للنساء» لكنٌ هذا الاحتقار لا يزال تابا في الكنيسة.»! .. هل الكنيسة حامية حقوق المرأة» أم 
هي زارعة أوصاب المرأة؟!! 

ولاذا بخترع القمَّص ظلالًا راقصة أمام عينيه» ويشيح ببصره عن جحد الإسلام المتد وتده في قلب 
اسا 

إن العا م اليوم يتحّدث عن البعث الإسلامي العظيم» والرحف الأحضر الذي غزا العام العالان/ 
لنصران؛ حي أعرب الكثير من الاستراتيجيين في الغرب أن الإسلام يتمد اليوم» ليعلن إطلاقيْة 
قیمه» وقدرته على إثبات أن أصالته هي الوحيدة الي استطاعت أن ثبت أمام متغيرات الفكر 
لغربي المتقلقل! .. لكنْ القّص» للأسف» يرى العام بالمقلوب أو بعبارة أدق و(أفصح): 
(بالشقلوب)» ومازال كما هو ظاهر» ينظر إلى العام بعين المستشرقين في بداية القرن العشرين .. 
ولایزال يمل أمورًا» تعد اليوم» أحلامًا من حدس (انحال)؛ لأنما تسير عكس حركة التاريخ .. 
وإي أرحع ذلك إلى أسباب كثيرة من أهمها؛ الفقر العلمي الفاحش في تكوينه المعرفي» وانزوائه 
بعيدًا عن ملاحظة الراك العقدي-الأيديولوجي في العالم)» وحماسته العاطفية الي تصنع له في 


حياله» الور الي يريدهاء والآمال الي يرجوهاء وهو ما يسمى في علم النفس ربأحلام 
اليقظة ٠‏ ..!! 


۱۷٦ 
Steve Ward, Holy Enigma!, p.< 


۷ 
Adrian Thatcher, The Savage Text, p.108 


۷۸ 
حلم اليقظة ٥0١۳‏ ك00۷: «حادث متخيّل أو حلم یشبع الرغبات أو الحاحات النفسيّة» انطلاق قي 


(Jon Winokur, Encyclopedia Neurotica, p.1) «.Jlıèl 


ره 


arz and 65‏ الذي عرب تحت عنوان الله لیس كذلك» وقد حصصته لنسف التصو ر المشوه 
لالإسلام في الذهنية الغربية؛ ليعلم الحقيقة على لسان أكادييّة أوروبيّة لا تنسب نفسها إلى الإسلام: 
رات الر قف بكرت قد ان اعيا لطر ع عا رورا وكير ها عقا الاقف و أن حط ذلك اله 
الحائل المحزي الذي أقامته الصدمة النفسية التغلغلة فيناء نتيجة الفخر الكاذب والإجحاف 
الظالم» بعل تسعمائة عام من ذلك النداء البابوي الوخيم المشؤوم إلى النصارى رشعب الله 
۷۹ 

المختار» °( 
إن حديث «مرقس عزيز» هو باحتصار بسيط غير مخل: تعمية على ظواهر الأحوال .. وهجاء 
(حان) للجحمال.. و جحد للحق» وإنکار لللاحسان .٠‏ ورحم الله القائل: 

و و ا و 

كضرائر الحسناء قلن لوحهها *** حسدا وبغيًا إنه لدميم 


وكذاك من عظمت عليه نعمة ***حساده سیف عليه صروم 


RRR 


المساو [ة بین لجنسين فاي إلكتاب إلمقدس! 


عمد القمّص ر«مرقس عزيز» إلى بعض النصوص من الكتاب المقدس؛ ليثبت أن النصرانية هي الي 
رفعت للمرآة من درك الدونية إلى مقام التساوي مع الرحل .. وقد حالف في استدلالاته الكتاب 
E A a O‏ 


أول: نقض دلالة النصوص الي احتجّ ما القمَّص لإثبات المساواة بين الرحل والمرأة في الكتاب 
الف 
س۰ 


1۷۹ 0 
زيجريد هونك» الله ليس كذلك» ص ٠١١‏ 


QZ 


ه الدليل الإول: حاء في رسالة «بولس» الأول إلى كورنثوس ١١/١١‏ : رإن الرحل ليس 
من دون الرأة» ولا الرأة من دون الرحل قي الرب»!! 


)١(‏ م ينقل القمص النصٌ في سياقه؛ لأنه لو فعل ذلك فسيهدم دعواه» ويفسد بنفسه ممسعاه» 
ويخرب بيت القثرٌ الذي بناه..: 


النصٌ يقول : رفاقتدوا بي كما أَقَدِ ڍي ٿا ٻالمَسيح! ئي اکم لام ٿڏ روني في کل ار 
راون على الیم کنا سق إا E‏ 

رَحُل؛ َا راس الْمَرأة فهو الرّحُل» وَرَأس المَسيح هو الله . فکل َل صلی أ يا وعَلی رأسره 
NO‏ وکل اراو صلی او تتا ویس على راسا طا خلب العا 


3 


NEE‏ لان كتف لاء كحَلق الشَعر َمَامًا. فإذا کائت کک ا 
شغرها! وکن مادام ن العا على المراة أن بق شغرها أ حا ا 
الرجل عليه آلا عطي راس TT‏ وائ تھی تخد رر فن الرَحُل 
N‏ ادت يِن الرَحُل؛ N‏ جذ لاحل المَرأة » بل المَرأة 


٤ 


وحدت لأخْل الرّحْل. لذا حب على المَرأة أن ضع على رأسها عَلامة الخضوع» ا 


SS‏ و فکا ان 
0۲-۱( 


في هذا النصٌ عدة معان حاول القمّص امروب منها؛ وهي أن: 
أ- الرجل ب2 مقام الإله بالنسبة للمراة» كما أن المسيح-كما تقول الكنيسة- هو في مقام 
الإإله بالسبة للرحل! 


وقد جاء قي رسالة «بولس» إلى أفسس 4/٥‏ : رفکمًا أن الكنيسة ق ات لِأْمَسي» »> فكذلك 


3 


الروحات انا لأزراحهنٌ فِي ڪل شيءِ e‏ فالزوج بالنسبة للزوجة؛ کالمسیح بالنسبة 
للكنيسة .. فكما أن السيح هو إله الكنيسة -كما تقول الكنيسة- ان ارخا اهو له ارا 


والمرأة مطالبة بالخضوع للرحل في كل شيء.. كما أن العبد حاضع لخالقه ( ل كل شيء) ( ۷ 
1(TTQVTI‏ 


۹۵ 


۸۰ 2 : 
وقد قال اللاهون «سفريان» ٠‏ ف بيان معن علاقة المرأة بالرحل» مقارنة بعلاقة (الله) بالمسيح: 


وما أن الرحل لم يخلق الرأة؛ فإن السؤال هنا لا تعلق له بأصل الرأةء وإتّما هو متعلق فقط (بعلاقة) 
۸۱ : 

الخضوع.» .. ليبقى الفارق الوحيد بين علاقة الخالق بالمخلوق من حهة» والمرأة بالرحل من 

حهة أحرى» هو فقط: الخلق من العدم» ويثبت ما غير ذلك من حضوع واستسلام تام أعمى .. 

وهو ما يكشف العلاقة العموديّة الحادة بين الرحل والمرأة في دين الكنيسة! 

ب- الرأة مكلفة على حلاف الرحل -بتغطية شعرها؛ نّا تكون في أعظم تجلياتما الإمايّة. 

ت- عقوبة كشف الرأة شعرهاء؛ هو أن يحلق؛ وحلقه عار بالنسبة هاء وعلى الرحل أن بمتنع عن 
1 2 ۸۲ 

تغطية رأسه حال العبادة. وقد علق قديس الكنيسة «يوحنا ذهي الفم» على هذا النصٌ بقوله: 

«قد يرى الواحد صعوبة أحرى هنا؛ ويسأل: أين التعدي في أن تكشف النساء رؤوسهن» أو أن 


س 


يغطي الرحال رؤوسهم؟ ما هو التعدّي؟ تأمّل الكلام الآن: يتميّز الرحال والنساء بخصائص مختلفة: 
- الرجل يحكم» والمرأة تكون خاضعة. 

- تغطي الرأة رأسها في حين يبقي الرحل رأسه عاريًا. 

إذا كانت الأمور المماثلة للأمرين السابقين» نمثل علامات تمييز؛ فإن الرحل والرأة يرتكبان حطيمة 
إذا حرقا النظام المناسب وتعليم الل وتجاوزا حدودها الخاصة؛ بنزول الرجل إلى مرتبة المرأة 
الأدنى» وبرفع الرأة نفسها إلى مرتبة الرحل من خلال مظهرها الخارحي .. إن الشرف الأعظم 
للمرأة هو أن تحافظ على مقامها الخاص» كما أن أعظم ما ينالها من عمارهو أن تثور 


۸۰ 

سفریان 58۷8۲٠۵۸‏ (القرنين الرابع والخامس): لاهوت. كان أحد أساقفة سوريا. له مؤلفات في تفسير 
الكتاب المقدس. 
1۸1 


Thomas C. Oden, Ancient Christian Commentary on Scripture, New 


Testament VIlٍ, p.1. 


۸۲ 
يوحنا ذهي الفم: (۷٤۳م-۷٠٤م)‏ لقب برذهي الف لبلاغته في مواعظه وخحطبه. رئيس أساقفة 


القسطنطينية. من أبرز اللاهوتيين النصارى الأوائل. يعتبر من أهم قأيسي الكنيسة الأرنودكسية» كما أله من 
المراحع الكبرى للكنيسة الكانوليكية. 


٩7 


A۳ 
إن أحد أعمدة الكية الأرنو د كسية و قدي يها ريو نا فخي الق ر التصراليات نهن إن مان‎ 
عا يدعو إليه «مرقس عزيز» من المطالبة بالمساواة بين الجنسّ؛ فإئهن بذلك يرتكبن أڪبر‎ 
جريمة وخطيئة وعار .. وقد أعذر غاية الإعذار» من أنذر بلغ إنذار!؟؟‎ 
N. 0 E وإغا‎ e ا الله أما‎ 
(« لان اک ا ا أن اله هر آل الخليقة وآحرها.‎ e 


ج- المرأة لم توجد إلا من أجل الرجل .. ولم يخلق الرجل من أجل المرأة 

ح- على المرأة أن تضع علامة للحضوع والاستسلام على رأسها! 

(۲) لتعرف مبلغ تدليس القمّص هنا؛ اقرا ما قاله قديس الكنيسة «يوحنا ذهي الفم» في التعليق 
على رسالة کورنٹوس الأول ٩/۱۱‏ : 

رها أا افضة اة زار جل على ارآ كان بن رأيضا اة رة 

ی الس هو رات عن و ا ارا 

الثانية: هي آنا نحن جحد الله في حين أن الرأة هي جحدنا نحن. 

للثالثة: هي آنا لسنا من المرأة» في حين أن المرة هي منّا. 

(لر(بعة: آنا لا نكون لأحل المرأة» في حين آنها هي لأحلنا.» ا 


1A۳ 
Judith L. Kovacs, ı Corinthians: Interpreted by Early Christian 


Commentators, P.1۸۰ 


A4 
Bettina Liebowitz Knapp, Women, Myth, and fhe Feminine 


Principle, p.۸ 


1۸0 
The Homilies of $. John Chrysostom, Archbishop of 


Constantinople, on the First Epistle of ST. Paul the Apostle to the 


Corinthians, 1/۸ 


q۷ 


لقد فهم قديس الكنيسة ومعصومها «يوحنا ذهي الفم» من نفس النصٌ الذي فسّره القمّص على 
آئه ني تكرم المرأة مساواتما بالرحل» أن المرأة أدن من الرحل» وأن الرحل أرفع منها!!! 

(۳) کلمة «دون» يي 2 الرأة دول الرحل»» لا تعن «أدن» أو «أقل» کما هو ی 
في ترجمة «الفاندايك» الي ينقل عنها القمّص» وإنغا هي الإحليرية «without‏ أي 
رمن غیں) ي الي هي یسن «مے»» أو hE‏ آي ج أو » aparl‏ 
«from‏ «بعیدا عن»» وهي في التر هة الفرنسية ر5 «n'existe ض۹s S0‏ 0 «لا توجد 
من غير » وقد حاءت قي ترجهة (البشيطا) السريانية رلك مے» أي « من حارې»» وي 
ترهمة (الفولات) اللاتينية: ر6آي آي «من غیں) الي هي أصل الكلمة الفرنسية «رو 0ى المفيدة 
لنفس المعى .. وهي كلها المقابل الأصل اليوناي «يا000× » (حورس) أي «من غیر» .. وبالتالي 
فليس في النصٌ دلالة على معن «دون» أي رأقل مكائًا أو مقامًا» كما يريد القس أن يوهمنا من هذا 
النصٌ الذي اقتبسه!!! 

وبالنظر في رسالة كورنثوس الأولى نفسها؛ نلاحظ أن كلمة «ر00|6» » قد وردت في الفصل 
الرابع» العدد الثامن منه» ني ترجهمة الفاندايك الي ينقل عنها القمْص: 


را 6 ق قذ شبعم! قد استطتیشم! ملَكم بدونا! ولیک ۾ ملكتم للك تحن ابض گام 


۸٩ 
آهم المساھین فی هذه‎ ٥۲٣6او‎ ۷0۸ 0y نسبة إلى المنصر الأمريكي «کورنلیوس فان دايك» «)ع‎ 
الترجمة الصادرة في القرن التاسع عشر ميلاديًا وال تعتبر أشهر ترجمة عربية متاحة اليوم قي المكتبة العربية» وقد‎ 
رجحع أصحاها أثناء إعدادها إلى النصوص العبرية والآرامية واليونانية» واستفادوا بصورة بالغة حدا من ترجمة الملك‎ 

جیمتن. 


AV 
.. [he Darby Translation, & jîy [he King James Version) تر&@ة‎ 


1A۸ 
The New Living » iya, he New International Version) تر‎ 


..«[he New American Bible), az رëو‎ «[ranslation 


۸۹ 

«Young's Literal Translation), تر@ة‎ 
1۹۰ 

«La Bible de Semeur, تر&ة‎ 
1۹۱ 


البشيطا صحمط > هعاط >: أشهر ترجمة سريانية قديعة للكتاب المقدس باللغة السريانية. 


Q۸ 


NON KEkOPpEGUEVOl E€EOTE NON ETAOUTNOQTE XQOIG NUMOAV » 
EPAQOIAEUOQATE KQOI OPEAOV YE EPAOIAEUOQATE IVA KAI NUEIG DUIV 
.« OUDUPBAOIAEUOMHUEV 

فانظر کیف أن كلمة «00016» » تعيي في السياق السابق» رمن غير» ولا تعيي «أدن مرتبة»! 
وأحيرًا .. فقد عربت ترجمة الرهبانية اليسوعية النصٌ با معن الذي قلناه : رلا تككون المرأة بلا 
الرحل عند الرب» ولا الرحل بلا المرأة. » 

وني الترججمة الكاوليكية : رلا أله لا تكون الَرأة بلا الرَّحُل عند لَب ولا الرّحُل باد الَرأة.». 
وفي الترحجمة المشت ركة : ر«ففي OO‏ مِن دون الرّحُل» ولا ا من دون المرأو» 
إن معن أن الرأة ليست دون الرحل؛ هو أنها (ليست من غيره) لا أنها ليست في مرتبة أدن 
منه)» وهو تعبير يونانن حالص» لا بمكن أن يفهم إلا في سياقه؛ لتمير التشكيل الأدي اليونان عن 
المنطق الأسلوبي العربي وحتى الإنجليزي؛ ولذلك قال الناقد رأنشون س. تزلتن» ر„ .€ A۸۸٥٣۷‏ 
٠ AEE‏ م تترحم أية تر هة إنحليزيّة معاصرة الص اليرناي كما هو من غير إضافة أو 
تغيير» إذا أريد الحصول على ترجة إجليزية حيّدة للعدد ».١١‏ 

)٤(‏ قال «شارلز هود ج» H10۹ 9e«‏ 0 في تفسيره للرسالة الأول إلى كورنثوس» ل 
تفن إل لحد ١‏ نالفل ١‏ ا رورغم وجرد هدا الو ع من ار اة لر إلا اعا 


1۹0° 1 ا 
مر تبطان ببعضهما». معترفا بذلك أن هذا النص لا ينقض العلاقة العمودية بين الرحجال 
والدساء في الكتاب المقدّس. 
NT‏ ظ £ £ 
نشو س. تزلتن (ولد ۱۹۳۷م): استاذ لاهوت متقاعد من حامعة نوتنغهام حيث راس القسم لمدة تسع 
سنوات. 
4۹۳ 


۱ 
Anthony C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, p.841 


۹4 
شارلز هودج: (۱۷۹۷م-۱۸۷۸م) کان مديرًا للمعهد اللاھرني » Princeton Theological‏ 


.»S6İN ۷‏ من كبار أعلام البروتستانت قي أمريكا في القرن التاسع عشر. 
14° 
“although there is this subordination of fhe woman to the man,‏ 


they are mutually dependant” (Charles Hodge, An Exposition of the 
First Epistle to fhe Corinthians, p.11) 


۹۹ 


وذهب ررجحون کالفن» "°۵۷ E‏ في تعليقه على ۱ کورنٹوس ١١/۱۱إلى‏ القول: 
E E SEES SD a E‏ 
وإلى درحة ما أيضًا لتعزية النساء؛ حتى لا يشعرن بالسخط على خحضوعهن (للرحال) و 
ال کر اه و د ا ی کو ا ا کر ا ا 
ف اا مل ارجا هدا لفحل مح 1 ا فا ررد لدل هدا اا 

وقال بقريب من كلام «كالفن»» قديس الكنيسة ومعصومها وأحد أعظم أئمة «مرقس عزيز» 
«يوحنا ذهي الف في تعليقه على نفس النص؛ إذ اعتبر أن «بولس» قد صرح ممذا الكلام؛ لاه : 
رأعطى ا (yاsuperİiori)‏ عظیمًا للرحل» وقال إن الرأة من الرحل وله و اي 
A A RE A DE E Î‏ 
التفسير من ذاك (القديس!) متناسق مع سياق الكلام» كما ئه كاشف ألا علاقة له الّة بالمساواة 


المزعومة الي دندن حوها القمّص!. 


وتبلى قديس الكنيسة الكاثوليكيّة «توما الأکویي» أن نص ۱ کورنٹوس ١١/۱١‏ متعلق باستواء 
الرجل والراة فال لاص الأ غروي الذي يبدل المح مسدلا ها فرره قيس الك ية 


۹% 
حون كالفن (۹٠١١م-٤٦١٠م)‏ لاهوت فرنسي. من رواد المذهب البروتستاني وأئمته. معروف بتعصبه 


ضد المخالفين کالکاثولیك والنصارى الموحدين والمسلمين. له تفسير للکتاب المقدس ومؤلفات أخحرى ق 
اللاهوت. ينسب إليه «المذهب الكالفييْ». 


1۹۷ 
Ceci est adjousté, en partie, afin d'arrester les hommes, qu'ils » 


n'ayenît les femmes en desdain eî mocquerie : en partie aussi pour 
consoler les femmes, afin qu'elles ne prenent point ûd desplaisir leur 
Jean Calvin, Commentaires de Jehan Calvin sur le NouvedQduU ) « sujétion 


(Testament rls. 


۹۸ 
The Homilies of $. John Chrysostom, Archbishop of Constantinople, 


on fhe First Epistle of $1. Paul the Apostle to the Corinthians, 1e4 


0 ۹۹ 
أو غسطین». 


ما حورن أو کلند» رك ۸۱۹۸© »J0۲00۸7‏ 


فقد قرٌرت»› بعد بحث فيلو لوجي را ان 
النصٌ الذي نحن بصدده لا يشير إلى المساواة بين الحنسين؛ ن به في سياق حديته عن 

2 : 34 
الجانب الشعائري» أن الرحال والنساء بإمكامم أن يعبدوا الإله الواحد الحق» مع بعض. 


ا ۱ کورنٹوس ۱۱/۱۱ فاقد لكل دلالة لفظيّة أو سياقيّة لصاح المساواة الدنيوية بين الرحال 
والنساء!! 


بقة الأذلة اوز د القهر ق الصف و ن خت ران ماداد اراد رخال :ضرا جر 
لإتثبات دعوی المساواة بين الجنسين في أسفار الكنيسة» وهي کل ما قي حعبته لتأييد دعواه الباطلة؛ 


۲ E ٤ 
)۲۸/۳ «ليس ذكر ولا أنثى لأنكم جميعًا واحد في المسیح يسوع» (غل‎ 
)۳/۷ کو‎ ١( «ليوف الرحل المرأة حقها الواحب وكذلك الرأة أيضًا الرحل»‎ 


«ليس للمرآة تسلط على حسدها بل للرحل وكذلك الرحل أيضًا ليس له تسلط على حسده بل 
للمرأق» ١(‏ کو )٤/۷‏ 


۱۹۹ 

Saint Thomas Aquinas, Commentary On the First Epistle fo the +رظil‎ 
Corinthians, (Tr. Fabian Larcher) not pubished. edited for Hîm! by 
Joseph Kenny 


http://www.diafrica.org/kenny/CDtexts/SS1 Cor.htm1 1# (s/r/..4) 
o 
Women in Their ر„‎ :lî حورن أو كلند: أستاذ الدراسات رالحندرية» من حامعة شفيلد. حصصت‎ 
.٠١-١١ معا لقراءة موقف «بولس» من المرأة في الرسالة الأول إلى كورنشوس‎ 
۲۰١ 
Jorunn @Okland, Women in Their Place: Paul and the Corinthian 
Discourse of Gender and Sanctuary Space , P.1۸۸ 
۲ 
وردت الارقام مقلوبة ق هله الإإحالات عند («مرقس عزیز»» وقد صو بتها هنا.‎ 


ارزلکن من :بده اة د کر ا وا افیا ا ر ٠‏ ا وریکرن :لادان سد ا واد رر 
(K1‏ « 

وها رر اد ا و ا امن وط التن الر ا ال فن ن كر ي 
الأدلة: فإن الدليل الأول والثان هما كلام متصل في سياق واحد» وكذلك الثالث والرابسي» 


٠‏ الدليل الثاني: رلأئكم ES‏ بالإمان الع يسوع. لان کلکہٰ ا 
خمد بالمسبع فذ بشم لسم المَسيح: لیس بودي ولا بوتانی ا 
د کر وای لانکم E‏ راح في المسيح يسوع.» (غلاطية ..)۲۸-۲٦۹/۳‏ هذا 
لنص يتحدّث عن استواء الحميع تي الخلاص وإن احتلفت مراکزهم ومقاماتمم؛ ولا يدل 
لبنّة على أن المرأة تساوي الرحل في أحكام الدين النصران» ولم يفهم منه أي من آباء 
لكنيسة مار ادڏعاه القمص. وهو كما قال الناقد «ج. آ. فتزمایں» ر« .۸ .ل 
«Fitzmyer‏ وعد آخروي بالتساوې ئي المسيح» ولا بعس الاحتلاف والتمايز في 
قامات الدنيوية بين المذكورين e‏ . وقد فصلت الأدلة الي تنقض الاستدلال 


ملا ال ف امرض اشر من اكات ' 
٠‏ الدليل الثالت: ليوف ا رأة حقها لواحب ركذلك رة ضا الرّحل. 4 


للمَراًة SA N N N E E‏ 
yT‏ 4-۷ ) .. هذا النص ظاهر قي أله ay‏ 
الحقوق الحنسية ب E‏ ا ا 


الساواة الكتابيّة المزعومة» والأدلّة على هذا التفسير هي: 


1 TY 
ج. أ. فتزماير : من كبار النقاد الكاثوليك المعاصرين. قسيس يسوعي (كائوليكي) تم ترسيمه سنة‎ 
متحصص في دراسات العهد الحديد. كان يعمل أستاذا للدراسات الكتابية في «الحامعة الكاثوليكيّة في‎ ..۸ 

أمريكا». له مؤلفات كثيرة ومتنوعة» من أهمها تعليقه على إنحيل لوقا ني جحلدين. 


4 
Joseph A. Fitzmyer, First Corinthians: A New Iranslation With +رظغil‎ 


Introduction and Commentary, p.416 


۲.0 
انظر التفصيل الوارد تحت عنوان: رالقوامة .. أم الوحدة في المسيح؟» 


ا 


)١(‏ النص السابق مباشرة لاقتباس القمَّص» يقول فيه «بولس»: «وآما مِنْ حهة الأمُور آي شم 
لي عَنها فحن لحل ان لا َس رأة وکن سيب افرتا يكي لكل واج انرا لیکن لکل 
وج راا وکرو 02 0 الکلام الذي اقتبسه القشص 
يتخدث عن استحسان ألا يتزوح الرحل» لكن حشية أن يقع الوانحذ في الرى؟ فإئه يجوز له والراة 
أن يتز و حا. 

رق ی ات رز زی ا ن کت وو ھا ھی ا ی و 
«هل الجماع مسموح به بصورة مطلقة؟» و«هل يجوز للرحل e O‏ مر 
ظاهر من ابتداء «بولس» كلامه بقوله: «الأمور الي كتبتم لي عنها»» وما أعقب ذلك من إحابة. 
ر انض الان باقر ة اقاس الق يرل فة ورلن وا بل عك ا إلا ان 
کون على مُوافقةٍ ای جن لِک قرغا لصوم والصلاة م تخرغوا نضا معا لک لا a‏ 
شبن تب عتم تراحیكم ون اقول هَدَا عَلّى سيل الإذْنِ لا عَلّى سَبيل الأمْر لاي رد أن 
ا حَمِیع الاس کہا ئا لک وا مهه الْحَاصَة من الله. E E‏ 
کا ولك أثول لقت الختزحي رايز اله حسن لهم إذا آہٹوا كما ائا. و کک 
سهم يووا لان اروج اصح مِنَ مرق » (۱کورنثوس )٩-/۷‏ (الفاندايك) .. 
Sm‏ بن روسن وله کیا تر رجه کار 


فرغ لِلصَلاة .وعد ذلك عُودا زی ایتا ا السابقة e‏ 1 کا ا 
فّس» ( كورنئوس ۷/٥)؛‏ فالحديث عن (الحسد) في النص السابق لا تعلق له بالمساواة امزعومة 
0 برغا الف واا هو ف قر ال لکا ارون با وضرف احا فن 
لجماع إلى الصلاة إلا بعد أن يتّفقا على ذلك .. كما حرض ربولس» المؤمنين في بقية حديثه» على 
ترك الزواج والزهد فيه؛ لأن ذلك هو الخال الإبمان الأعلى! 


۲۰٦ 
۷ 
Joseph Fitzmyer, First CorinfhiQNS..., 0.274 + انظ‎ 


التعبیر الیونان الوارد فی آخحر ا کورنشوس ٥/۷‏ هو: ر دللا ۵۸0۵01۵۷ ۲۸۷ ۹ا6» أي «لعدم 
ضبط أنفسكم». وقد احتارت ترجمة البشيطا السريانية أن تجحعل النصٌ يقول: «صلل أ خط 
1ا حاک>»› أي «بسبب شهوة أحساد کم» وهي ترحهمة وإن كانت غير دقيقة لفظًاء ال أنها 
موضحة لتعلق الحديث بشهوات الجحسد! 


(۳) يضح ق 
والرحل بعضهما البعض حقوق الفراش» وألا يسلم الرحل (حسده) لغير زوجحته من خلال الزن 


() الأصل اليونان الذي يقابل «حَقَهًا الْوَاحب» ١(‏ كورنثوس۳/۷) في ترجمة ركتاب الحياة) هو: 
0P7 ۷«‏ أي حرفتًا: «دين»» ولذلك فو في ترجهمة الفولحات اللاتينية: ر۳ ن1اطاهك»» وهي 
لغة حافة في تحديد الحق والواحب» ولا تحيل إلى المساواة بين الزوجين» وقد حاءت الققراءة قي 
ترجمة البشيطا السريانية: رمف نامعب «الحب الواحب»» ووردت القراءة اليونانية 
في مخطو طة (ءأورعuوومM)‏ وعخطوطة (كلا‌اامو٣۸)‏ والعديد من المخحطوطات ذات الط 
الصغیر: ,£0۷010 018۷7۷ 09» وهي قراءة المحطوطات الأکثر ( ByzQn†| ٣٥‏ 
Maj‏ آي وإحسان واحب»» وقد احتارت هذه القراءة ترجمة رركتاب اليات رغم آنها 
تخالف القراءة الواردة في أقدم المحطوطات وأفضلها: البردية ١١ء‏ والظاهر من البردية »4٦‏ 
والسينائية» والفاتيكانية» ر والكلارمونتية» والأوحيانية» وهي الواردة في الترجمات 
القبطية» وقراءة «ترتليان» E‏ و«أریجن» ورکبریان» : «دين». 

وقد 2 الستاخ النص ل روحانية» ر9" |iا p٣۵‏ فیه» کما یقول «أنشون س. 
تزلتن» اوق ا ق و ا کک 
(الدين) الذي لکل طرف على الآحر! 


۲۰۸ 
ترتلیان: (۹۰٠٣-٠۲۲م)‏ من أوائل اللاهوتيين النصارى. عرف باهتمامه بالدفاع عن النصرانية والرد على 
من اعتبرهم «رهراطقة». يعتبر أحد المراحع اللاهوتية الكبرى للكنائس التقليدية. يلقبه الكثير من أعلام النصارى 

الأرٹودكس الصريين برالعلامق. 
۲۰۹ 2 
کبریان: (۰ ۰ ١۸-۳۲‏ ۲م) كان أسقفا ((لقرطا ج)). يعتبر اللاهوي الغربي الثاني بعد «ترتليان» 
1۰ 
انظر + 6.503 Anthony C. Thiselton, The First Epistle fo the Corinthians,‏ 


المخطوطة السكندرية (القرن الخامس) 
تضم عبارة )0٩۱۸٨۷(‏ (دين) 


ETT TON ORENPRENTOREKKEK 
CXC aurr IIT SY UNFISCCICISP ISTIN 


EES x کک‎ (U Omo hr 


اللخطوطة (1۹) (القرن الخامس عشر) 


تضم عبارة )00٤1۸01€۷۸۷ E0۷0۱0۷(‏ (إحسان واجب) 


0 
n et e 4 ا‎ ١ 1 E 


3 e 0 : - - 


مخطوطة (5أ060١))‏ (القرن الثاني عشر ميلاديا) 


تضم عبارة ( شد ەف (3a‏ (حب واجب) 


E E 
ات ما کبه روولدی» آهل کو روء کان‎ E «أریجن:‎ 
IRB MG A E E 


وشار رأريجن» إل أن «بولس» قد بدا حديته بقوله: روما مِنْ حهة الأمُور التي كَنشْم لي عَنهَا 
فَحَسَنٌ لِلرَحُل أن لا يِس امرأة.» (۱کورنثوس ۱/۷). وهذا يعني کما يقول رأریجن»: رانا كبر 
الرغبة في الطهر عند هؤلاء الذين بمتنعون عن الاتصال الجنسي مع النساء. وغليكم ألا تق تصررا 


ب ا 9 
الاهتمام على مصالحكم الخاصة (فليمون )٤/۲‏ وإتما اهتموا أيضًا عصاح زوحاتكم.» 


وأضاف أن ن ربولس» قد قال: «عليكم أن تلتزموا بسلوك ك الاتفاق التبادل. 
لط على حَسدها بل لحل وکذلك الرحل ایض لیس له لط على حَسد ل 
مراي 

EN 


... ولا سلب أَحَذُكمُ الآَحَرَ إلا أن يكون على مُوافَةٍ فقة إلى جين لكي ٤‏ ت 
ا کا ا أن تعلما أن الصلاة الي تُقَدّم نا يكون الزوج والزوجحة 
4 ۳ 1۳ 


۳١١ 
Judith L. Kovacs, ı Corinthians: Interpreted by FEarly Christian 


Commentators, Dp. 1۰¥ 


1۲ 
اقتباس ««رجيروم» من ١كورنثوس‏ ۷/ه لا يضم كلمة ««رصوم» «۷07۴1۵» الموحودة في ترججة الفاندايك» 


والسبب هو أن هذه الكلمة عرَّفة (زائدة؛ إذ هي غير موحودة في أقدم المحطوطات: البردية ٠٠٠‏ والسينائيت 
والفاتيكانية» والسكندرية» والكلارمونتيه...» ولم يعرفها عامة آباء الكنيسة «كإبيفانوس» و«كبريان» 
y)وغwطj«‏ ... )نغظر+ Kurt Aland, Matthew Black, Bruce Metzger ANd Allen‏ 
y . (Wikgren, eds. The New Testament in Greek and English, Pp. 4۱‏ 
حذفتها التراحم الحديثة؛ لأا زيادة انتشرت في المحطوطات المتأحرةء وقد حذفتها حى ترجمة (كتاب الحياة) 
العربية» قي حين أتبتتها الترجمة العربيّة «الفاندايك»! 


«يوحنا ذهبي الفم : كان هذا النصَ واضحًا في ذهن ريوحنا ذهي الف في تعلق بعلاقة 
الفراش؛ E‏ : «إذا ريت عاهرة تريد إغواءك؛ فقل: إن حسدي ليس ملکي» 
وإٽما ملك لزوحي.» وبين سياق كلام «بولس»» نافيا عنه أن يكون في إبات اللمساواة 
اللطلقة بين الرحل والمرأة -على حلاف دعوى القمّص- فقال صراحة» وكأله يوه حديته إلى 
القمص ر«مرقس عزين»: «ولقد کان حدینه ا العفة. . وقد قال # كل المسائل 


الأخرى: ليكن الامتياز للزوج» A‏ 


البردية >٦‏ (القرن الثالث) 


١كورنثوس ٥/۷‏ يشير السهم إلى غياب كلمة «صوم» »۷١07۴1۵«(‏ عن الموضع الذي وضعت فيه ي 
اللحطوطات المتأحرة! 


المحطوطة ٠٩‏ (القرن الخامس عش) 


فيها زيادة «للصوم و» 


1۳ 

الصدر السابق» ص ٠١۸‏ 
14 

John Chrysostom, ‘Homily XIX,’, in Nicene and Post Nicene Fathers, 
YN. 


1o 


e 0‏ 
i‏ ټ aT e‏ کان ل الزواج قي نفس مقام ا 


إذن» لقد كان «حيروم» مار ان الأعداد الأولى من الفصل السابع من رسالة «بولس» الأولى إلى 
كورنشوس متعلقة بعلاقة الفراش لا بالمساواة بين الرحل والمرأة! 


أو خسطین: اشتكن قدیس الكنيسة رأوغسطين» ا قاله ربو لس» على اة ااه عن 
المعاشرة اللحنسية ب بين الزوجحين؛ فقد قال: «ڪلما ڪان الشريکان أفضل ا اماه 
المخحاشرة الجنسية بالاتفاق بينهما i‏ 


وقد قطع قديس الكنيسة E‏ وذلك في قوله» ي 
نص: « لس مرا قلط على حَسَدهَا بل لِلرَحُلٍ وكَدَلك لرل بصا لس له قلط على 
جو ل ر کر ر صل »هو آٽڪ قد منعت من ارتکاب 
الزنى» لا أن المرأة قد ارتفعت إلى EY‏ .. أي المرأة إذا كان ها سلطان على 


حسد الرحل؛ فذاك لا يعن أنها تساويه في الحقوق والكرامة» وإنّما هي بذلك فقط تمنعه من الزن! 
)١(‏ حتى لو تجاوزنا -بلا حخة- الدلالة القاطعة للسياق» وحجيّة تفسيرات آباء الكنيسة؛ فإن 
عبارة: ليوف الرّحل الْمَرأة حقها الْواحب و كلك الْمَرأة ضا الرَحُل» ( کورنتشوس ۳/۷) لا 
e E E‏ اا ا 
ولم يذكر أن هذه الحقوق متساوية .. وقد حاء مغلا في الأسفار النصرانيّة المدسة والتشريعات 


۲۱١ 
حيروم: (۷٤۳م-٠۲٤م) صاحب أهم ترجمة لاتينية للكتاب المقدس والمسماة «أ0واا۷». له مؤلفات‎ 
أخحرى كثيرة.‎ 
. . . . . ۲ ۱ ۷ 
Judith L. Kovacs, ı Corinthians: Interpreted by Early ChrisfiQ N ‘+رظil‎ 
Commentators, P.111 
1۸ 
١١١ الملصدر السابق» ص‎ 


۲1۹ 


الكنسيّة أمر السيّد والعبد أن يوفي كل منهما الآحر حقه» ومع ذلك م يفهم أحد أن العبد والسيّد 
في التشريع الكنسي سواء! 

(۷) زعم القمص «مرقس عزيز» أن النصرانية قك اسسنت للعدل بين الزوحين من حلال قول 
«بولس» الذي نحن بصدده» لكنٌ الحقيقة هي أن هذا الحكم الذي قدمه ربولس» قد شار که قي 
إعلانه أحبار اليهود في القرن لأر ميلادي» و کان أيضًا روا عند فلاسفة يونانیین معاصرين له 
کے e e o‏ ور«موزونیوس روفوس) ر کلں أ٣‏ oوsں"N×‏ 
E ۹,٩, ۷( «Rufus‏ . وهنا ثبت أن () النصرانية ج تأت بشيء حدید (۲) 
الذين قرروا هذا الحكم من المعاصرين م ينادوا أصلاً بالساواة بين الرحل والمرأة؛ فليس 
هناك إذن ترابط عضوي بين قول ربولس» ودعوى المساواة بين الجنسين!! 


° : «ولكن من بُذء الحليقق ذ کر O E‏ من ال هذا يشر : 
ا E‏ بامراتوویکون E‏ إا ليسا بعد انتيّ 
a ESAS ER E a e‏ 
لأسباب هي : 


)١(‏ سياق الحدیث a e E‏ الساواة؛ إذ النص ي 
سیاقه» يقو ل: : ققدم م الريسيون وسألوة: رهل جل لرل ان طاق امرائ ليجربوة. خت 
وقال هم ربمًاذا وصاکہ موسی؟» فقاوا: : «موسی َون ا کاب طَلاق» فطلق. اا 
یسورع رقال َهُ: ومن حل قسَاوة قلوبكم كب كم هد الوضة وَلكِنْ من بء الْحلِيقّق ذکرّا 

وای حلقَهُمًا الله من أل هَذا شرك الرَحل ابا رمه وياقصيق باطرأیو ویون الا ان حا 


ل 3 


واحدا. إذا ليسا بعد انين بل حَسَد واد ا سان .» (مرقس ۹-۲/۱۰) 
NEA TON E A e‏ بالرحل. 


۰ 

بلوتارك )۱۲۰-٤٦(‏ فيلسوف ومۇرخ شهیر. 
۲۲١‏ 

موزونيوس روفوس: فيلسوف رومان» كان يدرس الفلسفة في روما أثناء حكم «نيرو». 
۲۲ 


Joseph A. Fitzmyer, First Corinthians, A New Iranslation With +رظiا‎ 


Introduction and Commentary, p.280 


REE EE gg Ea 
وأن عقوبة العقوق ني شريعة (يسوع الإله) قبل التحسّد هي القتل .. والناظر في نص إنحيل‎ 
E LOL ENI EEE BE 
E Ss E ES aS 
حسدا واحدا!!.. فإذا كان التصاق الرحل بأبويه لا يجعله مساويًا هما؛ فكذلك التصاق الرحل‎ 

بزو حته» لا بجعلهما متساویین! 
(۳) إذا فرضنا حدلًا من باب الترل أن (الحسد الواحد) دليل مساواة بين الزوج والزوجة؛ فإنه 
يبقى الإشكال قائمًا حول مقام المرأة غير المتزوحة الي م صر مع رحل آحر (حسدا واحد) .. 
فهل تمنعها البتوليّة أو العنوسة من أن تكون مساوية للرحل» علمًا أن البتوليّة هي النموذج الأمثل 


ناسعد الق ر وهه الر نارن ره الصرانة رر أن لزاه كلا ارت 
(بترهبنها)؛ ازدادت سفولً؟!!؟ 

)٤(‏ إذا کان الالتصاق في حسد واحد ما يمنع الطلاق يعد دليلاً على الساواة بين الرحل والمرأة؛ 
فإن الانفصال بينهما بالطلاق لا بد أن يعد حجّة على عدم الساواة .. وهذا ما يعن أن الرأة في 
شريعة (يسوع الإله) قبل التحسّد» م تكن مساوية للرحل؛ لأن تلك الشريعة كانت تبيح الطلاق 
كما اعترف بذلك (يسوع) نفسه .. فهل يقبل النصران القول إن (يسوع الإله) لا كان في وحدة 
مؤتلفة مع الآب وروح القدس» قبل التحستّد» قد رأى أن المرأة أدن من الرحل؛ لأئه م يقزر مبداً 
(الحسد الواحد فيها) بإباحته للطلاق؟!! 

OO ENE aE EE)‏ ا 
والمساواة في القام؛ لأتها قد وردت في وصف علاقة الزان بالزانية: رأوَمَا تُعْلّمُون أن مَن اققرن 
برانیة صا مَعَهّا حَسَدًا وَاحِدًا؟ فال يقول: ران الاين يَصيرّان جَسَدًَا واحِدا.» (١کورنشوس‏ 
1/1 


۳ 
۲٠١-١۱۸/۲ ۱ التثنية‎ 


الكلمة اليونانية الي عربت هنا: «اقترن» هي «KOAAQUEVOG»‏ ي «التصق»» هي نفس الكلمة 
المستعملة في نص من ١٠/ه»‏ لكنٌ ترجمة ركتاب الحياة» قد استعملت كلمة راقترن» هنا رغم انها 
۾ تستعملها في مي ۹٠/ه‏ حيث استعملت ريتحد»: «وقال: لذلك يترك الرحل أباه وأمه ويتحد 
بزوحته» فيصير الاثنان حسدًا واحدا؟»؛ وذلك لإيهام القارئ أن الحديث هنا هو عن الزواج؛ لإا 
تعارف عليه أصحاب اللسان العربي اليوم من تسمية عقد الزواج «بعقد القران»» وأن اقتران الرحل 
با راه هو ز راه ها ی ن أن لى ف ١‏ كو ررس ٠‏ هر العادة اة اراي فط ٠١:‏ 
وهنا لنا أن نسأل معترضين: هل علاقة الزان بالزانية تنتج مساواة بينهما في الحقوق والمقام؟!! 
أاللا: يكفي لإسقاط دعوى القمّص المساواة في الكرامة بين الرحل والمرأة» علمنا أن الكتاب 
القدس يجعل الرحل في مقام الإله للمرأة .. وأن المرأة م تخلق إلا لأحل الرحل!! 

وهذا قديس الكنيسة ريو حنا ذهي الفم» م جد أدن حرج في أن يقول إن a‏ أدن من 
الرحل لاما المتسببة في الخطيعة» ولان «المساواة 2 الكرامة تجلب اترا ` . فهي أدين 
كرامة .. ورا لا كرامة ها أصلاً عند رذهي افم بل ویقزر تفس رالقریس ا از PE‏ 

هي الي جعلتها تتولى القيام بأعباء دنيويّة لا يلزم بها الرجل .. فهي أدن من الرحل 
کیائًا ووظيفة! 
لقد e‏ القحص-إن کان نشد الصدق!- أن یقول مع «د. إدوارد فوت» ر EW٩ ۲٩‏ 
ما۴0 اا كان يتحدّث عن امتهان المرأة قي القرون الأولى للنصرانية إلى درحة عدم قبوها 
كشاهدة في الحكمة : «لقل إحتقرت المرأة حتى من طرف الكنيسة» حتّى أصبحت أشبه 
بالأمَّة المملوكة. »!!! 


Y4 

Elisabeth Clark, Women in the Early Church, p.rv! 
Yo 

المصدر السابق» ص ٠٠‏ 
۲٦‏ 


إدوارد بلیس فوت: (۱۸۲۹م-۹٠۹١م)‏ نشا في كنف بيئة نصرانية متشددةء تم تأر بالفكر الليبرالي حى 
أصبح من أعلامه وانضم بذلك d|‏ aمlnwjتa‏ ك: «The Federation of Freefhoughh)‏ ڍ» The‏ 


nion‏ erاecu‏ .. کان لھ اھتمام بحقوق المراة. 


۷ 
Edward Foote, Plain Home Talk, p.xar 


ا1 


ركان على القَص أن يعترف بالصورة الشيطانية الي صنعتها الأسفار والكنيسة للمرأة في القرون 
الوسطى؛ حى ذهب ثلائة من أعلام الإصلاح الكنسي في القرن الثاني عشرء إلى القول إن: 
«الجنس الأنثوي مم حدنا الأول الذي كان زوحًا وأبًا (للمرأة الأولى). وخنق يوحنا المعمدان» 
وقدم شمشون الحبار إلى الموت. وبعبارة مهذبة» قد قتل أيضًا ا ا ا 
کا أن بموت. واآسفاه على هذا الجنس الذي لا یعرف شيا عن ارقي 
والخير والصداقة› E O E E ET‏ « 

لالأا: م يعدم القمّص أي دليل تفصيلي بشأن المساواة في الحقوق بين الجنسين في النصرانيّة؛ مكنفيا 
بالكلام احمل العائم؛ لعلمه ألا دليل على قوله» بل أحكام النصرانيّة وشرائعها تضاد دعواه! 

e E E E E a N A o 
الصواب هو في ما قالته الناقدة «حزفين هنري» الي عرفت بدفاعها الحار في القرن التاسع عشر-‎ 
عن الحقوق الي سلبتها الكنيسة المرأة طوال تاريخها: ,هل أصدرت الكنيسة في أي زمن ما مرسومًا‎ 
. في آله لا بذ أن تدال الدساء حقوقا مساوية للرجال» قبل التشريع امن أو القانون المدن‎ 
e a ss o Ce rg Cs توجد‎ 
وظلم النساء. إتّها تطلب من المرأة كل شيءء ولا تعطيها 2 المقابل شيئًا.»‎ 

[الكا: كين يستساع القول إن النصرائية قد أنصفت الرأة وساوت بينها وين الرجل؛ رتم ان 
الكنيسة نفسها تكرر بلا كلل أن رالحرف يقتل» وأن المسيح قد ألغى (ناموس الفرائض) 
وحاء (بناموس الفدا متلا ي موته على الصليب فداء للبشريّة -أو للمؤمنين به!!-؟!! 


Y۸ 
Geoffroy of Vendome dHڙwأlly‎ (+11YY :ğرi)‎ Marbode of Rennes HتwÎı‎ 


(توني: ۱۱۳۲( ورئیس |لأساقغة Hidelberd of |0VAQFdİN‏ (توق: 11۳۳م( 
۲۹ 

Christiane Klapisch- Zuber, ed. A History of Women, Silence in the 
Middle Ages, +/14 
۰ 

Barbara Walker, ed. The Woman's Encyclopedia of Myths and 
Secrets, Pp. 4< 


۳١ 
٦/۳ کورنٹوس‎ ۲ 


JIT 


کت فن اليك أا يزع القص ت ار عبرو هن لسن أن انض ج قد سارت ن الرجل 

والمرأة في كل الحقوق» رغم أن هذا الكلام يعي بداهة أن المسيح قد جاء بنظام تشريعي حقوقي 

واسع يشمل جيع أبواب النشاط الإنساي؟!! 

ألا تبدو الدعوى الأول للكنيسة مناقضة -غاية المناقضة- لدعواها الثانية؟!! 

كيف بجتمع النقيضان؟؟! 

N‏ ال ار كى رمن رين لق ان بن أن ديه رر الهاراة 
نار ور ا ره أن اماع تة اوا فر رة إن ار کن أن ری ل رى 

الآدميّة المستوية» إلا بأن تنخلع من آنوشتها لتصبح ور جلّ؛ لأن كل ما هو متعلق بالكرامة والقيمة 

كما تقول الناقدة رماري داي ران a‏ ا الكنيسة- رحاص تي 

الطبيعة البشريّةء (بالرحل) »ا ٠‏ فالمرأة لا تتحوّل إلى كيان (إنسان) إلا بأن تصبح (رمزيا) 

زرخام ٠::‏ فالأنوتة: فكرة وكيااء مل قم النقض والعجر والعيب! 

وقد قرّر قديس الكنيسة «أوغسطين» في سبيل التوفيق بين تكوين ۲۷-۲٠/١‏ والرسالة الأولى إلى 

کور 2 المرأة لا تبلغ أن نكون وعلى:صبررة ت إلا أن باحق رالخقل الأدن) الذي 
هو المرأة» بالرحل الذي هو (العقل الأعلى ١‏ 1 فإذا e‏ المرأة بالرحل؛ فإتها تبقى رالعقل 

الأدن) المشوه» أمّا الرحل» فهو في كل حال رعلى صورة الله» ال حلق عليها من البدء! 


۲ 

ماري دالي (ولدت سنة ۱۹۲۸م): لاهوتية وفيلسوفة. حاصلة على دكتوراه في اللاهوت ودكتوراه قي 
الفلسفة من حامعة فربورغ (سويسرا). درست قي كلية بوسطن. 
r‏ 

Mary Daly, The Church and the Second Sex, p.۸4 


4 
Judith Chelius Stark, “Augustine on Women: In God's Image, buf 


Less so” in Judith Chelius Stark, ed. Feminist Interpretations of Augustine, 


P.11۸ 


۳ 


إلمرأة الممحة .. رغم أنفها! 


قال القمّص في الصفحة )٠٠(‏ تحت عنوان: رالرأة .. تقدير وإحلال»: ربعد أن كانت ختقرة 
ومرذولة حاء المسيح مولودًا من إمرأة فنقلت المسيحية المرأة من الحضيض ورفعتها إلى السمائيين 
فيقول القديس بولس الرسول «وأما المرأة فهي جحد الرحل» (١كو )١١/۷‏ ...» 

ا .. : 


نص ١‏ كورنثوس ۷/١١‏ (الأرقام عند القمّص مقلوبة!) كاملاً: رولك لأن الرَجل عليه ألا عطي 
راا و و و ا ی م وکر فر فرق جد 
N E EEE E E‏ 
الخ لني هن ادع م اا العو ر ضررة ر كان ا وما شه ن 
الكون؛ وكذلك -وعلى نفس نسق المقارنة- فإن المرأة هي أدن من الرحل الذي يعلوها ويسود 
E N AE E A REA NAE SEE‏ 
السيادة في الأسرة .. 

إن هذا الت يدت عن رجرب تغط امراة راسا ران لك عادة رها لجل ر آنا ك 
في الفهم الكنسي - لارتدائها الحجابب» تعتبر أدنى من الرجل .. 2 حين أن عدم ارتداء 
الرجل للحجاب؛ دليل أفضليته على المرأة» وسيادته عليها!؟ 

وقد قال قديس الكنيسة «يوحنا ذمي الف تعليقًا على النصٌ الذي استشهد به القَمُّص: رهذا 
أيضًا سبب آخر. يقول بولس: «ليس فقط لأن المسيح هو رأسه؛ فعليه ألا يغطي رأسه» ولكن لأله 
يسود على المرأة. لأن الحاكم إذا تقدّم أمام الملك» فعليه أن يكون حاملا لعلامة سلطانه. لذلك لا 
يوحد حاكم بلا حزام عسكري وردائه» يخاطر بأن يظهر أمام صاحب التاج الملكي؛ وبالتالي فاه 
ليس بإمكانك أن تصلي لله» من غير علامات حكمك (ومنها ألا تكون مغطى الرأس) مافة أن 
E E‏ 

واكان الراك أن قول تفس لامر فيا يعلى ارا إو اه اة ها ابا فان فدح خملها 
لعلامات خضوعهاء يعتبر أمرًا يستحق المؤاخذة. روأما المرأة فهي جحد الرحل»؛ ولذلك فإن 


IZ 


۲ 


سلطان الرحل هر الأمر ا 
إن النصٌ واضح الدلالة في تأكيد ضالة قيمة المرأة أمام الرحل الذي بحكمها؛ حى إن حجاب الرأة 
لا قيمة أحلاقية له قي هذا المقام (ستر العورة وكف دواعي الفتنة)» وإنّما وظيفته هي الدلالة على 
حضو ع للرأة للرحل» كما يخضع العبد لسيّده .. لكنٌ القمّص يفسّر الكلام على عكس مقصرده» 
ویستخر ج منه نقیض منطوقه! 


HNN 


عنٹہ|ا يطب إلحذم. ہہ !1 


قال القمَّص في الصفحة (۳۷) في مقام الثناء على اقام الكتابي للمرأة» تحت عنوان: ربعض آيات 
الكتاب المقدس عن المرة»: «دعي الإنسان عمومًا بمولود المرأة» فيقول الكتاب: «الإنسان مولود 
المرأة قليل الأيام وشبعان تعبا (اي .)٤١/١‏ 


نص أيوب ١/١١‏ (الذي قلب القمَّص أرقامه) قد نسب الإنسان إلى أمّه لا أبيه؛ من باب مراعاة 
مقام الحديث» وآئه حاص بالحانب الضعيف الواهن في الإنسان؛ فكانت نسبة الإنسان إلى أمَّه 
الضعيفة أولى من نسبته إلى أبيه» رغم أنه من الشائع في الكتاب المقدس الحديث عن رابن الإنسان» 
أو كما هو في العيرية «01۸-73» «بن آدام» للتعبير عن جنس ا فهو يقول في بفية 
الكلام: «الإْسَانْ مولو الا اف لع وَمْفعَمٌ بالشقاي يَفتَحْ کالرَهْر ا 
واف ڪالشبَح فلا قى له أنر. أعَلى مثل هذا فقت عَينيّك وأخضركني لأئحَاج مَعَك؟ مَنْ 
O OP N E IR O E‏ 


Yo 
John Chrysostom, ‘Homily XXVL on First Corinthians’, in Nicene and 


Posf-Nicene Fathers, 12 /153 


۳٦ 
.. ۳/۱٤١ انظر متلا: العدد ۱۹/۲۳ مزمور‎ 


10 


A230 or 2 ٤ ~~ رە‎ 


وعینت ا ف يجاو زه» فاش بوحهك عله ودغه تریح مسسَمتعًا» را 


E كالاحير»‎ 


وهذا مما بقع في ما يسمّى عند علماء البديع «ببراعة الاستهلال»» حيث يكون مبتدأً الکلام 
مشحو تًا الف الذي سيسري في بقَيّة الحديت؛ فلا يكون الحدیث سمتلا في مقدمته ا 
بالتجرّع على فقد الال ثم ينقلب إلى الفخر والحماسة .. ولكنٌ القمّص عاحز كل العجز عن تحليل 
النصوص أدبيّا» بعد أن فشل في فهمها دييًا؛ وقد أدّاه ذلك إلى أن فسّر الكلم على عكس 
مقصوده؛ فنسبة الإنسان في أيوب ٠/٠٤١‏ إلى الأمٌ» هي دلالة على العجز والنقص في هذا الكائن 
الناقص اش (!؟) (الأم)» كما هو ظاهر في بنية الكلام العبْرة عن قصد المؤلف» ولكنٌ القمَّص قد 
رأى في هذه النسبة» إشارة إلى تع الأنثى بنسبة الإنسان إليها من حهة البنوّة!؟! وقد أشار الناقد 
«دافید کلیز» BM ©٣685‏ إلى نفس ما أشرنا إليه» ا الضوء على حانب 
آحر قي صياغة هذا النص ما یو کد المع السلبي لعبارة رابن المرأق» في هذا المقام؛ قو اف 
ایتیمولو حمل کد غير مباشرة بین کلمتین تحملان جرسًا متقاربًا ×00 «امرأة» ور3۸» 
«ضعف» e ET e‏ بين الرأة وحانب النقص في هذا الوحود في ذهنية 
مولفي أسفار الكتاب المقدس؛ ولذلك علق الناقد ردافيد ج. أ کل «David J. A. Clines,‏ 
على هذا النصٌ بقوله: رهذا التعبير رعا له دلالة على الضَعف.» ٠‏ آمًا الناقدان «صاموئيل رولز 
درlيفر« «(Samuel Rolles Driv8f)‏ و«حورج بوشنان غjڙاي«‏ » George BUCHANAN‏ 
۷ فقد علقا بقوهما: «مولود الرأة: من أصJ‏ ضعي« » Born of woman: of SUCH‏ 
«frail origin‏ 


YY 
دافيد ج. أ. كليتر: أستاذ الدراسات الكتابية في حامعة شفيلد.‎ 


۳۸ 
David J. A. Clines, Word Biblical Commentary, ı+ Job ۱-۲۰, انظر+‎ 


(Dallas, Texas: Word Books, Publisher) 144۸ (Published in CD by Thomas 


Nelson. Inc) 


AH 
David J. A. Clines, job, 1/rr< 


Y4 
Samuel Rolles Driver and George Buchanan Gray, The Book of Job, 


P.ırv 


JIا‎ 


حكم العليم القدير مساواة المرأة للرحل في الإنسانية والكرامة» ووعد من أحسن منهماء بجليل 
الجزاء وهيل الستقر .. وهو حکم معلن من مبتداً نزول الوحي» لا ينسخه تطاول الزمان ولا 


ور ر 


قال تعالٰى: ا ll‏ رالمات والمومنين يتات a‏ والقاتات والصَادقنْ والصًادقات 
وإلصارآت والخاشعين والخاشعًات,ٍ والمتصدقین والمتصدقاتِ والصانین ٣‏ 
قطن روجهم وَالحَافظات والذاکرین لله كر والذاکرات اع الله لهم مخ ا 


قال سبحانه: ال فاستجاپ م رهم ئي لضي ڪنل عايل تنكم ن د ك کک 
فالذين هاجروا واخرجوا من دارهم واوذوا في سبلي وقاتلواً وقتلوا لاکن عم سیا يام 
داهم جنات تجري من تخا اهار و ٤‏ عند حن الاب 


2 


ل مل وع وین یل ل تن دکر أو ای وهو وین فاحيیلة حیاء م طيبة وره 


ِ 83 

سورة الأحزاب/ الأية )١(‏ 
3 د ٤‏ 

سورة آل عمران/ الآية )٠۹٥(‏ 
TEY‏ 


سورة النحل/ الآية (۹۷) 


JY۷ 


Y٤ 2 

وقال رسول الله اسار ۾ «النساء شقائق الرجال» 

إّه قول محكم في إعلان مقام حنس المرأة» ورد دعوى التحقير الي انغرس ذكرها وانتفخ شرّها في 
الأديان الأحرى .. ولكن تأي الكنيسة أن تسلم للإسلام ذه الحقيقة أو أن تعترف له يذه 
الخصيصة! 


ولازال القوم يصنعون من السراب تاثيل للصفير والتنفير .. ولازلنا نشهد بأبصارنا أضاليل منهم 
تصنعها العقول الخاوية وتنثرها الألسنة الذربة الظالمة ..! 


وقد حاول ان ر ا ی ا الحدل الي اراي د اا 
قديس الكنيسة «يو حنا الدمشقي» وقديس الكنيسة «بطرس البجُل» ؟ فاحتر ع من فيض 
كيسه أصنامًا من الدعاوى اشّة .. وحاول أن يوهم القرّاء آنهم أمام كيانات من الحق حية؛ 
E EE ND E ECO OR E O‏ 
سلفه وتلاميذهم (الأوفيای..! 


وسأعرض بين يديك هذه الدعاوى؛ لتعلم على من تقع اللامة .. ولتدرك أنها تَهُم إذا وضعت 
تحت الشمس؛ ذابت .. وإذا حضر شاهد العقل؛ غابت .. لا احق نصرت» ولا الباطل قمعت . 
44 1 
رواه الترمذي »كتاب الطهارة» باب ما حاء فیمن یستیقظ فیری بللا ولا يذ کر احتلامًا (ح/ »)۱١۳‏ وأبو 
داود» كتاب الطهارة» باب في الرجحل يجد البلة ي منامه (ح/٠۲۳)‏ صححه ابن القطان» والألباي (الصحيحة 


./Y 


0 : 3 fo 
يوحنا الدمشقي: (٦۷٦م-۹٤۷م) كان راهبا وقسيسا. يعتبر أول عالم نصران يؤلف قي نقد الإسلام‎ 


مروّحًا لأشهر الأكاذيب الي انتشرت بعد ذلك عن الرسول صلى الله عليه وسلم والقرآن الكرم. من مؤلفاته : 


«حياة حمد» و«حوار بین مسيحي ومسلم»). 
۲ 
بطرس المبجل: (۱۰۹۲م-٦‏ ١٠۱۱م(‏ يعرف «Peter the Venerable)—ب ةıjılۉ ill‏ ڍ» Peter‏ 


.»0f Montboissier‏ کان رئیسا لرهبان دير ررکلون». حضر عددا من احامع الكنسية. يعتبر هم شخصية 
دينية قي القرون الوسطى أوحدت تبريرات علمية وعقائدية للحروب الصليبية. وقد أشرف على أوّل ترحهة لاتينية 
للقرآن الكرع» نما عد أحطر حدث في تاريخ الدراسات الكنسية في نقد الإسلام. من أهم مؤلفاته ر 50۸۳0۵ 
Liber contra sectam sive heresim »y «tofius heresis Saracenorum‏ 

Sar cenor um‏ وا نی الردٌ على الإسلام وانمامه أنه هرطقة نصرانية. عد قديسًاء لكن لم يتم تقنين ذلك! 


JI۸ 


وإنّما نثرت سهامًا باطلة» وفرى فاحشة .. وقد رذها الواقع والتاريخ على صاحبها حارحة .. 
فكاتت السهام اة ي عافد الام ق فلب رامها تالا على تصال للحن رب ميه :. 
وقي التالي من الكلام مزید بیان .. 


HN 


ناء ناقسا عقل وکیل 


يزدري الرأة. 


ET E E a 
الان قات ارا م و ا رر لک ا ا ا‎ 
وأكفرن العشيرً. وما رأيت من ناقصات عقل ودين أغلَّب لذي لَب منكنً». قالت: ريا رسول‎ 
الله» وما قصان العقل والدين؟» قال: رأمّا نقصان العقل فشهادة امرأئين تعدل شهادة رحل» فهذا‎ 
تقصان العقل. وئمكث الليالي ما أصلي» ولفطر في رمضان» فهذا تقصان ا‎ 
مراد القمَّص وعامة أرباب الكنائس وأبنائها في بلاد العرب من إيراد هذه الشبهة؛ هو الطعن في‎ 
: الإسلام من وحهين» من خلال‎ 
ااك ان اما ر اه آل اهدو ك من الرجل و ودا اون هد لغری‎ 
ال يقرّرها الإسلام -كما يقول النصُرون- هو أن هناك نساء عالمات في الذرّة والطبٌ‎ 
واهندسة والأدب» وهر يفقن كثيرًا من الرحال في التحصصات المعرفية المتنوعة!!‎ 
البخاري» كتاب الحيض» باب ترك الحائض الصوم» (ح/٤١٠)» ومسل كتاب الإمانء بيان ُقصَانِ‎ e 
الان بتقص الطَاعَات وبين إطلاق لفظ الكفر عَلى غير الكفر بالله ككفر النَعْمَة وَالْحقوق» (ح/۲١١)» واللفظ‎ 


سل 


۹ 


۲ -إثبات أن الإسلام يقر أن رأة في مقام دي أدن من الرحل؛ فلا بعكن أن تكون أفضل 
من غيرها من الرحال .. ودليل بطلان هذه الدعوى الى يتبناها الإإسلام -كما يعلن ذلك 
انرون = هو آله ارم من هذا الأذعاء أن الل ل يقل من المراة إماغا رصلدها رفعلها الخ 
فل ا ا ا ی کا ا ا ا 
کل ادیں أتقى من الرجال وأورع منهم!! 

والرد على القمَص وأقرانه ومريديه» من خلال بحموع نصوص الوحي (قرآئًا وسنة) وصحفه 
ال يقدّسهاء ينتظم ف الأو حه التاليّة: 


الوجه الأول: موقف الأسلام من جنسي الرجل والمراة: 
أ9 :دلت تضرص الوسى على أن الراة مأمورة بطلب العم كا الزحل 


أ- في علوم اللدين : أمر القرآن ,الإنسان) بالسعي في الأرض لطلب العلم والمعرفة برب 
العاين: :قل مروا في إلأزض قاروا ف ن الخلوّ ثم الله شيئ النشاة الجر إن الله 
عل یکل شي ي فور ر و عن الرسرل کک آنه او رمن يرد الله به خیرا؛ يفقهه ني 
الدين» و a‏ إلى المسجد لا يريد إلا أن يتعلم حيرا أو ا كان متزلة 
NEN EE E E a E‏ 
السواءء إلا بدليل أو قرينة صارفة» ولا دليل أو قرينة هنا لصرف معن الخطاب عن النساء كما 
هو محمع عليه بين أهل العلم. ورب العرّة حل وعلا قد أراد حيرا بكل من أراد اهداية 
ورغب فيهاء 0 ها أسباماء دون تعلق جنس ذكر أو أنثى» والمساحد أبواب خير وعلم 
لر جال لاء غلل السرا طت فيها الر ف ن ك ن وها کا كان م ا وقد 
كانت زوحة الرسول 2 «عائشة» رضي الله عنها من أبرز (فقهاء) الإسلام 0 بعدها 
فقيهات أحذن العلم عن أهله» وبذلنه لمن طلبه .. 

2 سورة العنكبوت/ الآية )٠١(‏ 

ا البحاري» كتاب العلم» باب من يرد الله به حورا يفقه في الدين (ح/١۷)‏ ومسلم كتاب الزكاةء باب 

النهي عن المسألة» (ح/۳۷١٠)‏ 

Y0 


رواه الحاکم» کتاب العلم» ١ء‏ وقال الذهى على شرطهما د 


النتيجة: )١(‏ أمرٌ الوحي الرأة بطلب العلم الشرعي» (۲) وحود عالمات مسلمات في القرن 
الأول وإلى اليوم دون نكير» (۳) قدرة المرأة من ناحية الملكة العقليّة على اكتساب العلم 
الشرعي .. تدل الحقائق السابقة جميعها على آنه لا يصح لمنصف أن ينهم الإسلام آنه يرى 
المرأة ناقصة عقل من ناحية الذكاء الذي يؤهّل صاحبه لتطلب العارف الشرعية من مظاما 
وإتقاما. 


£ 


ب- في عامة الحلوم : قال الرسول ملا: رالۇ مر القوي حير وأحب إلى الله م 
امون الويف رفي کل حير احرص لی ما ينفعك واسَينْ بالل وَل 
e‏ ..ومعلوم ا العلم النافع ا خر را ا 
با ال اي عدا ا و ت ر ل مما اال وف جا 
الخطاب -في حبره وإنشائه- موحها إلى المؤمن دون تخصيص جنس بعينه؛ تجا يعني حض 
السلمين والمسلمات جيعًا على اكتساب القوة» ولا سبيل إلى ذلك من غير اكتساب العلوم 


النافعة المؤدية إليها 
0 ا س و 


م ف YY‏ النافعم» عطاء وأحدا» دون حصره في 
نوع ضيق محدد من حيث أطرافه (ذکرا وأنثی) أو مواضیعه (دیي ودنیوي)؛ فهو یشمل کل 
العلوم الي تنفع البشر في معاشهم ومعادهم. 

وقد ظهر من النساء في تاريخ الإسلام من اشتغلن بالنحو والصرف والشعر-وهما حارج دائرة 
العلوم الشرعيّة- وببعض العلوم الطبيعية؛ كالطب .. وقد اقتحمن في القرون الأحيرة عامة 
أبواب العلوم الدنيوية.. 


رواه مسل كتاب القدر» باب في الأَمْر بالقوة وكرك العَْر والإستعَائة باللوء وكفويض المقادير لله » 


(۲ ٤/ح(‎ 


رواه الترمذي» كتاب الزهد عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» باب ما جاء فى هوان الدنيا على الله عر 


وحل» (ح/۲۳۲۲)» وابن ماحة» كتاب الزهد» باب مثل ادنيا (ح/١١١١)»‏ قال الترمذي: هذا حديث حسن 


Ir 


النتيجة: )١(‏ طلب الشرع من المرأة أن تكتسب أسباب القرّة» وأَمَرّها ألا تغادر مقام بذل 
العلم أو طلبه. (۲) قدرتما على الطلب المعرني في هذا الشأن. (۳) ومارستها هذا الأمر من 
الناحية التاريحيّة .. كل ما سبق يؤ كد أن الإسلام لا يرى أن الرأة أدن من الرحل قي باب 
اساب العلرع لتر به ول يفكك ن رار لكا 
لاللا: ۾ مير التشريع الإسلامي في القكليف بين الرحل والمرأة تبعًا للذكاء؛ وإتما الأصل هو 
الاشتراك في التكاليف الشرعيّة» وما Ty‏ البنية البدنية (قوة 
الرحل -الكسب» الحهاد ..- وحمل الرأة والإرضاع..)» والوظيفة الأسرية» والاحتماعية» 
والطبيعة النفسيّة .. فلم يسقط الشرع قي منظومة أحكامه» مسؤوليات عن المرأة لأنها أقل ذكاء 


من الرحل .. 
لالاز قال تعالى: ود ا الإْسَانَ ا تقوم 0 a ۹ E‏ 2 
ا المالحاتِ فلم e ER SR. E‏ 


EN ANE E a 
(الإنسان) إلى ذكر وأنثى» وإنما التمييز هو بين (الإنسان) المؤمن المهتدي و(الإنسان) الزائغ‎ 
الغوي.‎ 
ا ات ال ال اة ون انان د وا ج ادر غ خان کا‎ 
الفساد والعصية» ومحزي أو معاقب دون حص المرأة بحكم استثنائي بسبب عقلها أو علوق الإبعان‎ 
قي قلبها:‎ 
ني لا اضي عل عابل نکم من ذکر اؤ شی بخضکم ن‎ Ss ال تعالن ا فاستجاب‎ 
تعض ا والعقاب کک والنساء سواي ولش نظ شرع إا ك الا ت‎ 
الات» وإلى الحوارح حيث الأعمال .. ويو كد قوله تعالى: ربعضكم من بعض» على التماثل في‎ 
الكينونة بين الحنسين» ون احتلاف النوع لا أثر له على طبيعة الزاء!‎ 
Yor 

سورة التين/ الآيات )-٤(‏ 


of 
)٠۹٥( سورة آل عمران/ الآية‎ 


JIT 


ag‏ ر 2 ر 


ول پا وکن تمل من المالحات بن ذکر أو انش وو ين ذ اواك ذخاو اله ولا طون 
E‏ ي وهنا ينفي الح سبحانه» الضَلم في مقام الجزاء يوم القيامة» بعد ذكره u‏ جزاء 
النوعين (الذكر والأنثى) ممن أحسنوا العمل؛ هو الحنة .. وهو نص محكم الدلالة في نفي أوهام 
القمَّص وأساتذته وتلاميذه! 

ر و 
0 جاع التصربح القرآنن أن المفاضلة بين البشر تقوم على التقوى: ( نامكم عند الله 
تشاک 4 a‏ 
ساد سا: جاء النصَ الصريح عن رسول اله ل آله قد كمل من الساء بعضهنن كمل من 

° 

ارال یی ولم كمل من السسَاء إلا ميم بٽت عِمرَان وآسيّة رأة فر عون ( »> وهو 
کمال کما یبدو» خا اا ر ن اتر ان برا اع رجات اندي من بقارن 
بهم عامة العبّاد . . وهم طائفة (المصطفين الأحيار) ..وهذه الحقيقة» تنفي أن يكون القصد من قول 
را اد مار الان ي الح غو اران نا ارام الا 


لللالکا: حعل الله سبحانه امرآتين (زوجة فرعون ومرم عليهما السلا) قدوة للرجال رالنساء على 
السواء؛ لعظيم إعانمما وميل أفعاهماء قال تعالى: ۾ وضرب الله ملا لان اموا فرْعَونَ إِذ 
قات ر ان لي عندك ينا في ال وجني ين فرعن واه وتي م الت الظالين ورم ايت 
يران الي لحمتت فرحها فتفختا فی من روجا وصدقت کلمَاتِ را وکبه وکات من 
القاتين 4 .. فهل يستقيم أن يقال إن الإسلام يقرّر أن المرأة أدن من الرحل مان م يجعل من 
النساء قدوات لأمَّة اللإسلام» عن فيها من الصحابة العظام رضوان الله عليهم الذين نزل القرآن بين 


أظهرهم» وكانوا أل المحاطبين بآياته !؟؟ 


Yoo 
)١١١( سورة النساء/ الآية‎ 

۲٦ 
)١۳( سورة الحجرات/ الآية‎ 

Yo 


أحرحه البخحاري» كتاب الأنبياء» باب قوله تعالى : روإذ قالت الملائكة يا مرع» إلى قوله: «فإنغا يقول له 
کن فیکون»» (ح/۳۳٤۳)‏ » ومسلم» كتاب فضائل الصحابة» باب فضائل خديجة أم المؤمنين رضي الله عنهاء 
(erz)‏ 


0۸ 
سورة التحرع / الآیتان )١۲-١١(‏ 


٣ 


ی اشرو ار خت رر 9 جه ا جارح د اض ن اا 
الإعان للمرأة وقدراا العقلية على الكسب المعري. SS‏ 
داحل چ 2 EE TT A‏ 

آ9 ج يا ف وه فده زود ر ا ال ما الل و ا 
إن التناقض لا يمكن أن يكون إلا في عقل انحادل الذي لم يستوعب النصوص ويدرك معان 
ااا اخ اك او الي هارف ارف ا ااه وام عار امل ج 
لا كان يخبر النساء أنهن ناقصات عقل ودين؛ فهل يصدق مع ذلك أن نقَرٌّر أن النساء أدن ذكاء 
اا 

إن الرواية الي تقزر أن النساء وتاقضات عقل»» هي تفسها الي قصض إخدى الحاضرات من 
الحاطبات في امحلس النبوي» نها ذات رأي! 

اللا ف سرن اله د نقصان عقل المرأة أن «شهادة ارين تُعدل شهادة رحلِ»؛ وني ذلك 
ا ل واسشپدوا شهی دين من جاک ان لک ر فرجل وانرآتان ممن 
اضرق بن ناء ن ك قد بخ اهما لأ ک4 ر الآية هنا 
غير فعل لاک و اا E E E‏ 
العقود الالية عادة؛ فكان الحكم مبنيًا على الأغلب حاصة داثرة التصرّر الإسلامي للمجتمع» حيث 
الفاصلة بين الرحال والنساء ودرء الاحتلاط أصل لا ينقض إلا لداع شرع حاص وقويً! 

الا فسر رسول الله «نقص الدين» بقوله: زک الليالي ما تصلي» وتفطر ق رمضال»» وقد 
كان ينظر إلى الحيض ف الأديان الأحرى» على أئه ذنب تتنجس للرأة به» وتأم» وتتلبُسها نفسية 


۲0۹ 
سورة البقرة/ الآية ۲۸۲ 


ITZ 


ا ٠‏ : 0۰ 
شريرة» فرد الرسول ميد هذا اطا والظلم؛ بقوله: رإن هذا أمر كتبه الله على بنات آد ٠‏ ؛ 


وکان EE E ES‏ من أیام» کما کان یدفع 
عنهن تصوّر نحاسة الحائض؛ فعن «زينب ابنة أي سلمة»» أن رأم سلمة» قالت: حضت وأنا مع 
الي 8 ي الياة فاتسلات افرح مها فاخت اب يض اقابمتها فال ل رسرل 
ا «أنفست؟». قلت: «نعم!»» فدعان فأدحلي معه في الخميلة. قالت وحدثتي أن الي ا 
کان يقبلها وهو صباثم» وکنت اسل أن والني ل من إتاء واحد من ةا ا 
صحیح مسلم ب : «حواز غسل الحائض رأس زوحهاء وترحيله وطهارة سؤرهاء والاتكاء 
تي حجرهاء وقراءة القرآن فيه»! 


فرب اعا سبق أن قن الذي عند الاج 1 يقد با قرفو ن اة الما ن مهن الذي 
تستقبحه الأديان الأحرى(!)» وإتما القصود هو أن الحيض ينع المرأة من الصلاة والصوم - 
ومعلوم أن الرأة في الأديان الأحرى تتنع عن عامة العبادات أثناء حيضها- .. والصوم والصلاة من 
الواحبات الدينية؛ فيفوتما بذلك شيء ن الأفعال الي تزيد الأحر .. قال الاما «ابن حج»: 
«ليس المقصودٌ بذكر النقص في النساء لومَهِنٌ على ذلك؛ لأنه من أصل الخلقة» .. والمرأة في 
SE‏ 

رواه البخحاري» كتاب الحيض» باب الأمر بالنفساء إذا فسن» )/4« ومسلم» کتاب الح » باب بيان 
وحوه الإحرام» واه جو افا حح والَمتّع وَالقِرَان وخاز إذحَال الْحَحٌ على لمرن ومتی ييل الارن من 
نسکه» (ح/۱۲۰۹) 


e‏ البحاري» كتاب الحيض» باب النوم مع الحائض وهي في ثيابجاء (ح/۳۲۲)» ومسلم» كتاب الحيض» 
باب الاضطجاع مع الحائض قي حاف واحد» (ح/۹٣۲)‏ 
A‏ أبواب بأ ماء متميزة» ليس من صنيع الإمام مسلم» ولكنٌ هذا الإمام 
قد قصد ترتيب الأحاديث على نحو معين بوضع الأحاديث التقاربة معن ودلالة» بصورة متتالية. قال «ابن 
الصلاح» في «صيانة صحيح مسلم من الإخلال والغلط وحايته من الإسقاط والسقط» ص :١١‏ رشم إن مسلمًا 
رحه الله وإيّانا رب كتابه على الأبواب» فهو مبرّب تي الحقيقة» ولكتّه م يذكر فيه تراحم الأبواب.» (وانظر؛ 
حسن مشهور» الإمام مسلم بن الحجاج صاحب المسند الصحيح ومحث الإسلام الکبیر» ص ۱۹۲-۱۸۲) 
۳ 

ابن حجر» فتح الباري» ٤۰٦/۱‏ 


J'0 


أثناء حيضها من الممكن آن تفعل من الخير ما توجر عليه غير الصلاة والصوم» كالصدقة والأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر E NN E‏ 
بواحبات أحرى أحف؛ فقد سألت أمٌ الومنين عائشة رضي الله عنها رسول الله كل : ريا رسول 
الل على النبناء حهاد؟». فأحاما الرسول ما «نعم علیهن جهاد لا قتال فيه؛ الح 


(Ce والعمرة.‎ 

۴ 9 2 
...) وما یترب علیها من احر .. وليس هو الإبمان النظري أو المقام الإبعاي كماهو مقصود 
المنصرين في شبهتهم! 


الوجه الثالث: موقفه النصرإنية من عقل إلمرأة: 

أ9: تقول الناقدة «ماري دالي»: رتضمٌ الخصائص الي كان آباء الكنيسة يرون ألها مميّزة 
للأنوثة: التقلب والسطحيّة (على قول قديس الكنيسة «يوحنا ذهي الفم») والثرثرة والضعف 
(علی قول قدیس ا دیو حنا ذهي الفم») والبطء 2 الفهم (على قول قديس الكنيسة 
«رکیرلس السکندري " ٤‏ وعدم اتزان العقل (على قول قديس الكنيسة «غریغوري 
الکبیں) ( 

رواه ابن ماحه» كتاب المناسك» باب الحچّ حهاد النساءء (ح/۲۹۰۱)» صححه الألباني (صحيح ابن ماحه 
۲ا( (أصله ي الصحيح) 


1° 
بین الإمام «المازري» هذا المعى ق هذا الحديث»› ق قوله: رفاك الدين والإسلام مشت ر كة ٿي معئ واحد» 


كما قدمنا في مواضع» وقد قدمنا أيضًا في مواضع أن الطاعات تسمى إعاتًا وديتاء وإذا ثبت هذا علمنا أن من 
کثرت عبادته زاد انه ودینه» ومن نقصت عبادته نقص دینه» ثم نقص الدین قد یکون على وجه يأثم به؛ کمن 
ترك الصلاة أو الصوم أو غيرها من العبادات الواحبة عليه بلا عذر» وقد يكون على وحه لا إثم فيه؛ كمن ترك 
الجمعة أو الغزو أو غير ذلك مما لا يجب عليه لعذرء وقد یکون على وجه هو مکلف به؛ كترك الحائض الصلاة 
والصوم.» (نقله النووي» النهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج» (AIY‏ 
۲٦‏ 6 

كيرلس السكندري (۳۷۸م-٤٤٤م):‏ بابا السكندرية. لقب ربعمود الدين ومصباح الكنيسة 
الأرثودكسية». رأس بحمع أفسس المسكون. كان من أشد الناشطين ضذ النساطرة. 
۷ 

Mary Daly, The Church and the Second Sex, D.۸ 


r1 


۸ 
ولخص رلزلي ماسي» رکو ۷ایها» التصور الكنسي السائد عن المراة» والذي يرحع إلى 
كتابات الآباءء بقوله: في الأساس ا رد ن تستحق أن تة وعرضة 

E 
الذي تعكس تعاليمه الأقوال‎ EE وقال اللاهون الإسبان «دومنيك سوت» ر«هاه؟‎ 
الرسميّة للكنيسة الكاثوليكيّة قي القرن السادس عشر: ات الأشى تمل عائقًا طبيعيًا يملع من تلقي‎ 

الأحكام القدّسة؛ بسبب ضعف عقلها وسذاجة E‏ 
قلت: هكذا هي للمرأة عند المعصومين اللهمين من الروح القدس» تحمع بين (البلادة) 
و(التفاهة! 
انیا: قال قديس الكنيسة الكاثوليكية رتوما الأكويي» و على نص کولوسي ۱۸/۳: « 
سان لجل غل لرا هز عمل لاان غفل الرجل أقر ئ من عل لرا فيه أن يراس 
غلهام ٠.‏ وقال فدیسش الکيسة ویر خا دهي الف ف تعلق فل ١‏ کور ترس 5۳٤/۱‏ إن 
بولس قد احتج (بالشريعة) لمنع المرأة من الكلام في الكنيسة» و(الشريعة) هي ما حاء ي تكوين 
۳ إلى زوحك يكون اشتياقك وهو يتسلط عليك» فعلى للمرأة أن بين ر«الخوف 
والصمت» حوف كبير كذاك الذي يجعل الأمة الممل وكة حافظة على صمتها.» وتساءل عن 
السبب الداعي إلى إلزامهن بالسكوت والخضوع. ثم أجاب على ذلك بقولم إن المرأة: رکائن 
أضعف» وسهل الاستثارة» وخفيف العقل.» ‏ .. وقال پابیفانیوس» : ري الحقيقة» 
الساء هن خن حن و غر جار القت رخف الد اء م 
A‏ 

لزلي ماسي: کاهن كنيسة. أستاذ مساعد للدين قي جامعة «اميرتن». عمل ق التنصير ق إفريقيا. 


۲۹ 
Lesly F. Massey, Women in the Church, D.4 


۷۰ 

دومنيك سوتو ٤)٩۹ ٤(‏ ام-۰ ٦‏ أ( لاهرتي کائولیکي. من اعلام التيار المعروف باسم («مدرسة سلمنکا». 
: 

Donald G. Bloesch, Is fhe Bible S$exis?, p.49 انظر؛‎ 


۷۲ 
John Chrysostom, ‘Homily 37 on 1 Corinthians", in Nicene QQ ‘+رظغil‎ 


Post Nicene Fathers 12 /222 


NOE 


JY 


قلت: ما قرره «توما الأكويي»» وصدع به قبل ذلك قديس الكنيسة «يوحنا ذهي الفم» زاکدة 
«إبيفانيوس»» هو حكم أجمع عليه أئمة الكنيسة وقديسوهاء وتواتر نبؤه عنهم» لشبوته في نصوص 
الكتاب المقدس .. إن المرأة ضعيفة من النواحي البديّة والعصبيّة والعقليّة. 

أاللا: عزا قديس الكنيسة رأوغسطين» انخداع آدم بقول الشيطان وارتكاب الخطيعة الأولى المهلكة 
E O NT‏ 
لها لازالت تعيش طبق iT‏ 

E A INE EAE e SR EER Ê 
الحنة البشرية» يعود إلى فساد العقَليّة الأنثر بة!؟؟‎ 

[ال2كا: ليس للمرأة في المنظومة التشريعيّة النابعة من الأسفار المقدسة في الكنيسة» أن تمعن في طلب 
العلم الذي يرتفع بإعاما؛ وذاك ظاهر من منعها من السؤال ثي الاحتماعات العامة» وإتّما تكتفي 
سوال زوحها ينما يعود إلى البيت: رلقصطمت الساء في الكتائس» فلس مَسْمُوحًا لن ان 


(کورنٹوس )٣٥-۳٤/۱٤‏ .. وھو حکم عام لکل الکنائس نی کل زمان ومکان؛ لأئه م 
يخصص الحكم بمكان ما أو زمان ما» ولأئه قد حعل حجيّة الصمت الذي يترتب عنه قصر السؤال 
من المرأة في حدود» نابعة من الشريعة (الناموس) (06/إ۷0 0)» أي شريعة التوراة الي لا تخص 
كنيسة دون أخحرى! 


V4 
إبيفانيوس (١۳۲م-٠٠٤م): أسقف. من آباء الكنيسة الذين عرفوا بردودهم على الفرق المتهمة باهرطقة.‎ 
Vo 


: 
Epiphanius, Panarion v4, ۱ı (Quoted by, Ali Shehata, Heather El 
Khiyari and Julie S8. Mair, Demystifying Islam: Your Guide to the Mosf 


Misunderstood Religion of fhe rı Century,p.111 ) 


۲۷٦ 
Judith L. Kovacs, ı Corinthians: Interpreted by Early Christian 


Commentators, P.1۸۲ 


J۸ 


ا ا کاو کک و ر 

والإنحيل! وقد سبق اليهود النصارى في استنباط الجكم والأحكام من التوراة ي أمر طلب المرأة 

للعلم؛ فممًا حاء قي المشنا والتلمود: 

BS ROR AUR ABST a a e 
!!!(oma 66 b, Jer. Sotah 19 O) 


VY ّ 
!!!Shabbath 33 b( المرآة» حفيفة العقل!‎ ٠ 


ص 


,00 03 7۸ 757, رإذا درس رحل ابنته الشريعة» فكأئه علمها الفسق.»‎ ٠ 
!!!Sofah r/) (M9N NT 

JO?‏ علق آحد آباء الكنيسة «أريجن» پم على عبارة «بولس»: ولاه عار على الا ن 

تكلم في الْجَمَاعَةٍ» (۱ کورنثوس »)٠١/١٤١‏ بقوله: «ليس من اللائق أن تتحدّث الرأة في الكنيسة» 

مهما كان الكلام الذي من انان تقوله» ولو تكلمت بكلام رائع وعبارات مقدسة؛ لمجرد 

۷۸ 

آنه صدر من شفتي أنثی » 

قلت: الرأة مأمورة بالصمت؛ ولو کان کلامھا ق ذروة ECE‏ ومنتشهھی الطلهارة 

وال ا طق ك ق قاف الا يد هار باد ار ا 

وقد مَنعت الكنيسة المرأة من الكلام داحل حدراما وحارحها؛ يقول الناقد رألفن سمت» ر ۸|۷١‏ 
1 ۷۹ ٍ 

أdاصSch»‏ : ر« يكن إسكات الرأة عبر قرون في العا لم الغربي قاصرًا على العبادة أو الحيط 

الكنسي. لقد منعت النساء من الكلام رسميًا قي الاحتماعات غير الدينيّة إذا كان هناك رحال 


YY 
William Barclay, The Ten Commandments, p.4۰ 


۷۸ 
George H. Tavard, Woman in Christian Tradition, p.68 (Quoted by, 


Alvin Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexist 


Theology, p.150) 


۲۷۹ 
لفن شمت: أستاذ جامعي متقاعد. درس علم الاحتماع قي كلية (إلينوي). له العديد من الكتب والمقالات. 


رغم إقراره بشيء من منكرات الكنيسة»ء إلا أنه يعد مع ذلك من المتحمُسين قي دفاعهم عن الكتاب المقدس. 


۹ 


حاضرین. م صرح رحال الدين TO‏ حاص بالعبادة الرسميّة» إلا مدد بداية العقد الثاني 
من القرن العشرين» بعد التصديق على التعديل التاسع عشر للدستور. » 


للا لللا: لا سمح للمرأة أن درس لضعف عقلها ر E A E‏ 
۲۸ 
أحد أهم مصادر القوانين الكنسية المسمى رالدسقو تة أ : رحن نأمر أن لا ت أحد من 


TA: 
٠١١-٠١٤١ الملصدر السابق» ص‎ 


۲۸۱ 


الأرثودكسيّة أن هذا الكتاب هو ريجحموعة تعاليم رسل المسيح عن بعض أنظمة الكنيسة وواحبات خدامها 
وشعبها.». 

وقد جاء في مخطوطة لكتاب في الشرائع الكنسية «لأبي إسحاق ابن العسّال» النصرايي -محفوظة في مكتبة حامعة 
كمبردج (۷۸٦١م)-‏ قول رأبي إسحاق» حول المراحع الي اعتمدها في كتابه في الشرائع الكنسيّة: «والكتاب 
الثالث الموسوم بالدسقالية أي التعاليم تضمن أنه احتمع على وضعه بايرشليم. 

الرسل الحواريون الاتنعشر. والرسول السماوي بولس. ويعقوب بن يوسف. المسمى أحا الرب. أوّل أساقفة 
يروشليم. وهو كتاب مشحون علوما. نملو فرايض الإهية مفعم أحكاما روحانية. وبعضها عالمية. وأكثر ما 
AA SE‏ الملقدس. ومن كتب العتيقة. وعدة أبوابه فيه تسعة وثلائون بابًا والرمز عليه في 
هذا الكتاب بثلث أحرف. وهي دسق أي دسقالية وإذا أردت المقابلة عليه. عا ينسب إليه. في هذا الكتاب فلا 
جحعل عمدتك. في كله شرح صدور أبواب الفصل. كل اطلبه في المنسوب إليه في هذا الكتاب. فإك تحده إما قي 
وسطه. وإما في آخره. وكذلك افعل قي جميع ما يشكل عليك من هذا الوجه. في قوانين الملوك وغيرها. وهذا 
الكتاب عن بإحراجه القبط خحاصة دون غيرهم وليس فيه ما تنفيه البيعة. ولا يباين صحف الشريعة. كل جيعه لا 
حكن أحد من أولاد البيعتين الملكية والنسطورية. ولا من أبايهم القدح فيه. ولا الطعن عليه. لمطابقة ما وقع 
الاتفاق عليه من القوانين الرسولية. وامحامع المتفق عليها في البيع الثلائة. ولا استشهد فيه بكتب الأصول العتيقة 
وlجيديدة.«‏ ) Margaret Dunlop Gibson, The Didascalia Apostolorum iN‏ 
«(u Syriac, Pp.‏ 

بعد أن انتشرت نسخ «الدسقولية» بين القرّاء المسلمين» وانكشف ما فيها من تشريعات مطابقة لما حاء قي الإسلام 
(كالحجاب للنساء وحرمة حلق اللحية للرحال ..) أو مخالفة لما عليه الكنيسة الأرثودكسية المصرية» أظهر عدد من 
دعاة الكنيسة الأرثودكسيّة براعتمم من «الدسقولية» بدعوى الاحتلاف بين تراجمها وأنه لا دليل على أن مادقا 
تعود إلى القرك الأول ميلاديًا .. رغم أن تفس هذه التهم من الواحب توجيهها إلى أسفار الكتاب المقدس نفسها! 


JF. 


النساء ج الكتيسة بل يصن لأنفسهن ويسمحن التعليم؟ لأن ربا يسوع السيح أرسلا 
نحن الائ عشر لنعلم الشعوب والأمم» وأمًا النساء فلم يرسلهن إلى موضع» ولو أراد أن يرسلهن 
لا كان بمتنع لأه كان معنا أمه وأحوته ومر انحدلية» وأحتا لعازر مرثا ومرم» وسالومى ومرم 
E O O O TT‏ 
الشعب» لكن إذا كان رأس الرأة هو الرحل فليس من الواحب أن يترأس الحسد على 
eT‏ وهذا الحكم الرسولي» نابع E E E‏ 
پسکوتِ ويکل خضوع. وللت ممح إِلْمَرة أن ثعَلْم ولا ساط على الرَحْل. بل عليه أن رم 
E‏ 

وکان رترتلیان» قد استدل قي کتابه «رحول التعمید» «0 8۵615۳0 0٥e‏ بقول ربولس: 
«لتصمت النساء في الکنائس» فليس مسموحًا هن أن يتكلمن» بل عليهن أن يكن حاضعات» على 
حد ما توصي به الشريعة أيضًا. إذا رغبن في تعلم شيء ماء فليسألن أزواحهن ف البيت» لأنه عار 
على الرأة أن تتكلم في الحماعة.» (۱کورنٹوس ٤۱/٤١-٠٠)؛‏ لمنع الرأة من أن تتولى منصب 
التعليم والتعميد؛ قائلاً إله: رمن غير المعقول أن من نم يسمح للمرأة أن تتعلْم بكل جرأة» أن 
يعنح الأنشى سلطان التعليم والتعميد! لقد قال: رليكن صامتات» وليسألن في البيت 


YAY : 


وظهر بين المنصرين (الأغرار) إنكار كل تشريع حارج الكتاب المقدس؛ رغم أن هذا قول ججعلهم ريا عند 
الكنيسة الأرثود كسية المصريْة في صف المراطقة؛ لإنكارهم حجِيّة التراث الكنسي والآبائي وإلزاميته!!! 
كتاب رالدسقولية» حجة على الكنيسة المصرية الأرئودكسية المصرية؛ )١(‏ لأن هذه الكنيسة تعتبره ر ميا من 
تأليف الرسل» وأنه المصدر الثاني للتشريع (۲) إذا سلّمنا عا يقوله النقاد الغربيون الذين يرفضون أصالته؛ فإلّه يعود 
إلى القرن التالث ميلاديا؛ وبالتالي فهو بمثل تراث الكنيسة في تلك الفترة» ويعتبر بذلك حجة على الكنائس 
الأرئودكسية الي تميز نفسها عن الكنائس البروتستانية بأنها ترى قداسة التراث الكنسي وحجيته. 
YAY‏ 

الدسقولية» ص ٠١١‏ 


YAY 
Tertullian, “On Baptism,” in The Ante-Nicene Fathers, 3/677 


إ۳ 


وقد صرح رکالفن» أن النساء مطالبات في الكتاب امقدس بأن يخضعن للرحالي ولذلك فإله لا 
بابق من ات ارسي اعام والاعرة لأن ي ذلك تسلط منهن على الرحال »> في حین کان 
«لوثر» یری أنه ليس للمرأة ُن تتولى مهمة التعليب؛ لأنها لم تخل إلا لالإنحاب! 2 

فلت: 


() كان (يسوع) يعلم أن المرأة دنيعة عقلا؛ ولذلك لم يرسل يا تن اتبعنه للدعوة» رغم أن 
منهن أمّه (القديسة) مرء! 

(۲) تعليم الرأة للرحل أمر قبيح حدا لأله في حقيقته: تسلط من الأنفى الي هي الكائن 
(الفاسد) و(الغي)» على الكائن العاقل (الرحل)» ولا اعتبار هنا لثقافة المرأة وتخصصها في 
اللاهوت وخحوه» حي لو كان الرحل الذي يسأها لا جسن رفك اللخط!! 

لقد أذّى منع «بولس» (العصوم!!) الرأة من أن تتعلم في المدارس وتدشر العلم؛ إلى أن تعيش الرأة 
عصورًا داكنة مظلمة تحت سلطان الكبيسة» وكان دحوها المدارس في أوروبا تحد سافر للعقاية 
المعحجّرة ال صنعها (العصومون!)» ونما بخبرنا به التاريخ في هذا الشأن أن جحموعة من طلبة الطب 
ي لندن مسق ۰ ۱۸۷» قد شكلوا بأحسادهم حاجرًا لمنع مس نساء من دخول الحامعة لتعلم 
الطب!!! ومنع المدرّسون سنة ۱۸۷۹م في برمنجهام ا کمدرسات للأطفال 
الصغار؛ لخشيتهم أن يودي ذلك إلى تشجيع الفساد الأحلاقي!! 

ونا فحت كلية رأبرلن» للتعليم الديي في ولاية رأوهايو» الأمريكيّة سنة ۸۳۷٠م‏ باب التعليم 
للنساء؛ لتكون بذلك أرّل كليّة أمريكيّة تقبل طالبات إناث؛ فعلت ذلك فقط رلتوفر للقساوسة 


A4 
Jane Dempesey Douglass, Women, Freedom, and Calvin, P.A۸ 


A0 
Susan Karanî-Nunn and Merry Wiesner-Hanks, eds. Luther 0۸ +رظغil‎ 


Women, P.1۷1 


۸٦ 
Barbara G. Walker, ed. The Woman's Encyclopedia of Myths ‘+رظil‎ 


and Secrets, p.4 


TAY 


Ff 


ت A۸‏ 
زوحات ذكيات ومثقفات.» »> وهو سقف للمرأة في التعليم» فرغم ثورة هذه الكليّة على ما 


أسستته الكنيسة منذ القرون الأولى من استبعاد النساء من المدارس» إلا أنها لم تستطع في القرن 
التاسع عشر أن ترى للمرأة قيمة قي سوق العلم» باستشناء أن تكون زوحة مثقفة لقسيس يدعو 
الناس إلى الإبمان بالإله الصلوب! 


لللال2كا: قال الإمام البروتستاني «كالفن» في تعليقه على ١تيموثاوس‏ ۱۲/۲: «شكلت الرأة من 
حيث الطبيعة (بالقانون الطبيعي لله) لتكون حاضعة؛ لأن سيادة النساء كانت دائمًا قي نظر النبهاء 
EE‏ 1 ۸۹ 


قلت: تعليم المرأة للرحل ف المفهوم الكدسي الأصيل› يعي: 
)١(‏ أن تنتقل القوامة من الرحل إلى المرأة! 
(۲) انقلاب موازين السماء والأرض» وذهاب النظام الذي أرساه الرب قي الكون! 


لقد أدّى إلغاء قيمة العقل في الكيان الأنثوي في الفكر الكنسي النابع من النصوص (المقدسة) إلى 
إعدام كل قيمة للمرأة حارج دائرة التدبير الرلي. وتا يذكر في هذا الشأن أنه لا عُرضت امرأة 
أمام املك حيسي الأول Sy AE CLASSE U‏ 
تحسن الغرل؟» . و(لحقارة) المرأة (علميًا) في التراث الكدسي؛ فقد قام اللاهوتيون المتأخُرون 
بحذف اسم قديسة الكنيسة «باولا» واسم ابنتها قديسة الكنيسة «أوستوحيوم» عند ذكر من أعان 
قديس الكنيسة « حيرو م») في إعداد ترجمة «الفولحات»؛ واضعين مكان اميهما عبارة رإحوة 
TAA‏ 


Alvin Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexist 


Theology, p.155 


۲۸۹ 
John Calvin, Commentaries on the Epistles to Timothy, Titus, and 


Philemon, p.1۸ 


1۹۰ 
Barbara G. Walker, ed. The Woman's Encyclopedia of Myths ‘+رظiا‎ 


and Secrets, p.ars 


رر | 


المج الرابع: موقفه النصرانية من كرامة إلمراة: 

A ES O e E a E E N OI 
رلك لأن الرّحُل عليه ألا يعطي راس باعيبارو صورة الله ومحدة. وما المَرأة هي مد الرَحل»‎ 
کورنٹوس۷/۱۱)‎ ۱( 

ورا کی افو و و ا کک وی ا ا ا د 
التکوین ۲۷/۱: رفحل الله الإلسان على صُورته. على صورة اله حلقة. ذكرا وأئتى حلَقهم.» 


نص «بولس» محكم في نفي الصورة الإهية عن المرأة» وعند الخلاف لا بد من تقديمه على نص 
التكوين لأئه أوضح وأصرح .. وقد حاول الآباء التوفيق بينهما؛ فذ كر قديس الكنيسة «أوغسطين» 
هذا التناقض في کتابه «حول التثلیٹث» 7۸/۸/۲7۸۲۳ »»0٤‏ وقرّر لرفعه أن الرأة ليست على 
صورة الله وأنها لا تبلغ ذلك الا اذل معت مع زوجحها في صورة واحدة» أَمّا إذا كانت وحدها 
فإتها لا تكون على هذه الصورة. ٠‏ وهو أشهر مذهب في تاريخ الكنيسة في هذا الشأن! 

ومن أكثر أعلام الكنيسة حهدًا لإنصاف المرأة في هذا الشأن» اللاهوت رسفريان» القائل إن المرأة 


8 


۲۹۱ 
Alvin Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexis +رظil‎ 


Theology, p.153 


hh‏ بالكفاءة؛ فمي تحققت؛ فقد حاز للمرأة أن تتولى تبليغ ما تعلم من العلوم 
الشرعيّة وغير الشرعيّة ما سلم الأمر من دواعي الفتنة» وذاك ثابت من الأمر الشرعي لعموم الأمة بطلب العلم 
وتبليغه» كما حاء في ما أخحرحه أبو داود قي كتاب الطب» باب ما حاء في الرقى» (ح/۳۸۸۷) (وصححه 
الألباني» السلسلة الصحيحة »)٠٠٠/٤‏ عن رالشفاء بنت عبد الله» قالت: دحل علي رسول الله صلى الله عليه 
وسلّم وأنا عند حفصة» فقال لي: ألا تعلمين هذه رُقية النملة كما علمتيها الكتابة!». كما تشهد سيرة أمهات 
المؤمنين رضوان الله عليهن على حراز تعليم النساء الرحال!!! 


4۳ 
in Nicene and Post Nicene ‘+رظiا‎ 


Augustine, “ On the Holy Irinity,’ 


Fafhers,r/19۸-11: 


JP»z 


بمكن أن ينظر إلى المرأة على آما تحمل و ې (تکوین )۲٦/۱‏ إلا إذا قورنت بالبهاثم؛ 

فإتها قي هذه الحالة تحمل سلطانًا على البهائم!! 

فک و ع د ا ار 

ھا إا إا قررتت بار انات آم إا قورت بارخ انها ستكتشف دنا مر نها ر ضا 

قیمتها!!؟ 

ال ام فی اة ر یی ر ات ار ل به خم رر ا کن 

زوجها متبلطًا عليها (تكوين »)١ ١/۳‏ أن رالرحل يتسلط على الرأ كما تتسلط الروح على 

IS 

قلت: إن اة لست اك كله من اللحم والعظم» لا اعتبار لعقلها ولا لإرادها؛ لان الرب (ل) 

قد حعل جميع السلطان ئي يد الرحل! 

لالا: قال قديس الكنيسة «حيروم»: رمادامت المرأة للحمل والأولاد؛ فستبقى مختلفة عن الرحل» 

كتميّز الجسد عن الروح. ولكن عندما ترغب في حدمة المسيح أكثر من العام؛ فعندئذ سوف 
: : ۹ 1 

تکف کون امرب و رجلا اهو ها دقررة اا فين الكة 

«أمبروز» ف قوله: «تلك الي ليس ها إعان؛ هي امرأة» وبحب أن تدعى بجنسها (الأنثوي)» تي 

حين أن تلك الومنةء ترتقي إلى كمال الرحولةء إلى مقاييي سن البلوخ في المسيح؛ وتسستغي عندها 

عن اسم حنسها» وإغواء الصغر» وثرثرة الشيخوحة.» .. أمّا «ركلمنت السكندري» فقد طلب 


44 
Judith L. Kovacs, ı Corinthians: Interpreted by Early Christian 
Commentators, P.1۸۲ 


40 
Augustine, “City of God,” in Nicene and Posf-Nicene Fathers, /۸4 


۲۹٦ 
Mary Daly, The Church and the Second Sex, p.۸ 


1-۷ ا 
آمبروز: (۰٤۳م-۳۹۷م)‏ كان أسقفا ليلانو. من أكر اللاهوتيين النصارى منذ القرن الرابع ميلاديا. وهر 
أيضًا من المراحع الكبرى للكنيستين الكائوليكية والأرثودكسية. 

۲۹۸ 


J۳0۵ 


8 
من المرأة أن تنكر طبيعتها الجسدية؛ حن تصبح مثل الرحل!! 


قلت: إن الرأة لا تستحق صفة الآدميّة الكرّمة؛ إلا إذا ارتقت إلى مرتبة يصح معها أن تسمّى 
US AOS OLE‏ 


a 


8 


[ال2كا: صرح قديس الكنيسة «أوغسطين» أنه لا يرى هناك سببًا لخلق المرأة كمعينة للرحل» إذا 
ARSE O SS E SS E E‏ 
ا از ای ا ف ا ا کا ا غر اف ی م ف 
ا ا 

رحل آحر في الأعمال الأحرى.» »> وقال «مارتن لوشر»: «تعلمنا الأسفار المقدسة والتجربة أله 
N SRE N‏ ا ا 
لد حلق E‏ لیکون مح الرحل» ولتحمل الذرية» وتربيها؛ کما صرحت بذلك الأسفار 
في تکوين ۱» 
ا یاو ق 
وأن يحفظن الرحال من الخطيئة (۵ 7۲ ۷۹۳0ء( 
قلت: ما المرأة عند مقَدّسي الكنيسة (المعصومين!)» إلا مفرحة (عيال)» ولا يعدو قدرها ذاك .. 
وعلى ذلك أسلافهم من اليهود! 
o2‏ استدل قديس الكنيسة «حیروم» - في رسالته إلى رباماحیوس» لا کان یدافع عن کتابه 
الذي رد فيه على «جوفنيان» الذي ساوى بين الزواج بالعذريّة- ما قاله قديس الكنيسة «أمبروز» 
۲۹۹ 1 

Lesly F. Massey, Women in the Church, 6.7 انظر؛‎ 


e 
De Genesi ad Hifteram |X, cap. », (Quoted by, Mary Daly, The +رظil‎ 
Church and the Second Sex, p.۸) 


۳۰١ 
Donald G. Bloesch, Is fhe Bible Sexist?, p.49 


۳.۲ 
Susan Karant-Nunn and Merry Wiesner-Hanks, eds. Luther on 


Women, p.141 


۳١ 


من أنه من ا أل تتزوٌج؛ لن الزواج هو حالة بئيسة ها؛ ما يفرضه عليها من طاعة 
لساطان الزوج. 

قلت: إن الزواج إذن هو حالة امتهان لآدميّة المرأة! 

للا لللا: قرّر قديس الكنيسة ريوحنا ذهي الفي» أن الله قد أسس النظام الأبوي الذي يكون فيه 
الرحل صاحب السلطان على المرأة؛ لأله يخشى على الرأة أن تؤذي 2 فالرأة هي الي كانت 
السبب قي الخطيئة الأولى الي تسبّبت في سقوط الإنسان: ذ كرا وأنٹى. 

قلت: إن المرأة هي في مقام (المخبول) الذي لا بحسن استعمال عقله» وقد يؤذي نفسه لانعدام 
التمييز عنده!؟! 

لسال2كا: قرّر إمام الفكر البروتستاني «مارتن لوثر» ان المرآة هي «نصف طفل»؛ ولذلك على الرحل 
ان یرعاها كما يرعی الأطفال!*' " 

قلت: E RE EASA E‏ الأطفال والنساء ناقصي الأهليّة! 
اصلا: قال رمارتن لوثر»: ونا رى الشيطان أن آدم أرقى من المرأة؛ لم يتجرًاً على إغوائه؛ لله 
حشي ألا تفلح محاولته ... لذلك وجه هجومه إلى حواء باعتبارها الطرف الأضعف "٠‏ '" 
قلت: سى الشياطين تقر عقل الرأة! 

لالللكا: قيمة المرأة تزداد تضاؤلاً لأدن الأسباب وأوهى الدواعي؛ من ذلك أن المرأة المطلقةء لا 
تستحق أن تكون زوحة للکاهن (لاویین ۷/۲۱).. ومن توج رحلا بعد الأرّل» تتدقّس فلا 
تستطيع أن تعود إليه بعد ذلك (إرمياء )١/١‏ .. وقال (يسوع) (لإله المعبود!!): «مَنْ روج 
بمْطلقَة فهر یرکب الرئی.» (مٹی ۳۲/۰)!! 


۳ 
Jerome, “Letter XLVII. To Pammachius”" , in Nicene and Posf- +رظil‎ 


Nicene Fathers, vs 


r.4 
Miguel A. De La Torre, A Lily Among the Thorns, ®.» ؛رظil‎ 

o 

۳۰٦ 


J۸Y 


قلت: 


ES SA O E REO EY O E ê 
)!!( أقصد مطلقة‎ 
!!.. طهارة المرأة سريعة الذوبان (كالملح)؛ فهي تذهب مع الزواج الأول دون رحعة‎ ٠ 
۷¥ ob 2 : 
الرحل النصران أطهر من أن يرتبط بامرأة (مستهلكة/مطلقة؟!!‎ ٠ 
و(للأسف) لم يجد «مرقس عزيز» حرحًا في الفخر بتشريع الكنيسة؛ فقد قال مثلا فى الصفحة‎ 
إن النصرانية: «لا تسمح لرحل الدين الذي توفت زوحته أن يرتبط بزوحة ثانية في الوقت‎ )٤۳( 
الذي تسمح بذلك لغيره.» .. فما يجوز للعامي البسيط المتلبْس (بالقبائح)» لا يجوز لرحل الدين‎ 
۳۰۸ ۴ 
عاللل[ا: قال الناقد رمیغال دو لا توں» (۲۲۲6 1۵ 06 .۸ اueوا» : راعثبر النساء على‎ 
آهن الحنس الأضعف» لأممن قد اعتبرن نفيًا للرجال. قرّر التشريع» عبر الأسفار العبريّة المقسة» أن‎ 
المفهوم الشرعي (للشخحص) يت ركز في الذكر» أمّا النساء (والأطفال) فقد اعتبرن كذ كور ناقصين.‎ 
لقد اعتبرت الذكورة كمعيار ومثال» وکل ما لا يبلغ العيار؛ فهو لا يبلغ آن یکرن المغال الذي‎ 
E قرره اللّه. وقد كتب توما الأكويي أن : «المرأة هي (ذكر) معيب‎ 
قللت: المرأة في حلاصة الفكر اللاهوت الكنسي النابع من الأسفار القدسة هي: ذكر ناقص‎ 
ومشوه؛ لأنها أدن من الإنسان الطبيعي الذي هو الذكر» وكل من لم يبلغ الدرجحة الأعلى؛ فهر‎ 
في الدرحة الوطيئة» وكل من يبلغ مرتبة الاستواء والصحة» فهو معتل مًعيب!‎ 


وقد اذى هذا الفهم الانتقاصي للمرأة» أن ظل التصور حى القرن الثامن عشر أن الجهاز الجنسي 
للمرأة n‏ ذ کري ق صورة e‏ البدن علل 


a. ۳.۷ 
۰۸ 


ميغال أ. دو لا تور: كوبي الحنسية. أستاذ الأحلاق الاحتماعية ومدير مؤسسة العدل والسلام. رسّم 
قسيسًا. له مؤلفات كثيرة باللغتين الانجليزية والإسبانية. 
۳.۹ 

الصدر السابق» ص ۲٠‏ 


۳١ 
۲۷-۲١ انظر؛ المصدر السابق» ص‎ 


J۳۸ 


لادی عل رغم أن الربٌ في الكتاب المقدّس قد حلق المرأة: رحوا لتكون معينة للرحل: 
«آدم» (تکوین ۱۸/۲)»› إلا أن «حواء» بطبيعتها الفاسدة» قد حذلت (الرب) (!) ورآدم» 
ھ  ٤‏ عا .. قدیس الكنيسة e‏ 
ا رة سا دبای اهر رار واوق آغرار ھا ی رن الذي اا ر 1 
يدرك ق معا کا ان من وها ف اون ن وها رغم ده اله سما اة عل 
الخیر متها .وقد امع آباء الکنیسة) مستندین اساسا على ما آورده وبولش» ق ارسائله» على أن 
کل امرأة هي «حوای») 2 فکل امرأة هي إذن: رحادعة» للرب ورحائنة») لازو ج! 

الأانا عللل: لم تكتف الرأة الأولى بإفساد حياة الإنسان الأول في توائمه مع البيغة الي كان 
بحكمها ي الحئة» بل هي قد أنشأت في الإنسان صراعًا دائمًا بين أحزائه» صراعٌ بين صوت العقل 
الحكيم وصوت الشهوة العابثة» و قديس الكنيسة «أوغسطين» بصراع عقل الرحل 
مع عضوه الجنسي على حد تعبيره!؟؟-! 

Ca 

الث عشز: قرر قيس الكتيسة ريو نا فخي الف أن المراة أقل من الرجل لأنها قد خلقت 


بعده. 


قلات: E E AE‏ و ممح لِلمَراة أن عَم ولا سط على 
الرَجْل. بل اھا ان تارم انکر ت دیک پان آم کون ار نہ رادم ارتا 2۲ 
۳ 

ال[العم للل قرر قيس الكنيسة رر ا حديث المرأة في حضرة ال :ب اا اة 
وللشريعة› وئه على الرحال أن يحبُوا زوحاتمم» في حين أله على النساء أن يخشين أزواحهن؛ ولان 


۳1١ 

الصدر السابق» ص ۲۷ 
1۲ 

انظر؛ المصدر السابق 
AY‏ 


Mary Daly, The Church and the Second $eX, 6. انظر؛‎ 


۳۹ 


الحب يلاقم الرحال» والخوف يلائم النساء» كما أن العبد لا يلائمه جرد الخوف» وإئما أيضًا 
14 
الارتعاد.» 
الرعب الذي يجتاح قلب العبد المملوك .. وكل ملوك .. !! 
التاملس للل[ قرّر قديس الكنيسة الكاثوليكيّة رتوما الأكويي أن الأب يستحي حبا أكر 
من الأم؛ لأن الأب أكثر فاعايّة في عمليّة الإنجاب» وليست المرأة سوى عنصر سلي. 
قلت: المرأة الي تحمل الابن تسعة أشهر في وحع وثقل» وتضعه بصراخ وأم» وترضعه حلاصة 
غذائها» وتمنحه قطعة من قلبها وروحها .. هي عنصر سلي يي عملية الإنجاب! إنها أدن الرحل» 
حتی في ما تتفوٌق فيه علیه!!؟ 
۳۱٦ a‏ 

اللسادلس عل أعلن قديس الكنيسة ركرلكل» ر« |اأ٣ ٣١‏ ااه قاعدة تشريعية 
دينية» E‏ ا ھر فر 

۳١ 
بدایاتها.‎ 
المرأة في دين الكنيسة الأولى دنيئة القدر» حيّة وميتة. وهي تحمل النجاسة من رحم‎ 5 
: 1۸ 
أمّها إلى مستقرٌ جحثمافا!‎ 
اللسلالعم للل كانت المرأة عند الآباء والقديسين نمثل تعبيرًا صريحًا عن رالخبث والقذارة»؛ فقد‎ 
قال قديس الكنيسة «يوحنا ذهي الفم» إن الرحل يعان من رألف شن إذا اضطرٌ إلى أن ينظر إلى‎ 


1٤ 
۸۷ الصدر السابق» ص‎ 


T10 


انظر؛ المصدر السابق» ص ۸۷ 


۳ 
كولمكل: (١۲٥م-۹۷٥م)‏ أشهر قديس قي اسكتلندا حيث يعتبر المنصّر الذي أدخحل النصرانية إليها. 

1۷ 

Barbara G. Walker, ed. The Woman's Encyclopedia of Myths ‘+رظiا‎ 


۳ 


and Secrets, p.ars 


1۸ 
حاء في سفر اللاويين ۸-١/١١‏ أن نحاسة المرأة النفساء إذا ولدت بنًا تبلغ أسبوعين» وهي بذلك على 


الضعف من خحاسة للمرأة الي تلد ولد ذكرا (أسبوع واحد! 


IZ. 


۳1۹ 
السا 


كلت: بعد اقول إن رأة هى الشيطان تيع الشرور؛ حفيغة سلما ها ي القرات ابات 

(المعصوم)! 

الأأامل عل نّا أراد قديس الكنيسة «أمبرون» أن يدافع عن المرأة؛ قال إّه من الخطا لوم المرأة 

علی کونما تقوم بإغواء الرجال وفتنتهم؛ كانت حجته هي أن رالرأة لا يمكن أن ُلام؛ لأثها 
TY.‏ 

E ET O Ela 
الاس عر لخص إمام اللاهوتيين الأوائل: «ترتليان» -وهر أوسع من تحدّث عن المرأة من‎ 
أعلام الكنيسة-» موقفه من الرأة؛ فقال عن النساء الثرثارات (وعامة النساء عند الآباى ثرثارات):‎ 

it ِ 

« .. اهن ... بطوهن» وما قرب منها.» > آي ما حتها! 

قلت: الرأة في رفقه آباء الكنيسع هي أمة قد استرقها هواهاء واستذلها نزقها؛ فهي تعبد الشهوة 
وتخضع ها حضوع العبد لمعبوده؛ قد احتزلت آماها ورحاءها قي إرضاء شهون البطن والفرج! 
اللعل(ول: استقرٌ في ذهييّة الآباء والتراث الكنسي» القول (بقذارة) الرأة؛ وهو مما ساهم 
بصورة كبيرة قي الترويج للزهد في الزواج. وقد عبر قديس الكنيسة الكاثوليكيّة «أدو الكليي» 
o Cy»‏ 0ك0» عن الموقف الواقعي والديي من كيان المرأة؛ بقوله مستغربًا: «الجحمال 
الحسدي ليس إلا شيغا سطحيًا. لو أنه كان بإمكان الرحال أن يروا ما تحت الحلد (الجميل) ... 
فإن رؤية النساء ستجعلهم يصابون بالقرف ... ما آنا نشمثز من لس البصاق والخرء بأطراف 
أصابعنا؛ فكيف من الممكن أن نرغب في معانقة من ليست إلا كيسًا من الخرءا» ر« NA۳١‏ 
corporeada pulchritudo in pelle solummodo constat. Nam si‏ 


۳1۹ 
Sarah Salah, Versions of Virginity in Late Medieval England, انظر +؛93.ظ‎ 


YY 

Joyce E. Salisbury, Church Fathers, Independent Virgins, p.rr 
۳۲١ 

انظر المصدر السابق» ص ۲٤‏ 
Y۲‏ 


أدون الكلون ۷" لا€ عك ٣0ك0‏ ويكتب في المراحع الانجليزية Odo of Cluny‏ : )A¥۸م-‏ 
۲ ) فرنسي» كان الرئيس الثاني لدير الرهبان قي كلون. تعتبره الكنيسة من المصلحين في تيار الرهبنة. 


Jz 


viderent homines hoc quod subtus pellem est ... mulieres videre 
nausearentî ... Ef si nec exîremis digitis flegma vel sfercus 


tangere patimur, quomodo ipsum stercoris SGCUM amplecîi 
«desideramus? 


گل ركذا فليجل الخطب» وليفدح الأمر!» .. فماذا بقي للمرأة من كرامة؛ إذا كانت 2 
مستوی (الخرء) قد (! 


لقد سار أئمة الكنيسة على الطريق الذي رسمه قبلهم أحبار اليهود الذين قالوا في التلمود: رالمرأة 
أنبوب مليء بالقمامة» وفمها مليء بالد» ورغم ذلك يجري الكل وراءھا.» 70% 3° 
Shabbath 1520) «(3NN PY 237) DT NID 729) NNIY N3۳‏ !!! 
وأ اوو ال ا ا و ا 
المسيحيّة إلى المرأة كمغوية. ومسؤولة عن خروج آدم من الجَةء وڪائن بشري من 
الدرجة الثانية» .. فالمرأة : 

)١(‏ فاسدة من جهة طبيعة تكوينهاء وأعماق وحودها! 

(۲) سبب للكارثة الأولى الي حرّت كل البلايا على البشر! 

(۳) إنسان من درجة دنيا وضيعة! 
إن النساء 4 النصرانيّة: (ناقصات عمقلا وديتًا)» وكرامة وآدميّة .. هكذا يخبرنا 
الكتاب المقدس .. وهذا ما علمنا إياه آباء الكنيسة .. ويعبارة «أوغسط ببل» ١‏ 
"August Bebel‏ : إن المرأة ے2 المسيحية هی : النجسة المغوية» التي جلبت 
الخطيئة إلى العالم» وتسببت 4 سقوط الرجل.») ! 
Ai‏ 

Sarah Salah, Versions of Virginity in Late Medieval! England, p.93 


E: 
(نقله» وحید الدين خان» للمرأة بين شريعة الإسلام‎ Britannica Encyclopedia, ۹ 

)٥ ٤ والحضارة الغربية»‎ 
HH 3 £ £ Yo 

أوغسط بابل (۰٤۹۱۳-۱۸١م)‏ ناشط سياسي ألان. من مؤسسي الحزب الاشتراكي الألماي. من أشهر 
مۇڵفاتە:رالمرأًة في النظام الاشتراكي» . من أشهر أقواله: «المسيحية هي عدوّة الحرية والحضارة. لقد أبقت 
ك ترزح تحت العبودية والاضطهاد.» 

August Bebel, Woman in fhe Past, present and future, p.18 


Zr 


الحيوانات»: 

ر وصف محمد المرأة (وقي روايات مختلفة عنه) بأما حلق نجس. 

وفي حديث عند مسلم أنه ثلاث يفسدن الصلاة: المرأة والكلب والحمار. قال رسول الله: يقطع 
صلاة الرحل إذا م يكن بين يديه قيد آحرة الرحل» الحمار والكلب الأسود والمرأة. فقلت: ما بال 
الأسود من الأحمر والأصفر والأبيض؟ فقال: يا أحي سألت رسول الله كما سألتي فقال: الكلب 
الأسود شيطان. 

وقي رواية لابن عباس يذ كر الجوسي واليهودي والخترير بجانب المرأة من مفسدات الصلاة» وصلاة 
المسلم تفسد إذا مروا بين يديه على فة حجر. 

ولدينا عدة أحاديث حيث يذكر محمد الدساء مع الحيوانات في نفس السياق. 

إن المرأة دابة سوء. 

أ9 لقص افد عن ودر داف ورن کف روا ان رن و فد رف 
المرأة بأها نجسة .. وم يورد القمَص مع ذلك حديثا واحدا يقزر أن المرأة سة .. بل نقول نحن 
اله قد جاء الحديث الصريح أن ا E‏ تصن اض ؛ قال 
الرسول فد « إن المحسلم لا ينجس» 1 


۲۷ 5 
رواه البحاري» كتاب الغسل» باب عرق الحنب وأن المسلم لا ينجس» (ح/۲۸۳)» ومسلم» كتاب 


الحيض» باب الدليل على أن المسلم لا ينجس» (ح/٠۳۷).‏ 


|۳ 


فمن نصدق : البيٌ الكرعم الناني لنجاسة المرأة المسلمة .. أم القمّص الطاعن بلا علم .. الناقل بلا 
مراجعة؟!!! 


انلا: رواية راب ۰ بن عباس» رواها او داودې» ولو ًن ر«داغی» والقنْضص» نظرا ق رر سنن أي داود» 


ا 


ا کلام په تضغیف هده الرواية الي رواها هو نفسه: « قال أبو داود 
في سي ِن ڌا الحديث شيء کئٿ اکر به راهيم يم ويره فلم ر احا اء به عَنْ هنام ولا 
يعرف وم ار أحَدا خث به عَن شام وَأحْسَب لوحم من ابن أبي سمي - يعني محمد بن 
إسْمَاعِیل لري موی بني هاشم = والْمُلكرٌ فيه در موسي وفيه رعلى قَذفة بحجر». وذکر 
الخنزير ويه تکار قال آبو رد ولم اسم ا الت إلا ِن مُحَمّدِ بن إسماعيل و 
رز لے کان ا ب ء» فالحديث لا يصح والمصدر الذي زعم القمَص في اهامش 
SD‏ 


rt 


e‏ 0 . وهذه دعوى باطلة؛ اد م بقل اسول لز 
الرأة دابة سوء .. وإلما ورد هذا الكلام على لسان «عائشىة» رضي الله عنها من باب الإنكار لا 
(أ) وضع القمَص الكلام على غير لسان قائله!! 

(ب) حعل الكلام الإنكاري» تصريحًا تقريريًا!؟؟ 

(الا: E UNS E A AE Ee OER OA‏ 
حديث: رلا أحسب النساء حلقن إلا للشس».. وهذا استدلال منتقض من أوجه: 

(أ) هذا الحديث لا يقرن المرأة بالحيوانات؛ فإيراده في باب إثبات مشايهة 2 2 ل١‏ 2 
yy i‏ الله عنهاء وقد صوٴب ا وأذهب ما 


۳۲۸ 
رواه أبو داود» كتاب الصلاة» باب ما يقطع الصلاة» (ح/٤٠۷)‏ 


ZZ 


أحهمدي: 

رحدتنا أبو المغيرة» قال: حدثا الأوزاعي» قال: حدثى أبو عبيدء قال: قالت عائشة: دحل علي 
ر ر ر و يڪ وس A £ ٤‏ 2 

رسول ال کا برف وقد تست وأنا منكسة» فقال لى: «أنفست؟». فقلت: «نعم يا رسول الله 

ولا ابخشنت النساء حلقن إا للشر!» فقال: 5 ولکنه شيء ابتلی به ناغ بي آدم a‏ 

(ت) الحدیث لا يصح أصلا؛ فقد قال الشيخ «الأرناؤوط» ومن معه يي نقدهم هذا الحديث: 

«إسناده ضعیف لارساله؛ بو عبید شيخ الأوزاعي م يتر حم له الحسيي ي «الإکمال»» ورحح 

الحافظ في رالتعجيل» أنه أبو عبيد حاحب سليمان بن عبد املك إلا أنه م يدرك عائشة؛ فروايته 

عنها 0 وقال: ولذلك لم يذكر الإحبار ولا التحديث ولا العنعنة» وإنما قال: قالت 

عائشة.» 

فما ينكر على القمَّص هنا إذن» هر ألّه: 

: ڈ عنھاء کادتا للر سول از 

(أ) حعل استشكال آم المؤمنين رضي الله عنهاء كلامًا للرسول 5 

(ب) الحديث ي «مسند أحمدي» TT‏ حلقت إلا للشرٌ!! فجعله الْقمص 

في إثبات عكس معناه! !! 

(ت) استدل القمّص بحديث ضعيف لا يصح! 

إن الطريق الوحيد لإعذار القمّص في هذا الخطاً الشنيع؛ هو أن نتذكر أن (المعصومين عند 

النصارى) (!) يخطئون (!) هم أيضا: 

ہ أخطا بولس امعصوم أثناء كلامه بإيحاء الروح القدس؛ فقال في رسالته (المقدسة) الأولى إلى 

کورنٹوس ۲ م صلبوا رب المَحد! ولکن» فقا لمًا کتت: ران ما لم بره عين» ولم تسمع 

a AS‏ رر 7٥و‏ ٤رټو‏ اه ,و ت 8 یں 

به أذن» ولم يخطر على بال بشر قد اعده الله لمحبيه! » .. والصحيح هو أله لا وحود ي العهد 

القدم للنص (القتبس): , إن ما لم رَه عَيْنْ» ولم َسْمَع به أذن» ولم حطر على بال بشر قد أعده 

هڅ رو دږ ۳ 0 ٤‏ 

الله لمحبيه! » .. وإنما هذا (اقتباس) من كيس «بولس»! 


۳۹ 
مسند أحمد» تحقيق الأناؤوط وجماعةء ١١١/١١‏ 


=0 


ہ أخطا يعقوب المعصوم أشاء كلامه بإيحاء الروح القدس؛ فقال ني رسالته (لمقدسة) :1/٤‏ , 
O‏ ا الْكَاب: ران الله يقاوم م المکبرین که عطي ا نعمَة». .. والصحيح 
أن النصٌ الذي (اقتبسه) «ريعقوب» لا وجحود له في العهد القدم! 


^ أخطا یھوذا امعصوم أثناء كلامه بإيحاء روح القدس؛ فقال في رسالته (المقدسة ۹: « فى 
میخائیل» وهر ریس مَلائکة لم رۇ أن کم لى ابلیس بکلام مهين عِنْدَمَا حَاصَمَةُ وتَحَادَل 
مَعَه مَعَه بخصوص مان موسی» رانم اکتقی بالْقوْل ا TIT EE ENE‏ 
في العهد القدم! 
ہ بل .. قد أخطا الال الکاھل .. یسوے؛ فقال ف إنجیل یوحنا ۳۸/۷ : رو كما قال الاب فم 
آَمَنَ بي ري من داه انار مَاء حَي». » .. ولا وحود هذا (الاقتباس) المزعوم ني أي سفر من 
أسفار العهد القد! 


فهل يح لنا أن نلوم «مرقس عزيز» القمَّص (العامي)» بعدما علمنا أن (الإله!!؟) وا لمعصومين (!!)» 

يخطغو ن أيضًا !؟؟ 

2اصلللا: أراد القمَّص ورحمدون» أن يتا أن اقتران ذكر المرأة بالكلب والحمار؛ دليل على 

الاشتراك کل ارت وهو مالا یصح؛ اذ إن «دلالة الاقتران» عند عامة الأصوليين وحققيهم لا 
تقوم ها الحجّة؛ قال و «وأنكر دلالة الاقتران الجمهورء فقالوا إن الاقتران في النظم لا 

يستلزم الاقتران في الحكم. » 


ووأنکر دلالة الاقتران الجمهور؛ فقالوا إن الاقتران قي النظم لا يستلزم الاقتران في الحكم. واحتج المثبتون إما 
بأن العطف يقتضي مشار كة» وأجاب الجمهور بأن الشركة إنغا تكون في المتعاطفات الناقصة الحتاجحة إلى ما تتم 
به؛ فإذا تمت بنفسها فلا مشا ركة» كما في قوله تعالى : محمد رسول الله والذين معه أشداء على الكفار» فإن 
الحجملة الثانية معطوفة على الأولى ولا تشا ركها في الرسالة» ونو e‏ والسنة. والأصل في كل 
کلام تام أن ینفرد بحکمه» ولا يشا رکه غیره» فمن ادعی حلاف هذا قي بعض الواضع فلدلیل خحارجي» ولا نزاع 
فيما كان كذلك» ولكن الدلالة فيه ليست للاقتران بل للدليل الخارجحي» أما إذا كان المعطوف ناقصًا بن لا يذكر 
حبره» كقول القائل: فلانة طالق» وفلانة؛ فلا حلاف في المشاركة» ومثله عطف المفردات. وإذا كان بينهما 
مشار كة في العلة؛ ا إا کان لأحل الاقتران. وقد احتج الشافعي على وحوب العمرة 
بقوله تعالى : روأموا الحج والعمرة للي» والأمر يقتضي الوجحوب. فكان احتجاجه بالأمر دون الاقتران. وقال 


أ> 


ولو أراد القنّْص أن يلزم المسلمين ان الاقتران دليل الاشتراك فی کل وصف؛ E‏ إن 
المرأة في الحتاب المقدس هي في مقام الور و خاو افق ا الر ايا لر ر ته ت 
ارك ولا روح ولا عند ولا ام ولا ور ولا حار ولا شيا مسا ل (حروج 
OVI.‏ 

ساد سا: إن كان هذا الحديث قد قرن امرأة بالكلب والحمار» ققد قرن رسول الل ل الرأة في 
حدیث رالات «حبّب إلى لاء والطيب» NEE‏ . 


لسال2ا: عله ٠‏ ف e‏ 8 واخمار والكلب الأسود غير ظاهرة» وأقرب 


al cC 
صح أن الرأة نحسة شرعًا؛ لقطعت الصلاة في كل حال!‎ 


بل قد ثبت في الصحيحين عن ميمونة رضي الله عنهاء قالت: ركان رسول الله فد پصلي» وانا 
r۲‏ 

حذاعه» وأنا حائض,»› وریما أصابنی ثويه إذا سجد .» 

فلو كان قطع الصلاة ناما عن نجاسة المرأة؛ لكان حريًا أن تقطع الصلاة إذا كانت المرأة حائضًاء 

ولس ثويها ثوب المصلی-وإن کانت الرأة عندنا لا تتنجس وإن كانت حائضًا-!!! 


الصيرفي في شرح الرسالة في حديث أبي سعيد وغسل الحمعة على كل حتلم والسواك وأن بعس الطيب. فهو دلالة 
على أن الخسل غير واحب لأنه قرنه بالسواك والطيب وها غير واجبين بالاتفاق. والمروي عن الحنفية كما حكاه 
الز ركشي عنهم قي البحر أا إذا عطفت جلة على جلة فإن كانتا تامتين كانت المشاركة في أصل الحكم لا في 
جميع صفاته. وقال لا تقتضي المشا ركة أصلًا وهي الي تسمى واو الاستعناف كقوله تعالى: رفإن يشا الله يختم على 
قلبك ومح الله الباطل» فإن قوله: yS‏ 
الشرط. وإن كانت الثانية ناقصة شا ركت الأولى قي حيع ما هي عليه قال وعلى هذا بنو بح بحثهم المشهور قي قوله 
صلی الله عليه وسلم لا یقتل مسلم بکافر» (إرشاد الفحول › الشو کان » ص )۳٦۸-۳٦۷‏ 


۳١ 
)٥٠۲٠١ صححه الألباني (المشكاة‎ »)۳۹ ٤ رواه النسائي» كتاب عشرة النساءء باب حب النساءی (ح/۰‎ 


IY‏ 2 ن 
رواه البخحاري»› كتاب الصلاة» باب إذا أصاب ثوب الملصلي امرأته إذا سجد» (ح/۳۷۹» ومسلم» کتاب 


الصلاةء باب الاعتراض بين يدي المصلي» (ح/١٠١)‏ 


JY 


لالل2ا: جمهور علماء الإسلام على أن مرور الرأة أمام الصلى لا يبطل الصلاة؛ قال «النووي»: 
«احتلف العلماء في هذا؛ فقال بعضهم: يقطع هؤلاء الصلاةء وقال أحمد بن حنبل رضي الله عنه: 
يقطعها الكلب الأسود» وي قلي من الحمار والمرأة شيء» ووجه قوله إن الكلب م يجىء تي 
الترحيص فيه شيء يعارض هذا الحديث» وأما المرأة ففيها حديث عائشة رضي الله عنها المذكور 
بعد هذا» وقي الحمار حديث ابن عباس السابق» وقال مالك وأبو حنيفة والشافعي رضي الله عنهم 
وجمهور العلماء من السلف والخلف: لا تبطل الصلاة رور شيء من هؤلاء ولا من غيرهم» وتأوّل 
هؤلاء هذا الحديث على أن المراد بالقطع نقص الصلاة لشغل القلب بهذه الأشياءء وليس 
المراد إبطاهاء ومنهم من يدعي نسخه. » 
امل مغ ههور الان ار ا شتراك المذكورين في الحديث ف أَمُم يشغلون القلب» وانظر 
کیف م يعلق أهل العلم قطع الصلاة على النجاسة المزعومة من القمّص!! 
عالآل[ا: قال القمّص في الصفحة :)4٦(‏ رإن ما يقوله القرآن عن المرأة ككائن بيولوجحي 
واحتماعي حكن اعتباره موضوعيا» وليس من شأنه أن يبخسها حقوقهاء رغم أن الشعار السائد 
هو: الرحال قوّامون على النساء. » .. وهو هنا يناقض الشبهة الي أوردها حول سفول مرتبة المرأة 
إلى مستوى الحيوانات لي اللإسلام! 
الاد ) علل[: حاء في سفر الحكمة :۲٠-٠۸/۳‏ «وناحيت قلي أيضا بشأن أبناء البشر قائلا: 
إنما الله يمتحنهم ليبين لهم أنهم ليسوا أفضل من البهائم» 9 ناء اشر 
چ بالبهائم فما برت الر اده e‏ يموت الاح من النټائم للها لَْسَمَةَ ا 
ولَيْسَ اسان فَضْلْ على اليم کل َء باطل كدَهُمَا يَذَهَب إلى ا 
e‏ کہ توان فسن قرف ان رو اتان تمعد اتی العا وروح الیران 
هبط إلى فل الأَرّض؟» 
قلت: إن المرآة والرحل لا يفضلان البهيمة في شيء؛ هم (تلائتهم) سواء في القيمة؛ فقد جاء 
اص العبري للنصف الثان من العدد الثامن عشر: «ا11877, 7273-077 7۵7 7 
وتعريبه حرفيًا: «وليريهم أمُم هم هيمة» .. فليس تشبيه الواحد منهما (الرحل والمرآة) ني النصرانية 


E 
۲۲۷/٤ النووي» المنهاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج»‎ 


=۸ 


بالكلب علامة تحقير؛ إذ الرأة-مثلاً- لا تفوق في قيمتها قيمة الكلب (إ)؛ لأن الموت يجمع للمرأة 
والكلب .. إتهما من طينة رحيصة(!!) .. من التراب وإلى التراب .!!. من العدم إلى العبث ..! 
إن المرأة كما الرحل- لا تملك ميزة SE TT e‏ 
I O NC ET‏ 

Eek SEE E E a OE YE E os 
E aE E O OAS ASO EEE 
)۹/۱۲ (مزمور‎ 

الان عشرز: eS‏ و کا e‏ 
الكنيسة ا ذهي الفم» : «من بير َ 
الحرأق .. ما قيس ا «أنطون» فيقول إن رأة ران الجربمة وسلاح الشيطان. 
إكم عندما ترون امات من تظنون أنه أمامکم؟ إِله ليس بشرًا» ولا حيوائًا شرسًا» بل هو 
الشيطان بعينه. » .. فا رأة عنده م ر رتّق) (!!) حي إلى مستوى البهيمة الوحشية المؤذية!! 
الال عللل: إن الرأة في أسفار ررب الكنيسة) ليست فقط نحسة في ذاتماء وإما هي أيضا 
تنجّس في حالة حيضها كل ما حوها .. فهي نجحسة» تتدفق منها النجاسة بغزارة فياضة مرعبة كما 
هو منصوص عليه فی سفر اللاویین /۱١‏ ۲۸-۱۹ ..: 

١-كل‏ إنسان يلمس الرأة الحائض يصبح هو أيضا نحسًا!! 

کل شىء حي أو مادء بجلس عليه المرأة الخائض» ينجس!!! 

Uy E AE E‏ وعليه أن يغتسل وأن يغسل ثيابه!!! 


٤‏ -کل من مس شیا حلست عليه الحائض؛ يتنجس هو وثيابه؛ وعليه أن يغتسل ون يغسل 
ثیابه !!! 


4 
Lisa Isherwood and Dorothea McEwan, Introducing Feminist 


Theology, P. 1ل‎ 


Yo 
Pierre-Joseph Proudhon, Oeuvres Completes de Pierre-Joseph 


Proudhon.,</a1 


2۹ 


٥-کل‏ من لمش شيقا-اي شيء-کان موجودا على الفراش أو امتا ع الذي حلست عليه الحائض؛ 
يتنس هو !!! 

-٦‏ کل رجحل يعاشر الرأة الحائض يتىجّس!!! 

۷-كل فراش ينام عليه الرجحل الذي عاشر المرأة الحائض؛ يصبح بجسا!!! 

۸-الرأة الي استمر معها نزف الدم فترة طويلة قي غير أوان الحيض» أو استمر الحيض بعد موعده؛ 
تكون بحسة طول أيام استحاضتها؛ ولو دامت فترة طويلة!! 

٩‏ -کل فراش تنام علیه؛ یکون نحسً!!! 

١‏ کل متاع تجلس علیه؛ یکون نحسًا!!! 

E o a a E 

١۲-لا‏ تطهر المرأة» إلا بعد مضي سبعة أيام على انقطاع نزفها؛ ما يعي آنها تكون نحسة ثلث 
حیاتما تقر ًا !!! 

م هي بعد ذلك لا بد أن تذهب في اليوم الثامن إلى الكاهن» بعملأها الشعور بالذنب .. لتقم 
a‏ .. ويوضّح سفر اللاويين ٠١/٠١‏ أن امرأة النازفة دماء تعتبر مأنبة: 


رر ق o‏ 


ريدم الكَاهِنْ أَحَدَهْمًا ذيحَة خَطيئة» والآحر محر قة. ويكفر ر الاه عنها في حَضرَة الب 
مر Ea SE De E E DES‏ 
مذنبة» وعاصية» وإّما هي أيضاً واقعة في أشنع الكبائر (!!) نما يستوحب ذبيحة للخحطيئة» وطلبًا 
للتكفير عن هذا (الحرم العظيم) ورالفعلة القبيحة)!!!؟ 

وحیضص المراة ر ت امح ا ا ا و إرمياء 
0 مُضایقو قوب هم يراه اا حَولَه. قد أَصْبَحَت أورشليم 
رحسًا بيتهم.» عبارة «رحس» في هذه الترجمة تقابل كلمة «حائض» في الأصل العبري «713؛ 
ولذلك هي ِي تر ®ة !!«menstruous woman» : «The King James V€rsiOn)»‏ 


وقد ادت هذه E‏ ق ر طائفة 2 کانت e e‏ 
e e‏ 


۳٦ 
(نقله» زكى على السيد أبو غضة» للمرأة في‎ ۲٠۸ انظر؛ القس إلياس مقار» نساء الكتاب المقدس» ص‎ 


اليهودية والمسيحية والإسلام» ص )٠ ٤٠١‏ 


ال[الع عالل: الكتاب المقدس نفسه قد شبّه الكثير من الناس بالحيوانات؛ وكما يقول كتاب: 

«Woman's Bible Commentary»‏ 0 من المألوف استعمال الكناية لللإشارة إلى 

البشر» سواء أكان ذلك بالإيجاب أو ا 

وحاء تشبيه طوائف من الناس بالكلاب في مواضع عديدة في الكتاب الققدس: اصموئيل 

۷ ۲ ۲ صموئیل ۰۸/۳ ۰۸/۹ ۹/۱۹ ۲ ملوك 4۱۳/۸ إشعیاء ٩۱۰/۰؛‏ مزمور 

١١ 1/۹‏ والأعحب أن يكون الوصف -أكثر من مرة- واردًا على لسان المتحدّث» بتشبيه 

نفسه بالکلب! 

وقد شبه و «أريجن» أتباع الكنيسة بالحيوانات ا في مقابل الحيوانات النجسة الي لا 
تتبع المسيح!! ووصض قديس الكنيسة ربونافتوں " الرأة-في سياق الذمٌ- بها عقرب 

مستعد للقرص دائما!! 

a a‏ بابا الكنيسة 

الأثودكسيّة المصرية؛ مطالبًا بحذف ا ق 

رأة غير الحييّة لا بد أن تعد ركالكلب» (سيراخ !)٠٠١/۲٠‏ 


وهذا (الإله) عند كم يفضّل الثيران والحمير على شعب اا N‏ تعتبرونه الابن اغد 
لارب قبل ظهور المسيح!!! 


۷ 
Carol A. Newsom and Sharon H. Ringe, eds. Women's Bible 

Commentary, Pp. Y1 
: ۸ 

F. Ledegang, Mysterium Ecclesiae: Images of the Church aNd +ڙظil‎ 
ifs members in Origen, Pp. ovr 
RYA 

بونافنتور: (۱۲۲۱١م-١٤۷١١م)‏ لاهوت وفيلسوف كاثوليكي. من أعلام الكنيسة في القرون الوسطى. 
2 

Pierre-Joseph Proudhon, Oeuvres Completes de Pierre-Joseph +رظiا‎ 
Proudhon,s/a\ 
اض # یس‎  & 3 

سفر يشوع بن سيراخ: يؤمن الأرثود كس (ومنهم القمّص) والكائوليك بقداسته» ویرى البروتستانت أله 
وإن م يكن مقدسًا إلا أّه نافع للتعليم والتربية. وقد كان يحتل مرتبة عالية عند آباء الكنيسة. 


0/١ 


ويعتبر النصارى ُن ا GE‏ وقد حاء ي العدد 
الان نه ركلا ڪَهَتم سَرَذتا ملا کل واد إلى سيل أن ارب كاهلَةُ بام حَميتا» .. 
E E RE‏ 
العهد الجديد أله (حروف) ! 

ويخيرنا «أريجن» و ي أن نص إشعیاء ۲۰/۳۲ يشبه المؤمنين من بني إسرائيل 
والأمين بالحمير والثيران!! فصار بذلك التشبيه بالحميرء مدحًا وتزكية!! 


صورة إشعياء -۲١/۳١‏ وبداية ١/٣۳‏ 
كلمة ((حمار) (حمور) (0277) 


من مخطوطات البحرالميت (القرن الثالث/الثاني قبل الميلاد) 


n ا ر ارجم ا ا‎ INE 
n r n at ا‎ mm 


التامللل لل َعَم أعلام النصارى العرب أنفسهم أن كتاهم يدينهم بتحقير المرأة وتشبيهها 
با حیوانات .. وبالمتال ينضح القال: 


نص عاموس ١/٤‏ : «اسْمَعي هَذِهِ الكلمَة يانساء باشّان» اللواتي يَقَْنَ في حل اة ي 
(ترجمة كتاب الحياة). 


er 
٣-۲/١ إشعیاء‎ 
er 
»۳٦ »۲۹/۱ ورد تشبيه المسيح بأنه (حروف) (0۷۱0۷ / ۷06ل]0) قي مواضع عديدة» منها: یوحنا‎ 


.. ۱۹/۱ عمال الرسل ۰۳۲/۸ بطرس‎ 
3 
F. Ledegang , Mysterium Ecclesiae: Images of fhe Church and its 


members in Origen, P.sve 


0r 


كلمة «نساى في هذه الترجمة الي تقوم الكنائس في البلاد العربية بتبنيها والترويج فها» هي في 
الأصل) العړې : «173» وتعي «بقرات» لا «نساې؛؟ الترجمات الانجليزية تذكر 
y (COWS‏ والترجمات الفرنسيّة تقول : «vaches»‏ > والترجمات الإسبانية : 
«VAQACAS»‏ والتر مات الإيطالية : «6اC٤C٥۷۵»‏ .. وقد احتارت هذه الترهمة (المرضي 
عنها) من كنائس بلاد العرب تحريف ال معئ؛ حن لا تتهم بتحقير المرأة!!!! 


صورة النصف الأول من عاموس ٠/٤١‏ . 2 المريّع كلمة «(بقرات») 
مخطوطة حلب ٥٠ا۸‏ (القرن العاشر ميلادئًا) 


السادلس) علتل[: ليست الرأة فقط نحسة في الكتاب المقدس .. بل من هو أعظم منها .. بل من 
هو أعظم من الكل..!! 


ذلك!! 


«[he New International Versio n)) مٹال تر @ة‎ 
«La Bible de Se meUr,) مثال تر ھة‎ 


مثال تر جة ».177 «Reina-ValerQ‏ 


«La Nuova Diodath) مثال تر ھة‎ 


۵0۳ 


نعم .. إه الإله المعبود !!! .. الكتاب المقدّس يخبرنا بذلك .. !!!! 


إن لم تصق .. فاقراً ما حاء ي وصف من يقتل على الصليب بأنه نجس» وتتنجس الأرض الي هو 
عليها: ران اركب إلستان رة قاب اعدا وف فيد الاه موه على شق فلا بت 
2 حت على الحشبة» بل ادفنوه في فس ذلك ليو لان اعلق AE‏ من لله فلا ا 
اک الت مھا لک الب رانا » (شنیة ۲۲/۲۱ ۳ 


هه ملعون 
۵ه نجس! 


3 ۳۹ 
ومعلوم أن المسيح (إله الكنيسة) قد قتل صلب EE)‏ رواية الأناحيل) » ويؤكد 
الفا ايت آن تفس س اتوراة ينطبق على السيح: ران اسح حَرَرئا بالْفِداء مِن عة 
الشتريعة» إذ صارَ َة عوضًا عاء لاه قد كتب: رمعون کل من علق على حَشبة» (غلاطية 
rr‏ ومن التفق عليه بين النصارى أن رولس يحيل قي قرله ي النص السابق: وقد كتبب إلى 

نص سفر التثنية ۲۳-۲۲/۲۱ .. 


فحضوع (مسيح النصارى) لحكم اللعن في سفر التثنية ۲۳-۲۲/۲۱ للمعلّق على حشبة» يلزم منه 
أيضًا حضوعه للحكم الآحر؛ وهو ججاسته .. ومعلوم ان حكم اللعن لا بد أن يطال «لاهوت 
السيح» لأن الخلاص هو بصلب لاهوت الابنء وليس فقط الحسد البشري الذي حل فيه (لاهوت 
الابن) .. وبالتالي فإن حكم النجاسة يطال لاهوت الإله يسوع (1) .. والنتيجة هي: يسوع: إله 
.. ملعون ركما يقول «بولس» ) ونحس (كما يلزم من منهج «بولس» في استنباط الأحكام من 
التورا!!! 


r 
تضم الأناجيل أيضًا نصوصًا تخالف دعوى صلب المسيح.‎ 


02 


کے ارا ید ۲ ۹۹/۴ 


# 
ely ٣ 7‏ 
ا 0 1 iiy,‏ 
ا ei‏ ر ا ۴ n ORM‏ 
ر ا ا ا ا bT‏ 
0 %1 ر ر i rin,‏ 
E frien EEN,‏ 8 ۹ 
i‏ اسش ن mT‏ ا n‏ 
ا 4 اواس i‏ لحر iy‏ ا ا اسا غا اسشا ا 4 ا i ww‏ کر it‏ 
E‏ س ۳ ال اذ e‏ ا 0 
n‏ 
nn hm‏ 2 ا u nr‏ ا الس # i‏ ي هاي باسك E el‏ چ کر 


in tm 
اسا‎ 


i 
i rte ا‎ 
mde سرا‎ N dd 
3 : e 
ا‎ NL 
ا‎ n 
riy, 
Ny 
E E Nes 


الها( عونا (!) وکسا (!!) 


وقد الأب ا ًن الإله: و E‏ ق تعليقه ٠‏ تة 
E SR Ty‏ 


إنه إله EO‏ وقد مات ر«شرٌ ميتة. كلها عا على حد تعبير قديس الكنيسة 
«أوغسطين». 


o۹ 
أنطونيوس فكري» تفسير العهد الجديد» نسخة الكترونية‎ 


۵0 


وروغ ايت لر ا ي تقول الكنيسة- قد بطل العمل بالشريدة؛ فق اء ي 
تنية ۲۹/۲۷: رمعون کل من لا بطع كَلمَات هله الشريعة ولا يعْمَل بها» .. علمًا أله قد جاء 
النصٌ على أبديّة أحكام التوراة كلهاء وحص التأكيد على أبديّة بعضها في نصوص معينة: 

۱= مزمور N E ۱٥۲-۱٣۰/۱۱۹‏ يدون عن شَريعَټڪ . 
ِنَم E RES‏ اي ئوصاياك كلما ق مذ اقم عرفت مر شهاداتك أك وضَهًا 
ت إلى الأبر» 


oY 8‏ 
۲- مزمور ۱٦۰/۱۱۹‏ : رکلامك باسرو حق» وكل أخكامك إلى الأَبد عادلة» .. وقد 


وصف ربولس» شريعة الرب السابقة (لتحسّد المسيح!) (بالضعف) و(E6٤۷٤©000)‏ و(عدم النفع) 
VP ۸6(‏ (الرسالة إلى العبرانيين )١۹-١۸/۷‏ وأنها معيبة (الرسالة إلى العبرانيين ۷/۸)؛ 
«فبولس» إذن كما إهه!-(ملعون) بشهادة العهد القدم ..!!- 

a‏ حررجچ NY‏ «فشمَارسُون هذا الام ريضة لَك رلأرلادکہ إلى الأَبّد» 

ا ۹-۹ ا به كريس هرون ونه يكوا كهئة لي .. E‏ 


نيه وألبسهُم أقرصَهُم المْطررَ وأخرمتھُم فیکرسون کهة فريضَة لهم ّى الأب E‏ 
کرس هرون ونیو کھکة» 


ه- ا ۹:1٦‏ ۲ یکم هَذِهِ ء الشريعة الدَانمة: نكم في ايوم الْعَاشر م ا 
راي ث ا سبتمب لون ول مون باي عَمَل. موان وَالْعريب ازل في و 
E‏ 


اللسالعم عل[: ليت الكتاب المقدس اقتصر على اعتبار المرأة بلا عقل» بل امتد إلى الطعن في 
«المقدسين» عند الكنيسة: 


o! 
Augustine, “Homilies on Philippians," in Nicene and Post Nicene 


Fathers, 13/25 


YoY 
جاء قي نحميا ۳/۹ : ورت على َل ياء وَحَاطَهُم من اسما وأعْطيَهُم أحكاما ية وَشَرَائعَ‎ 


صَادِقَة صَادقة وفرَائض ووصايا صَالحَة» 


01 


نقریہ بولس الرسدول آنه وغو تفسه أحهق: قال «بولس» عن نفسه: «لیتکم تحتیلون مني بعض 
العَبَاوةء بل إلَكم في الواقع تَحْتملوتني. » (۲ کورنٹوس .)۱/۱١‏ 

الغباوة هنا حي الأصل اليونان- هي: «0۳0000۷76»» وقد وردت نفس الكلمة في مرقس 
۷ وعربت: «الحَماقة!!!؟ 

ولست آری آنه علي أن أدفع عن ربولس» اثهامه لنفسه بالحماقة» كما لا أملك أن أدفع عن 
ربو لس» إقراره على نفسه اله (ملعون)؛ فقد قال «ربولس»: «لذلك أعَرفكم أن لسن ال وه 
کلم بروح الله يقول: ريسو ع آاْيمًا».» ١(‏ كورنثوس )۳/٠١‏ (ترمة الفاندايك) ومعى رأناثيما» 
»V0€10«‏ أي «ملعون» .. وإذا علمنا أن «بولس» هو من قال في رسالته إلى غلاطية ٠١/۳‏ 
إن المسيح ملعون؛ أد ركنا عندها أن اللعنة واقعة على «بولس» حتمًا!! 


لکرلر بولیں الرسول أنه ينكلم حمق : قال ربولس»: روان کائوا دام الَسيح» كلم ڪآئي 


فقذْتٌ صوابي فاا متَفرّق عَليْهم: في الأثعاب أَوفَرٌ منْهُمْ حداء في الْحَلْدَات فوق الْحَد في 
اجون أرق دا في العرض موت اکر مرارا.» (۲ کورنٹوس ۲۳/۱۱) هكذا النص في 
ترجمة ركتاب الحياق» .. لكن (الأصل) اليوناي يستعمل كلمة ,۲۵00۳00۷0۷ الي تعيْ 
«بلا عقل» ؛ ولذلك هي في البشيطا «خحففعةهط أحفف» «حمق»» وٰی ترھة » The King‏ 
«he New American Bible» ã&رî Jy, «foob, : James Version‏ : 
insane‏ وف الترمة الفرنسية :a Bible de sene ur‏ «ieاfo»‏ أي رھاقة» تي 
وصف ما سیقوله «بولس» .. وقد عربت ترهمة (كتاب الحياة) نفسها كلمة 
QO POOIAV,)‏ ف ۲ بطرس :۱٦/۲‏ رهاقة»!! 

سل اسيج هم مجموعة هت الحهقى: قال «بولس» عن نفسه وبقية رسل المسيح : وحن حهلاء 
من أَحْلٍ ال سيح» (١كورنثوس )٠١/٤‏ .. عبارة رجهلا العريّة هناء يقابلها في الأصل اليونان 
المترحم عنه «ات ص0 لإ» (موري) أي «هقى» لا «حهلاي؛ ولذلك تحدها قي ترجمة البشيطا 
السريانية »> وفي الفولحات اللاتينية: «أأاناآ؟»» وقي التراحم الانجليزية الحديثة رواهت"» 
-Sتر@ة The New Revised »y «he New International Versi0N)‏ 
New American Bible «Standard Version‏ neا»-‏ والتراحم الفرنسیة : 
«fOUS»‏ —Sۃiر‏ @ة Louis Segond, «La Bible de SemeUr,‏ «-! 


0Y 


اتام النصارى أنهم مجموعة مه الحمقى: حاء في سفر الأمتال :۸/٠٠١‏ رالْحَكيم الْقَلْب يقل 
E‏ والمبَّحح القن ضر الراب هكا ررد ال فى رة كاب اا a‏ ا 
غير دقیق؛ لأن الكلمة ال ية المستعملة في هذا ال هي : e‏ أي رأحمق»؛ ولذلك جاء 
النص في ترحمة رالفاندايك» هكذا: «حَكيم ا a‏ و غيي الشفتين صر ع.»» وهو ما 
وفقت إليه أيضًا ترججمة الفو لجات اللاتينية eT‏ كلمة: e‏ (أھمق! 


وإذا علمنا أن التصرائية سكا يقول ربولس»- تقوم على آله لا بمكن حفظ ا ال حاء ها 
«مو سی»؟ ؛ ولذلك أرسل (لاله!) اللآب» «لإله!) الابن؛ ليموت فداء e‏ . إذا علمنا هذا 
المعتقد النصرايي؛ کان علینا أن نستنتج ا ما يسميه علماء الأصول برمفهوم اللزوم»- أن 


«بولس» يتهم النصارى الذين لم يقبلوا الوصاياء بالحمق؛ لأنه يلزم من عدم رعاية الوصاياء حمق 
العاحز عن الالتزام ما أو المهمل ها! 


ویزداد وقع التهمة على النصارى؛ إذا علمنا اعتراف الأب «متّى n‏ أئه من النحال على 
النصارى أن يحافظوا حى على وصايا العهد الجديد؛ فقد قال: رتقرأً هذه الوصايا؛ فتجد 
نفسك دودة ا إنسان. وتنبطح على الأرض وتعترف بضعفك. وتقول للرب: «هوذا قد 
قست نفسي على مستوى تعليمك ووصاياك؛ فوحدت نفسي دودة لا إنسان. تراب أنا ورماد» 


Yor 
قال بولس في رسالته إلى روما ۲۰-۹/۳:رفْمًادا إون؟ ا کک الهرد فل على الإطلاق! فإلتاء في ما‎ 

سبق قد انَهَّمتا ليهو واليوانيينَ بکرم حا تحت احق کا هذ کیب: و اسان ار ولا واخ 
يس من يدرك س من بحت عن الله حَميع اس ق ضلوا» وصارُوا كلهم بلا قم. َيس من يارس 
الملاح لا وَل وا ا و الستهّم وات للمَكر؛ شفاههُم ثحي سم الأفاعي القَاتلة؛ 
وهم مَملوءة َة ق امهم سريعة إلى سفك الدّمَاء؛ في طرقهم الراب والشقاء؛ ا طريق السام 


م وو 


م یعرفوه؛ e‏ 


و تلم أن كل کل ما تقول اريه إا حاطب به دين هُم تحت الشريعة لكي بسند كل م وفع عَم 

کله حت وة من الله . قن أَحَدًا مى اشر لا يبَر مامه بالأعَمَال الْمَطلوبة في الشريعًة. إذ إن الشريعة هي 

لإظهار الحَطية.» 

î 
مى المسكين (۱۹۱۹م-٦٠٠۲): امه الحقيقي «يوسف إسكندر». من أعلام الكنيسة الأرثودكسية‎ 

المصريّة. له عدد كبير من الكتب» من أهمها تفسيره للأناحيل. كان من المرشحين لمنصب البابوية. 


0۸ 


ولیس لي أن أتطلع أو أن أ AOE SNES‏ 
اللاهون المعاصر الأوحد الذي بملك أدوات البحث والكتابية - في الكنيسة الأرثودكسيّة الملصرية» 
بن حفظ وصايا العهد الحديد -والي مثل ها محبّة الأعداءء والإحسان إلى المسيئين ورمن سخرك 
اا فاو مه ان ٣ a‏ 

اتام الأنبياء بالحمق: حاء في سفر العدد :١١/١١‏ رفقال هرون لموسى: رأرحوك يَاسيّدِي لا 
نحملا الْحطيئة التي اركباها كالحمقى» راسا بها إيْكَ. ».. وهنا يقرّر هارون الي (ا) أله 
هو وأحته «مري» النبِيّة (!) ا 


اتام املا بالحمق: رها اله لا تین عَبیده وای مَلایکته یسب حَمَاقة» (أیوب .)۱۸/٤‏ ورد 


ی ی 8 


OLS O E E 
oA 
E a 


لقد أحسٌ المترجمون منذ القديم بغرابة هذا النصٌ وشناعته؛ فترجموه - كما يقول رآدم كلارك»- 
على صور حتلفة» منها: 


Foo 
۱۹۸ شنودة الثالث»› بد ع حدیثة» ص‎ 
O 
رَد «شنودة الثالث» على الاعتراف السابق «لتى المسكين» بكلام إنشائي مفكك» بدأه بنقض أصل أصول‎ 


الإبعان النصراني؛ وذلك في قوله: «ونحن نرد على هذا الكلام بأثه ليس من المعقول أن يعطينا الله وصايا لا مكنا 
تنفيذها» (شنودة الثالث» بدع حديثة» ص ۱۹۸)» رغم أن النصرانية تقوم على فشل البشر ق العمل بالناموس 
بعدما تممكنت منهم الخطيعة؛ ولذلك تحسّد الإله الابن (!) لإنقاذ البشريّة بدمه على الصليب!! 


ov 
The New Revised ‘رظil‎ .«ãn> lھaliqكترl عامة التراحم الانجليزية تقول: «.. الخطيئة ال‎ 


Sfandard Version, The New American Bible , The New International 
peche que ر»‎ :Jرقت‎ ùİÎ «La Bible de $e€صme‎ Ur, وقد احتارت التر هة الفرنسية‎ .. Version 


ieاfo avons commis dans un moment de‏ usاno»‏ «حطيئة ارتکبناها في لحظة مق»)! 


Yo 
Thomas Scott, The Holy Bible Containing the Old and New +رطظiا‎ 


Testaments, According to fhe Authorised Version, with Explanatory 


Notes, Practical Observations, and Copious Marginal References, +/14 


۵۹ 


«et in angelis suis reperit prQviQ em) «(lu aتئîlh‎ q رووجحد‎ 
(الفولحات -اللاتينية).‎ 

KQTû 6è aYYéAcV QAÙTOÛ ©KO۸IÖV 1I » نفس العئن في رالسبعينية» اليو نان‎ ٠ 
.«ETTEVONOE 

° «وضح ما هر مذهل ف ملائکته» «ە صما حOہصر‏ دصعیدر (Ton‏ 
(السريانية). 

«ll met la lumiere dans ces anges, «asil «وضع ا‎ 

۹ 

(الفرنسية) 


ادام الله بلحم : رذلك ا ا لله اکم من اسر و«ضعف» لله قوی من البْشرٍ.» 
(١كورنثوس‏ ١/١۲)-ترجمة‏ كتاب الحياة-.. العبارة اليونانية الموحودة في مخطوطات الرسالة 
الأول إلى کورنئوس ۲٠٥/١‏ الي تقابل «حهالة»» هي «۷ ٥ 0P0‏ (تو مورٌن)» أي حرفيًا 
«الشيء الاخ > ويطلق اليوم في علم النفس على المصاب بالبلادة العقلية 0 
««MOrON»‏ وهي مرتبة دنيا للذكاء تفوق بقليل مرتبي «معتوه» «idioh‏ ورأبله» 


۱ 
!!«imbecile)‏ 
وقد استعملت أهم التر مات القديمة كلمة رهق ف نقلها هذا النص؛ فاستعملت ترججمة الفولحات 
اللاتينية كلمة c«aSTUITUM»‏ واستعملت ترهمة البشيطا السريانية كلمة یامه » 0 


0۹ 
Adam Clark, The Holy Bible, Containing the Old and New +رظiا‎ 
Testaments: Job fo Solomon's Song , tira 
۰ 
Marvin R. Vincent, Word Studies in fhe New Testament, 3/193 
N 
1. W. Richards, Modern Clinical Psychology, 6.65 انظر؛‎ 


ونظرًا لبشاعة المعى؛ فان العرين الذين رفوا النص» قد ظنوا أنهم قد أحسنوا صضنعا بأن غيروه من 
«الحمق» إلى «حهالة» رغم اَن الكلمة اليونانية الي تقابل «حهالة» هي qyvola‏ "''" ل 
«0000۷ل» .. لكن -للأسف(!!)- لم يرض قديس الكنيسة «يوحنا ذهي الف بتحريف اللفظ» 
وشعی إل جل كاد روبرت اء فال إن اله قد خاطب المشن بالعقل كما أطهر غطتة 
من نحلال بديع صنعه قي الكون» لكن البشر لم يعملوا عقوم بالنظر في حلق الله العظيم؛ روعا أن 
العام م يرد أن يعرف الله من حلال الحكمة؛ فإن الله قد أقنع الناس من خلال الحماقة الظاهرة 
للإنجيل 0 ليس عبر عملية تفكير» وإتما عبر الإبعان ... نم يعد الاحتهاد العقلي اليوم مطلوبًاء 
وإتما المطلوب هو الإبمان فقط. أن a‏ صلب ودفن» وأن تقتنع بصورة كاملة أنه قد قام مرّة 
أحرى ويجلس في الأعلى» لا يحتاج الأمر إلى الحكمة أو الفكرء وإنما e‏ .. إه ما 
يسمّى ربالإيمان العجائزي الأعمى (الأعرج) (المختل) ي توازنه!! 

اما رترتلیان» فقد اعتبر في کتابه رضد مرقیون» us (0۲٤10۸8۸‏ ٥۷كA»»‏ رالشيء الأهق» 
(ہںااStu‏ ھنا: (الصلب)» اما رالضعف» (صہ ں٣‏ rاfہا)‏ فهر (التجسد(. ر Quid es‏ 
stultulm Dei sapientius hominibus, nisi crux ef mors Christi? Quid‏ 
«infirmum Deli fortius homine, nisi nativitas et caro Dei?‏ .. وقد کد ف الفصل 
الخامس على أنه عند الله رلا يوحد شيء تافه أو حقير ... (وإتّما ذلك) في ترتيبات البشر.» وأظهر 
آنا ی ر ا ین رل الک اراک و یر اران و الکن ان کر 


۳۲ و ا 
وردت هذه الكلمة قي ١بطرس ٠١/١‏ وهي في ترججمة كتاب الحياة نفسها: «وبما اكم صرنم أولادًا لله 


مُطيعین له فلا تعوذوا إلى مَجَارَاة الشهرّات الي كائت تسيطر عليكم سابقا في آيام هکم ر« ۲٤8۸۷۵‏ 006 
UTTaKONGS UN OUOXNHQATIGOUEVOIl TAIG TOOTEOOV EV TN QYVOId UUOV‏ 


!!«ETTIOUUIQIG 
۳ 

“the apparent foolishness of the gospel” 
۳٤ 


Judith L. Kovacs, ı Corinthians: Interpreted by Early Christian 


Commentators, DP. 4-1 


اا١‎ 


موضع سخرية من الذين يقدسون الحكمة البشرية لا حكمة الله (!). وقرٌر مع ذلك آنه لا يوجد 
کي اله القد نح براي ( حافت اتخ رة ن اطا ر 
أا a O N A O SS J a o‏ 
الإله(!)» هي حاقة لا تدانيها ماقة في ميزان العقل الإنسايي!! هذا صريح قوله» وهو ما لم يجد 
حرجا قي إظهاره والاستعلان به!!! وهو قول يجعلنا نسأل النصارى: هل العقل عندكم مناط 
التكليف وموضع التشريف» أم هو من معائب البشر و(عوراتمم) الي عليهم أن يستخفوا منها 
ویستخفوا بقیمتها؟!! 


لا شك أن العقل في النصرائيّة مرذول» مدفوع عن أبواب الإبمان؛ وقد عبر رترتليان» عن ذلك 

بكلمته الشهيرة في كتابه: رحول «De Carne Chrisfi) «kl n‏ ر ينافح عن عقیدته: 
E‏ 

!!! e أي: راه اکید؛ لاله‎ Certum es, quia im possibile eَsbر‎ 


اتام ال أنه يخاطب العالم بالحماقان, SOLES‏ : « ل إن ال 


قَدِ اختارَ ما هو حاهِل في الْعَلم ليجل الحْكمَاء. » .. النص اليونان يفول : ر« 1۹ ۸۸0 
UApA TOU KOOHOU e o OeoG IVQ KQTAQIOXUVN] TOUG OOPOUG‏ 


» وتعريبه السليم: الکن الله قد احتار الأمور الحمقاء (مررا 5۵ءل) ليخجل الحكماى!! 


الغريب .. هو أن نصرص النصارى تقرٌر أن من قال: «رقا «O@OQKA)»‏ -الي ریت على انها تع 
«تافه»» وهي كلمة سريانية «رقا» «اه» تعيي رفارع» من باب الشتم > وتقابل 2 
الإنجليزية كلمة ١«(‏ ٥٣ص(‏ كما ذكر ذلك تاب »„ The Holman ChrisfiQ‏ 


0 
Anthony C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, 6.173 + انظ‎ 
۳٦ 
Tertullian, De Carne Christi Liber: Treatise o0 fhe «aيتاللا النص‎ 
Tertullian, ‘On fhe Flesh of ةıjılzèإلl‎ aa رzill‎ (Incarnation, (S.P.C.K., 11°), p.۸ 


Christ," in Ante-Nicene Fathers,r /» 


1۷ 
John Nolland, The Gospel of Matthew, p.؟rr‎ +رظil‎ 


U 


N aE Bible‏ فهو يستحقٌ أن يعرض على القضاء (السنهدرين) للعقربة 
المؤذية الزاحرة» ومن قال له: ريا أحمق» فهر مستحق لعذاب حهنم: رأمًا أ 
ا على اجيه» ا ول اه ااا ي الارن ااه المجاين 
الأَعْلّى؛ ومن ا ا ا تار حَهنّم!» (مٹی !!Y/o‏ 


إن الرحل لو غضب على أحیه أو قال له: ریا تافه‌ا» أو ریا أحمق!»» ولو کان غضبه منه مبررًا 


وشتیمته له ها داع؛ فهو ي يستحق العقاب الذي قد يبلغ مرتبة الحرق بالنار قي حهنم!! 


وقد شعر نناخ المخحطوطات اليونانية -قدكًا- هذه (المهلكة) الي ستجعل المسيح أوّل من يستحق 
عذاب حهتم؛ لاله کٹیرًا ما کان يث یشتم الیهود؛ فقرّروا آن يزيدوا من (كيسهم) أو (حبرهم!) عبارة 
«دون سبب» »E۱۸٣«‏ «ایکي» -وهي ې ترمة رالفاندایك»: ا حتّی لا يهلك «یسوع 
الإله»» وأيضا سى يكون النص أفل غرابة وشناعة .. وتشهد أقدم عخطوطة متانحة اليوم تضم نص 
می ۲۲/١‏ على زيف هذه الزيادة: 


EY 6e ^e[yo] [OMUI]V OT| 1170¢ © » (بداية القرن الثالث ميلاديً(:‎ ٦۷ البردية‎ 
مد وهنا لا جحد کلمة‎ ]Y 0] e۷0 ۵ Ap] ]ulإ‎ rol evoxo]c[ 0ع]‎ | 


»EK۳(«‏ بعد الضمير «لا۵010»! 


أمّا النصارى العرب -اليوم- فقد حرفوا 2 9 في رسالته الأول إلى کورنٹوس ٠٣/۱١‏ 
ليكون قي ترجمة ركتاب الحياة» هكذا: : واغافل! إن م E‏ إا لان يموت في حین 
ان الكلمة قي (الأصل) اليونان هي: «5۷م» (أفرون) أي E‏ .. ولذلك هي يي e‏ 
الإنجليزية: «طءأامهع .. أمّا كلمة رغافل» العربيةء فتقابل الكلمة اليونانية E‏ !!! 


۳۹۸ 
Stephen Andrew Missick, The Words of Jesus in the Original 


Aramdic, P.v. 


۳۹ 
كلمة «غافل» تعي من خفي عليه أمر وحهله» وقد وردت كلمة «أ۸۷۷©۴» بهذا المعى قي العهد الحديد 


فی ( ۱ کورنثوس )۳۸/۱٤‏ 


۳ 


سمة من لجزء امل من مى ١‏ /. علامة اسه تشبر 


لى للك لذي «ضشحت فيه عبارة ا ا شون سسا 2۸ )في للخططت للاخ 


Cel EFWAEAEF WY 
OTINRACOOPFTIZOMElY 
TWAAEApPpONY TOYE 
XOCECTAITHKPFICE1O® 


نورق من الحزء الأول من مى .٠١/١‏ علامة الهم قشر إلى كلمة ايلا بب )81)10 
ف المامش الجائي للنحة على بد الحرف رقم ٠‏ لمذه الخطوطة سما يسمه النقاد - الذي أضاف الكلمة 
خط تخدلف: لأذها ور موحودة ي الجا 


الخطوطة السينائية ١أ‏ اثقرن الرابعاا 


E 


© 


1z 


رة من لجزء امل من مس درا قبه کلمة هون سسا 1 HEIR‏ 


من سنملولة واشنملن أ الشرن الخامس أا 


i) 


صسمرة من لجزء لامل من مئ ۷١‏ قبه كلمة (أدس سبباا اام اا 
EE‏ رة ا ۰ 


۵ 2 ٤ م‎ 


ا ف تھ 


2 


والإشكال الأكبر الذي يسبق ذلك هر: هل يحرم العهد الجديد أن يقول الواحد لأخيه: 
(يا أحمق!) .. ويجوزله 2 المقابل أن يقول ذلك للإله وأنبيائه ومختاريه 9( 
الأاهل لل الكتاب القدّس يشبّه الرب بالحيوانات .. فاقرأً وص عن نفسك الفزع . 

كان الأمر مدعاة للمرء أن يصاب باهلع: 


الاله الخروف: المسيح الذي يولهه النصارى قد وصف مرَات كثيرة في سفر الرؤيا بأله 
ورو و ااج أن الات اهس ول إن اسان أل ف 
«الخروف» (متی ۱۲/۱۲). 

الاله و )+ شه ا إله الكنيسة برالفرحة» «00۷16»: را أ ورشلمم» يا اورشَليم» 
ياقاَة الأَلييّاء وراحمة الْمُرْسَلين إيْها! كم مرو ارت أن أَحْمَع أوَلاَدَك كما َحْمَع الذدَحَاحة 
فرَاحَھًا تحت حَاحَيْهاء فلم تریڈوا! » (مٹی۳۷/۲۳). 


10 


۰ لاله الأسد والنمر .. و ا بالأسد والنمر .. والدبة واللبوة : « لهذا أكون لهم 
ڪامي اَن ڪئمر لَه على الطريق. راقص علَيهِم كدب اکل مرق قلويهُم 


2 و وھ 


شاد وأفرسهم هتاك ڪليوء» ووحش ار ار إربا» (هوشع ۷/۱۳ !!)A-‏ 
٠‏ الاإله اللانب: «هو لي کب مَربّص» وکَأَسَدٍ متَر صل في مكمَند» (مراڻي إرمیا ۱۰/۳). 


e 


٠‏ الإله الدولة: شبّه إله الكنيسة بالدودة 27لا في النصٌ الذي يزعم المنصرون أله نبوءة عن 
| لمسيح: اما نَا فدودة ١‏ إتستان. عار في تظر البشر» ومنبودذ في عيني شعبو O‏ (مزمور 
CY‏ 

لاله السوس: شه الإله عا هو أحقر م سبق .. لقد شبه برالسوس» «32» : لا 
اکون کالْعّث لإاسرّائیل» وکالسوس الاجر لِشَعّب يهُوذا. » ( هوشع !!!!)۲/١‏ 


فيا يها القّص» إن كنت قد غضبت للمرأة -كما تدعي-.. فمالي لا أراك تغضب للرب ؟!!! 


وارجو ال تقو ل لي إن ما نقلته أنا هو من الوصف المجازي؛ لأني أا باقر ل إن خا 
التشبيهات الحيوانية للرب عددكم مبجاز» ولا أحادل في ذلك .. و (حلق ال يفرّون أنها محاز 
.. فلسنا نختلف في ذلك .. ولكن هل شتمك الرجل بتشبيهه بالكلب والبغل إلا مجاز؟! 
وهل سمعت أحدًا يثني على أحد الفضلاء الأمناء أتّه كالكلب 2 أمانته(99 وهل 
المجازء باب لا ضوابط له ولا حدود ۱9 


وأرحو ألا (يمنطق!) (1!) لي السألة كما فعل سيدك رأريجن» عندما قال إن الريب قد شبّه 
نفسه بالحيوانات؛ حتى يفهمه الناس (!1) ؛ لأئي سأقول لك: إن كل عاقل لا بد أن 
یری تشبيه الرب نفسه باخحيوانات؛ أمرًا مستشنعًا» غير معقول!! 


الالللهم كلآل[: ليت القمّص يخبرن عن معن عبارة: ريقطع صلاة الرحل إذا لم يكن بين يديه قيد 


آحرة الرحل» e.‏ ما معن «قید آنحرة الرجلء؟!!! 


2 
F. ledegang, Mysferium Ecclesiae: Images of the Church and +رظil‎ 


ifs members in Origen, Pp.ovr 


أا 


دود ورحلې هر ا برع علي هر لکوتم وموعره لع قرا من راع خر 


ولل الحكم العدل» أشكو انعدام الأمانةء وقَلّة ۰ 
ف ها ا كي رة ف ال ك ن 


EF 


إلصرأة .. و الغاتل! 


قال القمْص في الصفحتین »)٠١ ٠و ۹۹٩(‏ تحت عنوان : «الغائط (التبرز) يتساوى مع مس المرآق : 
أحد منكم من الغائط أو لامستم النساء فلم تجدوا EE OE‏ 
بين الغائط - (كناية عن التبرز) - وبين لمس الرأة. كلاها يوجبان على الرحل الخسل من 
الحنابة.» 


أواا: م يفهم أحد من العقلاء أن القرآن يساوي بين (لس المرأة) و(التغوّط) .. ولكنها أقلام 
مسكينة ..! 


e SS 
! شيا‎ 


ال تفسیر كلمة «لامستم» عند طائفة من الحققين من علماء الإإسلام هو (المعاشرة الجحنسية).. 
الات ان غد ا ری ی آنا ر ی الا م غر اشام ج زی د دما 
تنجس ا لحي واليْت» والمتحرك والجامد!! 


J1Y 


as‏ ۱۸ : «وذا عَاشر رل روه یستحمان کلاهمًا بمَاء ویکوان 
تجحسين إلى للمسّاء. » . فلم يكيل لقص لکتاب اللہ بغیر ما یکیل لکتابه؟!! علمًا أن شريعة 
TE‏ و ر ا ا الجنابة رفع عن 
الرحل والمرآة بعد الجماع» بمجرّد الغسل» ولا حاحة لانتظار حلول المساء؟!! 
E‏ یالتار ان 
اللمس يكون ناقضًا فقط للعبادات الي يشترط ها الوضوء» ولا يجعل الرحل نحسنًا أو حًا وإنما 
بمنعه فقط من هذه العبادات» وثانيًا» ليس لس الرأة في ذاته حرّمًا ولا مكروهًا ما داممت هذه 
المرأة/الأنثى» زوحة أو أمًا أو أحنًا أو عمّة أو حالة ا ا 
ملاعبة زوجته وملاطفتها والتحبّب إليها؛ فكيف تكون مع ذلك شبيهة بالبراز؟! 
2اصللا: أكد القمّْص -مرّة أحرى-جهله بالإسلام وأحكامه» والقرآن ودلالاته؛ فقد زعم آنه 
يلزم الخسل من التبرز ؛ وهذا قول لا أصل له في كتب علماء الإسلام» ولا تدل عليه -بداهة- 


أا ا او اعات ار ر م ال ب وتكن لق ى رف ف 
E‏ 


ساد لسا: من دلائل عدم ذ ا ا ر ی ی و ن ال ل 
فيها لفظة «لامستم» .ععن «حامعتمې؟ مما يلزم منه غسل الحنابة؛ م استنتج أن «اللمس ابحرد» يزم 
منه الغخسل للجنابة .. رغم آنه لا وحود للقول بالغسل من «اللمس الحرد» البتّة .. لقد فسّر الآية 
باللمس الحرٌد» وأسقط عليها حکم الجماع! 


سا2 قال قدیس الكنيسة «حیروم» ي أمر طبيعة المرأة قي دين شريعة موی «لا يوجد 
یم او وا تجو ن اکر ا جن ؛ ڪل ما تلمسه ؛ تجعله نجسا» ؛ ما یلزم منه 
أن المرأة ي شريعة (يسوع!) كما نزلت على يع أنبياء بني إسرائيل قبل (التحسّد!؟) تكون في 
ثلث مدّة حيانما أوسخ وأقذر وأنجس من البول والغائط .. ولا شك في صواب ما قرره هذا 


۳۷1 
Jerome, Comm. In Zachariam libri Ill, ( Quoted by, Kristine De 


Iroyer, Judith A. Herbert and Judith Ann Johnson, Wholly Woman, Holy 
Blood, p.av) 


1۸ 


(القديس المعصوم) -إذا قبلنا ما اء في التوراة الحرّفة-؛ إذ إن اللحائض تنجّس كل شيء حوهفا 


وقد اذى هذا الفهم (السوداوي) لحيض المرأة أن اعتقد الكثير من كبار الأطباء النصارى ف القرن 
۳۷۲ 
السادس عشر أن الشياطين تتولد من دم الحيض!! وکان الآباء قبلهم یرون أن الكلب إذا 
Vr‏ 
أكل ما أصابه شيء من دم الحيض؛ فإِنّه يصاب بداء الكأب! 


لافلا: ليست خحاسة المرأة عند آباء الكنيسة قاصرة على الحانب المادي لبدهاء وإتما تمتد لشفشمل 
النجاسة المعنويّة الي بمكن احتزاها ف قول قديس الكنيسة «حيروم»: إن هيع امرطقات الي 
ظهرت ف الكنيسة؛ سببها النساء! کے وان 
المنظومة الدييّة الكنسيّة الي ترى أن سبب شقاء الإنسان يعود في أصله إلى «رحواى الخاطئة. 


لالس 2ا: إذا كان القمّص متعضًا من الحديث عن رالغائط» في آية سورة النساء» حى احتلط عليه 
الأفر افا احا هال خي ل حال اسان الط ااا فادعل إن اران قد جي ار اة 
الائ مرا فليته بظهر إذن هذا الامتعاض أيضًا ّا جاء في حزقیال ٠۲/١‏ من أمر (الربت) (ا) 
نيه «حزقیال» أن يطبخ کعکا مخلوطًا (ب) خرء إنسان» أو مطبوحًا (على) ا -فالنص 
المترحم عنه يحتمل القراءتين كما يفول را . و. بولنجحر» ر٣geہ‏ ااا »۴E.W. 8u‏ ؛وذلك لأن 
احرف العبري المحصل (3) يقابل في اللغة العريّة (في) و(ب)» ويكون السياق هو الحاكم على 
ال الق دا ارف 

(OTP? “MIAYN--DTNN NY 72223 ,ND) ; IDIND , VU NIAID 


YY 
Cheris Kramarae and Dale Spender, eds. Routledge International 


Encyclopedia of Women, P.A‘ 


Yr 

Joyce E. Salisbury, Church Fathers, Independent Virgins, ©. + ؛رظil‎ 
2: 
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1۹ 


القراءة الي تقرّر أن حرء الإنسان هو أحد مكرّنات هذا رالكعك» أر «»لاك6اهك» (حاتو) 
كما تقول الترهة الفرنسية «ا۵ 58907 كألاتا» (وهي تسمية لذيذة» لكعكعة كريهة!!)» - 
مدعومة من قديس الكنيسة «حیروم»» کما هو ظاهر من مقدمة إحدی رسائله إلى «مرسیلا؛ فقد 
قال ا إن «حزقیال» البي قد ا من اا يکل کعکا قد رش (!) عليه حرء 
بش .. وقال في تر هته اللاتينيّة «الفولحات» لنص حزقيال :۱١/٤‏ ر« 516۲٥0۲8,‏ © 
Î quod egreditur de homine, operies illud in oculis eorum.‏ 
«وتغطيه أمام أعينهم» بالخرء الذي يخرج من الإنسان» .. إله تفسير أحد القديسين المسصومين 
عدد الأرثو د كس والكاثوليك» كما أنه الموافق لسياق القصة وملابساتما.. ولذلك علينا أن نقول إن 
هذا الكعك مسموم وقاتل ..! 
وقد حاءت الترحمة الإنحليزية الأحدث للترجمة السبعينيةء وال قام ها مجموعة من النقاد 
Ape you shall eat Them as an ash-baked loaf of barley. You shall »‏ 
«cover them before their eyes with pieces of human dung‏ 
وهو ما يوافق ترجمة قديس الكنيسة «حيروم» من أن الكعك مغطى ربقطع من الخرء البشري.»!! 
حزقيال ٠۲/١‏ من الملخطوطة الفاتيكانية (الترجمة السبعينية) (القرن الرابع ميلاديًا) 
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۳۷٦ 

Jerome, ‘Letter XL to Marcella,’ in Nicene and Posf-Nicene +رظil‎ 
Fathers, 1/o« 
e EYY 

تولی کل ناقد ترجمة سفر بعینه» وقد ترحم الناقد «رج. نویل هوبل عاط ں٣‏ اعا .ل سفر حزقیال 
إلى الإلجحليرية. 
TYA‏ . . . . . . 

Albert Pietersma and Benjamin G. Wright, A New English Translation 


of the Septuagint, p.4۰۰ 


. 2 ۷۹ 
على (الريحة) -بالخرء البشري-؛ يكون هذا الكعك (معفتًا)» وإن شعت قلت:(متعفتًام !! 


ولا شك أن الأرٹودكسي مطالب باثباع التفسير العصوم» الذي (أمه!) روح القدس» ديس 
الكنيسة «حيرو»! 


اکا يلتفت القمَّص إلى قول الناقد رأندرو مین» « î »ANd]eW Nei‏ آل ا الط 
«المقدس» مرتبط بصورة ظاهرة رربنجاسة الحياة ي ا كما هو منصوص عليه تي حزقیال 
٤‏ لأنه قد شغل نفسه ما لا يفيد(!) وتحاهل أن هذه الرمزيّةء تجمع بين غر المعقولية 
والنجاسة» وإنما أرحو من القمَّص أن يكون في جرآة پرحزقیال» البيّ الذي رأى - كما يقول 
بر ندù «Brandon Fre d0^6Urg» «ıi‏ - أن ريهوه (أي الرب) قد بالغ حدل أو 
بعبار ته الإحليزية الظريفة °۲ 00† »He thinks Yahweh has gO0e‏ + ولذلك 
رفض طلب الربٌ أن يأكل هذا رالكعك» (الخاص حدا)؛ لأن فمه نم تدحله نجاسات من قبل 
(حزقيال ٤/٤‏ ١)؛‏ تجا اضطرٌ (الرب) أن يغْيّر نوع الوجبة بوضع «بعر البقر» مكان «حرء 
ا 

يحاول المنصّرون دفع نكارة هذه القصّة بالقول إن (الخرء) هنا هو جرد وقودٍ هذه الكعكة» وأن استعمال 
الفضلات الحيوانية للطبخ هو أمر معروف ومألوف» وبالتاليء فلا داعي لاستشناع الأمر!! 


والرد هو أن هذا القول (غيَ) بالتدليس ورفائح) بالتلبيس؛ إذ إن )١(‏ الخرء هنا هو خرء آدمي لا خرء حيواني» 
(۲) وهو خرء يوضع على الأكل لا تحته كوقود» )٣(‏ كما أن «حزقيال» البي نفسه قد استقذر هذه الوجبة؛ إذ 
قال صراحة: رآه» أيها السيد الرب» أنا م نجس نفسي أبدا» (حزقيال )٤( »)٠ ٤/٤‏ ثم إن (ربً!!) التوراة قد 
(اقتنع) بالقذارة البالغة هذه الوحبة؛ ولذلك غير (مكوناتما)» (ه) وقبل ذلك وبعده؛ فان طلب (الرب) م يکن 
(ركلاسيكيًا) (!) بل هو طلب استشائي للدلالة على النكال الذي سيلحق ببي إسرائيل على يد الأمم الأحرى: 
«لأنه هكذا سيأكل أبناء إسرائيل خبزهم النجس بين الأمم الذين أجليهم إليهم» (حزقيال »)١١/١‏ وهنا وأصف 


هذا الخبز صراحة من طرف الرب بأنه (نحس)!!! 

Andrew Mein, Ezekiel and the Ethics of Exile, p.14 
برندن فردنبرغ: أستاذ الدراسات الكتابية واليونانية في حامعة لوبوك بولاية تكساس.‎ 
Brandon Fredenburg, Ezekiel, p.1ل‎ 


JY| 


ل شك أن وتحرقيال الى له اى ي عدم الرغية في ملامسة وري وقدرته هي إل التوراة 
الذي طلب من ب بني إسرائيل أن يدفنوا خرءهم قبل أن ينزل بينهم ليشارك 4 الحرب 
معهم؛ فاه يخشى أن يعلق شيء من الخرء بحذائه: ولیک مع کل وا جد مِلکم وڈ ن 
عادو حفر ب 4 و حفر قي اڪن عطي براه بالراب» لن الرَب إلهكم مرضي 
وط مُحَسکرڪم ڏُ یثقذ کم وطفر کم بأغدایكم. فليْكن مسك ركم ممَدَسًا غلا يَش فيه 
أقدَارا فول نک (تشية ٤-۲/۲۳۴۳‏ !!؟ 

وقد أحسن هذا ر«الرب» (!) عندما (اقتنع) بکلام «حزقيال» البي لقوة حجحته» كما اقتنع من قبل 
بقوّة حجة «موسى» البي الذي استطاع أن يغْيّر رأي «الربً!» بعد أن قرّر إفناء بي إسرائيل؛ فقد 
E E gas OR EE‏ 
ذلك -أي بعد أن يفنيهم(!!؟)- اه قد راحتال علیهم»» وذکره بوعوده «لابراهیم» ورإسحاق» 
وريعقوب» أنه سيكثر نسلهم حى يصبحوا كنجوم السماء عددا؛ فلو أباد (الرب!) أصحاب 
«موسى» البي؛ فسيكون بذلك لقا لوعده .. وقد تذكر رالربً!» بعد هذا الكلام الحادء والحجة 
الفحمة (!)» ما كان ناسيّاء وقبل «الرأي المخالف» بکل روح رياضيّة!؟ (حروج )۱٤-۷/۳۲‏ 


إلعرأة نجس نجاسك ازير 


قال القمّص ف الصفحة )۹٩(‏ تحت عبوان سخيف حدا (!!): «المرآة في الإسلام نحسة أكثر من 
نحاسة الخترير» : «روي عن أي أمامة رضي E E‏ 
بالساء والذي نفسي بيده ما حلا رجحل بامرأة إلا دحل الشيطان بينهماء ولا يزحم رحل ختزيرا 
متلطخا بطین أو حأة حير له من أن يزحم منکبیه منکب امرأة لا تحل له .. حدیث ازير م يروه 
الا ادرت والطران»!! 


الجهل e‏ والرغبة في استحمار القَرّاء .. ها آفتان عظیمتان قي هذا (الرحل) والرد من أوحه 
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آل: الحديث الذي نقله القمَّص» ضعيف حدًا لا يصح .. وقد قال فيه «الألباي» بعد أن ساق 
AT‏ 


سنده: رو هذا إسناد ضعيف حًا من أحل علي بن یزید وابن زحس». 
ی Af‏ 
وقال-ر هه الله - في رضعيف الترغيب والترهيب»: «للمنذري»: «ضعيف جحد 


۳ 4 5 ج 2 Ao‏ 
ودد ضعمه «اهيڻمي» ي « مح الزوائد» بسبب «علي بن يزيد » وقال: «روهو ضعیف جدا». 
رر حدیث غریب» رواه الطبراي»!!! 


لاللا: قال لقص «مرقس عزیز»: « م يروه إل المنذري والطبراني» 3 قلت: م يروه «المأنذري»»› 

وإغا ذکره قي کتابه «الترغيب والترهيب» دول سند : روروي عن آي أمامة رضي الله عنه عن 
Ml‏ 

زول الله مد قال .. الحديث ! 


والرواية» كما هو معلوم لأهل الحديث» لا يقصد ما إلا أن يساق الحديث بسنده إلى من ينتهي 
إليه اتن .. فالحدیث برواية «الطبراي» .. وقد ذکره رالمنذري» وغیره .. و(الذکر) و(النقل) 
هما غير (الرواية) .. وقد ذكر هذا الحديث آلاف الكثّاب» أحدهم ر«المنذري»!!؟ فمن الجهل البارد 
أن يقال بتعا م ساذج: ر لم يروه إلا النذري والطبراني»!!! 

لالا: روى رالطبراي» هذا الحديث» مذا اللفظ: رإياك والخلوة بالنساء والذي نفسي بيده ما حلا 
رحل بامرأة إلا دحل الشيطان بينهما» ولأن يزحم رحل حيرا متلطخًا بطين أو حأة حير له من 
أن يزحم منکبه منکب امرأة لا تحل له». وقد نقله القص مغيرًا «ولأن» ف «ولا .۰ ورمنکبه» 
إلى «منکبیه» ..!! 


AT 

ناصر الدين الألباني» السلسلة الضعيفة» ١٤١ /١۳‏ 
A4‏ 

ناصر الدين الألباي» ضعیف الترغيب والترهيب»› oY‏ 
A0‏ 

اميثمي» بحمع الزوائده ٠۲١ /٤‏ 

۳۸٦ 

المنذري» الترغيب والترهیب» ۲٠/۳‏ 
AV‏ 

المصدر السابق 


۸ 
ولو تخلله انقطاع 


JY 


[ال#كا: حن لر سلمنا حدلا بصحة الخديث؛ فإنه لا يدل على امساواة المرأة بالخترير» وما هذا فهم 
مغرض من القمّْص الحاهل بدلالات الألفاظ والتراكيب العربيّة؛ إذ إن وجه المقارنة هو بين مس 
(الرأة الأحنبية الي لا يحل للرحل لمسها)» و(لس الخترير) .. وليس بين (ذات الخترير) و(ذات 
اا . والعن هو أن لس المرأة الي لا تحل لارحل؛ يعد أشتع من لمس ازير المتلطخ بالطن 
والحمأة . E E a N E‏ 
ذلك النساء الحارم كالأم والبنت والحدة والأحت . RE‏ 
أحاديثه بالرفق بالنساء» و كان هو بي وأمي» عليه الصلاة والسلام» يبل نساءه ويباشرهن وهن 
حيّض» ويقبلهن ويباشرهن وهو صائم؛ كما هو ثابت في الصحيحين e me:‏ 
ورميمونة»» الذي قال للصحابي: رفهلا حارية تلاعبها وتلاعبك» > ولمسلم رتضاحكها 
وتضاحكك» .. وهو الذي شبههن بالقوارير قي الرقة والحاحة إلى لين المعاملة .. فكيف يدعي 
هولاء البغاة أن رسول الله فق يشبههن با نازير !!! 


oL‏ السلم ا 2 ای ی و ا چ الم ديث ارف 
العظيم: ران کک لا ینجس» »> وقد بوب «البخحاري» على هذا ا i‏ عرق 
فکیف إذن يبيح هذا س لنفسه أن يورد هذا الكاذب: في الإسلام نجحسة أكثشر 
E a‏ 
ن غار بسو تلك الينطقة» وهب ا نوجي صورَ وَصيدَا؛ فإذا امراة اة E E‏ 
التراجي» قذ َقَدَمَتْ له 4 صارحة: «ارُحمني اسيك ااب دَاود! التي ا جحد E‏ 
ا 


۳A۹‏ و ره ھ رو 
رواه البخحاري» کتاب النكاح» باب تستحجد المغيبة وتمتشط (الشعثة)» (ح/۷ (o۲‏ 
۹۰ 

مسلم» کتاب الرضاع» باب استحباب نکاح البكرء (ح/٥۷۱‏ ( 
A‏ 2 
۲ و ا 
أحر جه بلفظ: ررإن المؤمن لا ينجس») 
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ها م 4 ا ت ° ت 
كته لم بها ب بكلا فجاء لایده لحرن ليه قان : «اقض لها حَاحتها. فهي تصرح ف 


1 


إرتا!» 

فَأحاب: رما رست إلا إلى الْرَافی الصَلّة إلى بيت إسرائيل!» 

ولك المرأة قرت ليه وَسَحَدت له» وقالت: «أعثي يَاسيّدا» 

حابن لیس ي الراب آنا بين ويطْرَّحَ راء الكلاب» E‏ 
(٦‏ 


إله كلام تحقيري صريح لغير اللإسرائيليين؛ حتّى إن a E Ss‏ 
VAP»‏ » لا «رکلب» «۸065۷»؛ لللإمعان في تحقیر غير الإسرائیلیین! 


وقد علق قديس الكنيسة رريوحنا ذهي الق على هذا اللخطاب الاستخفاق العنصري الذي وجهه 
(یسوع!) للمرأة بعد أن َ في بداية الأمر» استهانة ها: 9 تکرم علیها بكلمة؛ آذاها بصورة 
کثر es‏ 


ما (علامة) الكنيسة وأحد أعظم لاهوتييها الأوائل «أريجن»» فقد قال في هذا الموضع من تعلیقه 
على إنحیل متّى: ان المرأة الكنعانية ما كانت تستحق إحابة من يسوع؛ بسبب جنسها ... 


۳4 
وردت نفس القصة ق مرقس ٠٠-۲٤/۷‏ 
۳۹٤‏ 1 


الإسرائيليين» ويزداد العحب إذا علم أله م يقبل من الإسرائيليين النصرانية ديا طوال تاريخهاء سوى قَلة قليلة .. 
والحواب هو أن «العهد الحديد »كما وصفه الناقد رفردريك غرilت« «Frederick G۲۹)‏ )1۸41ء- 
he Gospeا!s:‎ their origin and their growth) alî (+1474‏ ص ۱۷ = یعتبر «شتاتًا 
مُحْمَعًا» لنصوص ختلفة من مصادر متنوعة؛ ولذلك فهو يضم تناقضات داخلية ونصوصًا تتعارض صراحة مع 
دعاوى الكنيسة ومعتقدات النصارى .. وبسبب العلم بهذه الحقيقة؛ فقد ذهبت الدراسة النقدية الواردة في هامش 
تر هة اط8 he New America‏ (ص۲۰ و٦۳‏ ) إل أن نص می ۲٦/٠٣١‏ یعرد فی شکله وسیاقه 


الأصليين إلى جاعة «اليهود-المسيحيين» الذين كانوا يرفضون مد دعوة المسيح إلى غير الإسرائيليين. 
40 
John Chrysostom, The Homilies on the Gospel! of Saint Matthew,‏ 


Aa 
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اعترفت أن إلأسياد هم من الجنس الأرقى؛ نالت إحابة ثانية تحمل شهادة لإبمافها آله 
عظیم»!! 

أن ما له ور ع69 سل و اا الفا لرا بات ف رمات رهن لالتعا 
اللوات يتبعن كنيسة القمَّص؛ بأنمن (من حنس الكلاب) لأنمن لسن من بي إسرائيل!! ولست أنا 
صانحب هذه الدعوى المنكرة وإتما هى أسفار القوم» وهاقد اضطرن القمّص إل أن أكشف أن 
كتبه هي الي تصف المرأة النصرانية بها حيوان حقير لأنها ليست من (النسل الإسرائيلي 
القدس!!! 

لللال2كا: امم (يسوع) غير الإسرائيليين (ومنهم طبعًا النصرانيّات والنصارى) مم من حنس 
(الخنازیر)» وذلك ف قوله: رلا تُعطوا ما هو مُه مقس لكلاب ولا حرا حواهركم أَمَام 
الختازیر» لكي لا دوسي ارلا رقب نکم ترق وی ۷م .. وقد قال الناققد 
«هاغنر» aE‏ ر الكلمات ال قاها (يسوع) هنا: رهي من أش الألفاظ التحقيرية 
في العجم اليهرډي» » are among mosî derogatory in Jewish‏ 
EBB‏ . اما رصمو ئیل لا کس» ر5٣ 10C‏ اعں S٣‏ فقد قال في کتابه 
اهام «تفسير حبري A Rabbinic Commentary on the New »„ «ııدجۈنkإ e‏ 
est amen‏ إحابة على السؤال الذي طرحه: رمن هم الكلاب والخنازير قي هذا اة 

انه من المعروف أنهما الاثنان يستعملان كلفظين تحقيريين للأميين (غير ااا 
وكشف الحرج الذي وقع فيه طائفة من المفسّرين النصارى من هاتين الكلمتين اللتين تطلقان في 


Origen, ‘Origen's Commentary on Matthew,’ in The MNES 


Fathers, tto-4 ل4‎ 


۳4۷ 
دونالد آ. هاغنر: استاذ العهد الحدید قي ‹رy‏ 5۴1۸0 اع أogاoع Pn‏ erاا۴u»‏ دة ٣۰‏ سنة. 


۳4۸ 
Donald A. Hagner, Matthew, ۱/1۷ (Quoted by, Michael F. Bird, 


Jesus and the Origins of fhe Gentile Mission, p.4 


۳۹۹ 
صموئيل لاکس: ( توفي سنة ٣‏ م) حبر يهودي. أستاذ تاريخ الأديان قي كلية رربرن ماور» قي أمريكا. 


Samuel Lachs, A Rabbinic Commentary on the New Testament, 


p.1۳4 


J۷1 


الأدبيات اليهوديّة على (الأميين)» وأضاف أن هذا النصٌ لا يوجحد إلا في في نیل می وآنه لا یکن 
عاف ان ا حه ع قد اماه ا اروف الةو اه هر فة قد د أن رة 
اللسيح قاصرة على بي 

می :۲٤/۱١‏ رما اُرْسِلْت ا ١‏ إلى راف الصَالت إلى بیت إسرائیل!» 

می ۰ 1/۱: ول اذهبوا بالاًخْرّی إلى الاف ت e‏ 


٤ °‏ 
می ۲۲/۱۰: رن تفرغوا مِنْ مُدُنِ إسرائیل إلى أن 


2 


3 ۹ و‌ 
أن 


لافلا ای سف اا ا تاد توجد امرأة واحدة صالحة: رودت صديقا 
راخدا بين الف رَحل» و ا 2 اذه .» (کتاب الخحیاة). 


ا 
حاء قي آخر إنحيل مثى أن المسيح قد قال لتلاميذه بعد أن قام من الموت بعد صلبه (!): رفاذهبوا إذن» 


وتلمذوا جيع المي وعمدوهم باسم الآب والابن والروح القدس» (4/A)‏ 0 وهو نص قد رفضه کثیر من 
النقاد؛ لأسباب عديدة؛ منها )١(‏ تعارضه مع قصر المسيح دعوته على بي إسرائيل. (۲) وحود صيغة التثليث 
E‏ لم يعرفها نصارى القرن الأولء )٤(‏ ولم ترد في الأناجيل الأخرىء )٥(‏ 
بل م ترد فى بقية العهد الحديد أصلًا (هناك إجماع على أن نص يوحنا ۷/١‏ مزيّف!)» )١(‏ وأن التعميد كان في 
القرون الأول باسم المسیح فقط (أعمال الرسل ۰۳۸/۲ ۰٤۸/۱۰ ۰۱٩/۸‏ ۹٠/ه»‏ غلاطية ۲۷/۳) .. ولا حكن 
القول إن المسيح قد غير رأيه قبل ارتفاعه إلى السماى لأن الكنيسة تنكر «النسخ» قي الأحكام» كما أن من 
نصوص العهد الحديد ما يدل على أن التلاميذ ما كانوا مأمورين من المسيح بدعوة الأميين بعد رفعه إلى السماء: 
جاء في متّى ۲۳/٠٠١‏ أثناء حديث المسيح لتلاميذه عن الاضطهادات الي سيلقوا بعده:ر فإذا اضْطَهَدو كم في 
ميتو مء فاهربوا إلى عَيْرها. فإ الى أقول لكم: لن تفرغوا من مدن إسرًائيل إلى أن تأي ابن الإسَان.». 
e‏ جنا ین ان انان على عرش د مدو في رَمَنِ 


م د ر و 


لوقا ۳۰-۲۹/۲۲: ووا ا کہ که ن لي آي مَلکودًاء کي اکلوا و ا شر بوا على ماد ا 


وحثى على الفرض البعيد بأصالة هذا النص؛ فإئه لا يلغي أن (يسوع) كان يحتقر الأميين؛ لاهم ما كانوا 
مشمولین بدعوته قبل رفعه. 


JYY 


النصٌ العبري لا يتضمّن كلمة «رصديق» -بتشديد الدال- المذكورة في هذا النص مرتين» وإئما 
أضيفت في هذه الترجمة من باب بيان العن وتوضيحه .. والحقيقة هي أن التراحم الإنحليزية الي 
يعدها نقاد متخحصصون» i a CS‏ 
«رصدیق»» وإنغا ا أفضل التراحم الإنجليزية كلمة رأاواامل اي «مستقیم» أو 
« 00۵ل أي ر«حيّدې أو ما شابمهما من الألفاظ في موافقة للمعئ الإجالي للكلام: 


وت َا وقلبي لأعلم I‏ وَلأَعُرف الشر أله جاه ا 
حون؛ فوت أَمَرمِنْ المَوّت: المَرأة الي هي شبَاك وَلبهًا أَشرَاك ويدَاها قيود. الالح 
الله ينو مِنهًا. اما الْحاطى فيؤحَذ بها . 


قدام 


E N‏ لحد اة : التي ل تفي لبها فلم 
ادها e‏ راا ل ج اا رأة ق كَل اريك نَم أذ الها رخدت فقط: 
أن الله صتَعَ الإنْسَانَ U OBOE‏ > هم فطلبوا احتراعاتِ E‏ (ترجمة 


الفاندايك) 


رلك و هة ا ن فا هة لل ر لا وا د ال دت ما 
امرأة بين كل اولك لَمْ أحذ.» .. وهو نفس ما جاء في البشيطا السريائية: دع دة م 
أف ES nue‏ ححلهى ل عححف» والفولحات اللاتينية: 
«Virum de mille unum repperi, mulierem ex omnibus non inveni.»‏ 
ن ٤‏ 
وقد دقق قديس الكنيسة «غريغوري الثوماتر حي« GreQOIY 1^QUIQÎUrgUS»‏ « ي 
ترجته الحرفية لسفر الحامعة في بيان المعنى؛ فجاءت الترهمة هكذا: ربحثت بين ڪل النساء عن 
العقة الخاصة بمن» فلم أحدها في أي منهن» وإنه حقاء قد جد الرء رجلا عفيفا بین ألف» ولکنه 


The New International Version :Jlثa‎ 
Contemporary English Version :Jlڻم‎ 


غريغوري الثوماتورحي: (۳٠۲م-٠۲۷م)‏ مي أيضا بغريغوري صانع العجائب. كان أسقفا. 


JYA 


۰ 


لن يجد أبدًا امرأة عفيفة (بين a‏ .. وهذه ترجمة للمعن من أحد قديسي الكنيسة 
(العصومين)» تتضمّن بيانًا للحقيقة (!) المطلقة للمرأة! 

ورا ق سفن الأال 0١١‏ 1الرا الحيلة المكرةة ن الجكة كخرامَة مِنْ ذهب في أف 
جنزيرٍ.. الكلمة العبرية الي عربت هنا: ر الحكمة» ھی MDA»‏ وتقرأً باللسان ال 
تعن بالعيرية وط وقد رححت تر هة he New English Translation,»‏ ¢ ھامشھا 
نها تدل في سياقها على الحانب الأحلاقي في الرأة؛ عا يعي أن المرأة الذمومة هنا هي الرأة غير 


کل اا الجميلات› هن من جنس «الخنازیں» أو قول 8 «حتزیرات»» وجھمافن هر محرد زينة له 
تتسق مع نجاستهن؛ كما لا تسق الخزامة الذهبية مع نحاسة الخترير وقبحه؛ لأن كل النساء 
ساقطات أخلاقيًا بشهادة سفر الحامعة ۲۸/۷!؟!! 


ولا شك أن هذا الفهم الحامع بين نصوص الأسفار المقدسة» يؤول إلى القول إن «النصرانيات» 
اللوا يعتقدن عصمة الكتاب المقدس؛ هن (حزيرات)!! .. ولست أنا من يقرّر هذا الزعم 
الغريب والشنيع» وإنما نصوص القمّْص هي الي تدعي ذلك .. ونا أبرْئ النصرانيات من هذا 
الوصف المنكر؛ فهل سيّفعَلن مثلي ويرددن ما حاء قي سفر الأمثال ١٠/۲۲؟!!‏ 

لال 2ا: اذا تجاهل القمَّص تحقير آباء الكنيسة للمرأة» واعتبارها في مقام القاذورات النجسة؟! 
لاذا تجاهل قول قديس الكنيسة «يوحنا ذهي الفم» في رسالته: «نصيحة إلى «تيودور» بعد 
القاتلة: 
«لو أك تأمّلت يا تيودور ما تخفيه هذه العيون الحميلة» وذاك الأنف القوم» والففم والخدود» 
لتأكدت أن هذا الجسم الممشوق ليس سوى قبر أيبيض» أعضاؤه مليئة بنجسات لا حن ثها! 


0 


Gregory Thaumaturgus, ‘A Metaphrase of fhe Book of 


Ecclesiastes,’ in Anfe-Nicene Fathers, 11< 


۷۹ 


وفضلا عن ذلك » فلو أك رأيت حرقة ملوءة بقاذورات كاليلغم واليصاق وما شابه ذلك؛ 
ا استطعت أن تلمسها» حي ولا بأطراف أصابعك. كلا» ولا استطعت حتى أن تتحمّل النظطر 
إليهاء أفأنت تاج وتستثار لمخحزون ومستودع هذه الأشياء؟ 


و 1 
فلم لا تحرّر نفسك» يا تيودور» من عبودية ملعونة» وتعود إلى حريتك السابقة.» 


إن النساء في فقه آباء الكنيسة» على درحة عالية من ا حتی ن قديس الكنيسة «أوغسطين» 
قد أمرهن أن ا احسادهن؛ حٹی 3 یری E‏ 


2 


إذن .. قد ثبت أن القمَّص لا يفقه في الحديث شيا .. وينقل النصوص الباطلة .. ولا يفهم اللغة 
العربية .. ويخفي من دينه ما لا بلك الدفاع عنه .. ويدلس على القارئ .. ويتهم الإسلام ما ليس 
فيه .. ويرميه يما هو في دين الكنيسة .. وهذا هو النهج المطّرد للقمّص» على مدى صفحات 
کتابه! 


کم تطلبون لنا عيبا فیعج ز کم *** ویکره الله ما تأتون ورالعدل) 


وأحيرًا .. لا بد لي أن أبدي عَجي من القمَّص؛ لولعه الشديد بكلمة «رختزير»؛ فهو يسمي الحديث 
ال این ب اا و و کا و د ان ر ورو کو و 
وردت فيه کلمة «حازیر» وهو حدیث قد ضعفه «أبو داود» نفسه!-» ول رد على الداعية 
الدكتور رمحمد هداية» في مقاله : رمن الصادق ومن الكاذب يا سيد هداية» قال معلْقًا على منهج 
الدكتور: رمن اين هذا الفكر الخنازيري الذي تدشره كذبا» .. قلت: وللناس في ما يعشقون 
وازن 1١‏ سنخ الك اقصد: ولاس ف ما بحشقرن رمذاه با ::1 


HN 


٦ 
John Chrysostom, ‘Lefters fo the Fallen Theodore,’ in Nicene and 
Posf-Nicene Fathers, 4/1.< 


۷ 
Ruth P. Rubinstein, Dress Codes, 6.11۸ انظر؟‎ 


إلمرأة .. شوم كلها! 


قي الرأة» والدار» والفرس». 


2 e 


ویعنون ها؛ ظا أن من يقرؤون کتبه» لا يفقهون حديثا .. 
أ9 الفح الزواة ق تقل ها الحديت؛ 
8 مر e E‏ و ا 


E 
والفرس»‎ 
من رې الحديث على صيغة ازم ومن ھۇلاء:‎ NT احتار طائفة ن أهل العلم رواية التعليق»‎ 
و«ابن عبد البر» > ورابن ¿ العريي» رج‎ >» E «الطري» ۽‎ 
“ رالألباي‎ 


۰ 


°۸ 
رواه البخاري»› کتاب الجهاد والسیر» باب ما یذ کر من شۇم الفرس»› Ns)‏ ومسلم» کتاب السلام» 


باب الطيرة والفال وما یکون فیه» (ح/٣۲۲٠).‏ 
۹ 
رواه البخحاري» کتاب النکاح» باب ما یتقی من شوم المرأة» (ح/۹١۲۸)»‏ ومسلم» كتاب السلام» باب 


الطيرة والفأل وما یکون فیه» (ح/٣۲۲۲).‏ 


3E 
٠٤/۳ الطبري» تمذیب الآثارء‎ 
ا‎ 
٠٥۸-٤٥٦/١ الطحاوي» شرح مشکل الآثار»‎ 
۲ 
۲۸٤/۹ ابن عبد البر» التمهید»‎ 
۳ 


ا۸ 


قال الإمام رالطبري» : روما قوله ق :إن كان الشؤم تي شيء ففي الدار والمرأة والفرس» فإنه ۾ 
يثبت بذلك صحة الطيرة» بل إنما أحر ل أن ذلك إن کان ٿي شيء ففي هذه الثلاث» وذڏلڪ 
إلى النفي أقرب منه إلى الإيجاب؛ لأن قول القائل: رإن كان قي هذه الدار أحد» فزي غير 
إثبات 6 فيها زيدًا» بل ذلك من النفي أن يكون فيها زيد أقرب منه إلى الإبات أن فيها 


زیدا.» 


a SNE E AEE,‏ نفي الشؤم عن المرأة لا إثباته؛ 
وهو ما يقطع على القمّص کل دعوى لإثبات شۇم المرأة قي نفسها! 


اللا صح عن عن الرسول فد منع التشاؤم؛ فقد قال: N EE‏ 
الذي يحتج به القّص.. وهو ما بمنع التشاؤم بالبشر› والأشياء» والحوادتث؛ لأصل حلقتها 


وره 


®1 ص س ا 
أالثا: لا كن أن يقول عاقل إن الإسلام يدعو إلى التشاؤم من البيوت؛ لان الرسول مذ كان 


يسكن البيوت» ولم يرد نص في القرآن أو السنة» يدعو إلى أن يعيش المرء في الخلاء؛ وطاؤه التراب 
وغطاژه السماء!!؟ 


كما لمكن أن قرول البغض الشات إن الأسلام يعر الرل إل أن يتشاءم مسن فرسته؟ لان 
الإسلام يبيح اقتناء هذه الدابة. وقد كان و 
AE‏ ا 
بل وللأمة» حتى تقوم الساعة! 


4 

الألبان» السلسلة الصحيحة» ۷۲٠/١‏ و٤‏ / ١ه‏ 
lo‏ 

الطبري» تمذیب الآثارء ۳٤/٣‏ 
3E‏ 


رواه البخحاري» كتاب الجهاد والسير» باب الخيل معقود في نواصيها الخير إلى يوم القيامة» (ح/٠١۲۸)»‏ 
ومسلم» كتاب الإمارة» باب الخيل في نواصيها الخیر إلى يوم القيامة» (ح/۱۸۷۳-۱۸۷۲) 


JAT 


O E 
ومن شقاوة ابن آدم ثلائة: الرأة السوى اج وال ركب‎ . a و‎ 
ا ؛ وهذا مفستر لذاك. فوحه الشؤم في البيت هو ضيقه وعدم ۳ أسباب الراحة فيه؛‎ 
عاص أن الل لا يفك عن الر خر اليه كل بره كما أ لوقاف عن لار زر جن‎ 
و ركوب فرسه قي عامة يومه. فظاهر أن وحه ذكر هذه الأمور الثلاثة قي هذا الحديث؛ هو ألّها‎ 
ملازمة للرحل في عامة شأنه» حاصة زمن البعثة النبويّة؛ تما يول إلى تأكيد كبير أثرها على الرحل‎ 
ی تھے ان ورت لر ااج رت ی اسا وان کات مدر کدرا جات‎ 


لا ا 1 چ ٤‏ 
اقا لقرآن على الجاهليين تشاۋمهم عیلاد الانتى»› وعل ذلك من رديء الأحلاق 
Cy‏ نفوس العرب الذين نزل القرآن في بيتتهم؛ قال تعال بر 


م 


أحَذهُم بال ظل Ra‏ وو کطیم ری بن الق ین سوه تا مشر به نشیک على حون 


ب 
َ 


م دس في اراب أا ستاء ما کون 4" O TT‏ القرآن عا 
الجاهليين استقباحهم لولادة الأنثى» والزعم أن الإسلام يرى الرأة شومً؟! 


ساد سا: ا الرسول ا آله بحب لاام أحدها النساء؛ فقد قال مط : رت ت ا 
E‏ 
ا زرل و ی ا . فھل کان الرسول بحب ما یتشاءم منه؟! 
CY‏ 


«المؤنسات الغاليات» إنمن «شؤم»!! وأنت ترى أن الحديث يشير إلى الموقع العظيم للبنت من أبيها 
إن علم حقٌ قدرهاء ونعمة الله عليه ها! 


۷ 

قال الألباني: رواه أحمد بإسناد صحيح والطبران والبزار والحاكم وصححه» إلا أنه قال: والمسكن الضيق» 
۸ 

سورة النحل/ الآیتان ٥۹-۰۸‏ 
۹ 
CY‏ 

رواه اد (ح/٦۷۳۰‏ 0( قال اهيثمي : («رواه أحمد والطبراني» وفیه أبن هيعة وحديثه حسن وبقية رجاله 
تقات.» (محمع الزوائد .)۲۸٦/۸‏ وهو قي (الصحيحة CIT‏ للألبان» وهو آحر مذهبیه فيه . 


JA 


1 ا o‏ 1 
وقال الرسول فد عن ابنته: رفاطمة بضعة مني ..» فهل يقول من یری الإناث شؤما على 
الرجحال» إن ابنته بضعة منه!؟؟ 


ا 

٠ Co ٢ 5‏ 8 
إليهاء حتی غارت زوجته «عائىتىة» رضي الله عنها» منها i‏ فهل حن ص یری النسناك شۇما› 
إلى زوحته الي واراها التراب منذ سنين عددا؟!! 


أافلا: أمر الرسول ل الرحل أن يذ زوجة تعيه علي أمر آحرته: تخد أحدكم قلا اکر 
ولسانًا ذاكرا» وزوحة صالحة تعينه على أمر الآحرة.» .. فكيف يستقيم اعتبار المرأة شؤمًا 
يخحشى أذاه» والأمر في نفس الحين بالزواج لتحقيق النجاة؟! كيف يجد الرحل هلاكه ونجاته في 
نفس الرأة؟!! 


۳ . < 3 a £ ا‎ 2 3 

آالل2كا: قال ا e‏ والآحرة» وذكر منها «رزوحة 
° 

لا تبغيه حوبًا في نفسها وماله  ».‏ فهل تعد المرأة الصالحة من حير نعيم الدنيا والآاحرة 

کماھو فی هذا الحديث»› أم هي الشؤم بعينه كما هي دعوى القمَص ضذ الإسلام؟! 


۱< ا ت 
رواه البخحاري»› کتاب فضائل الصحابة» باب مناقب قرابة رسول الله صلی الله عليه وسلم ومنقبة فاطمة 


عليها السلام بنت الي صلى الله عليه وسلم» (ح/٤ »)۲۷١‏ ومسل كتاب فضائل الصحابة» باب فضائل فاطمة 


بدت الي عليها الصلاة والسلام» (ح/۹٤١۲۶)‏ 
۲ و 
رواه البخاري» كتاب مناقب الأنصار› باب تزويج البي صلى الله عليه وسلم خحديجة وفضلها رضي الله 


عنهاء (ح/١٠۳۸)»‏ ومسلم» كتاب فضائل الصحابة» باب فضائل خديجة أم المؤمنين رضي الله عنهاء 
)ح/4۳( 
YY‏ 2 : 

رواه الترمذي» کتاب القراءات عن روسول الله صلی الله عليه وسلم» باب رومن سورة التوبة»» 
)ح/ ۳(« وابن ماجه» کتاب النكاح» باب فضل النساء (ح/٦۸»‏ حسنه الترمذي»› و صححه الألبان 
(الصحيحة (Alo‏ 
CY‏ 

الحوب: الإ 


to 
۲۸/۳ رواه الطبران قي الكبير والأو سط وإسناد أحدها حيد» كما في «الترغيب» للمنذري»‎ 


JAZ 


عالتل[ا: حعل الرسول فا من أعظم أسباب دخول الحتة» أن يرزق الرحل ببنات؛ فيحسن 
تربیتھن عى پا والفضيلة؛ ال ومن غال حاریتين حي تبلغا؛ جاء يوم القيامة أن وهو» 


RANA CEN ENO A) 
أعلى درحات الحئة» حيث أفضل أسباب التنعّم .. فكيف تكون الأنشى الي تقود أباها إلى ذرى‎ 
الحنة؛ شومًا؟!!‎ 


الاد عل أك سقر سيراخ أن الراة هى مصدر الشقاء البلا :وألها لا تبذل لعا غير 
الكرب والأسى: 


۵ جاء في سفر یشوع بن سیراخ /٤۲‏ ۱۳-۱۲: 


«لا تتفرس في جمال أحد ولا تجلس بين النساء فإنه من الثياب يتولد السوس ومن المرأة 
الخبث.» (ترجمة الكتاب المقدس- الكتب القانونية الثانية- نشر دار الحبة)» وهو نفس المع 
الوارد قي التر هة lالإÈۍijılة Behold » : (1111 aãخwi) «The King James Version»‏ 
not every body's beauty, and sit not in the midst of women. For from‏ 


«garments cometh a moth, and from women wickedness 


آحر سيراخ ٠۳/٤۲١‏ في الترجمة اليونانية اسبzيıiة: «ûd YUVQIKÖÇ 10V PİQ Y0VQIKÖÇ,»‏ 
أي -حرفيًا- رمن المرأة» حبث المرأق .. وقد حذفت ترجمات قديمة كلمة رالمرأق الثانية» قي حين 
ذهبت ترججة الفولحات اللاتينية إلى وصح كلمة «رحل» ا٣/۷‏ مکان «امرأة» de »:«muliere)‏ 
«vestimentis enim procedit tinea ef a muliere iniquitas viri‏ آي «فانه من 
الثياب SS‏ ). أمّا الترجمة السريانية» فقد 
ذهبت بعيدًا حا عن النص اليونان. 

1 رواه مسلم» كتاب الب والصلة والآداب» باب فضل الإحسان إلى البنات» (ح/۳۱٣٠۲)‏ 


۷ 
Henry Wace, ed. The Holy Bible According to fhe Authorized ‘+¢ انظ‎ 


Version, With An Explanation and Critical Commentary and A Revision 
of fhe Translation, 2/203 


JIAO 


النصٌ العبري الوحيد المتاح اليوم هذا المقطع» والذي يعود إلى ما قبل القرن الثاني عشر ميلاديًا» هو 
الموحود في مخطوطة رمسادا» الي تعود إلى النصف الأول من القرن الأول قبل الميلادء ويقول: « °3 
cw[.] NI n[....] 00 NY” 132‏ ؛ وقد ورد مقابله في الترجمة الإنحليزية لفريق 
«مارتن آب» for from a garment comes the moth, [and » :«Martin Abedgd»‏ 


«from a woma]n comes [wo]man’s wickedness‏ . ما بين الحاسرتين» هو 
من احتهاد المتر مين وليس موحودا في الأصل. 

احتلاف الترجمات: 

2 يدل على عدم حفظ أهل الكتاب لأسفارهم من التحريف. 


ب-وهو ما يعنينا ني هذا القام: التحريف قي آحر العدد الثالث عشر؛ من الممكن تجاوز أثره إذا 
نظرنا إلى بداية هذا العدد: رفإنه من الثياب يتولد السوس»» نما يعي أن الشبّه به هاهنا: الثياب الي 
بخرج منها ا ویقول > «هنري واس» E ۷0 C6«‏ بیان معناه: ر اعتقل 
اددام ف ار له الفري.. لمر اقاي ها اكد دل عل ال اة 
النضت الان من القذد ١‏ وهر أن الت رلك عفر با من لر اة لان ألراة: 


-١‏ فاسدة في أعماقهاء فليس الفساد بطارئ عليها. 
ت فة كان لرا أ اسف ولتك مظان اجان ف إلا فة من :الور اة 


۸ 
Pancratius C. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew; A Text 


Edition of All Extant Hebrew Manuscripts and A Synopsis of All Parallel 


Hebrew Ben Sira Texfs, PP. 11¥, 11۸ 


۹ 
Martin Abegg Jr., Peter Flint and Eugene Ulrich, The Dead Sea 


Scrolls Bible, p. 603 


ET. 
Henry Wace, The Holy Bible According to the Authorized Version, 


With An Explanation and Critical Commentary and A Revision of the 


Translation, p. 2/203 


J۸1 


۴- إثبات وجود هذا التولّد الذات للفساد في المرأة؛ هو من وجه آحر نفي هذه الصفة 

عن الرحل؛ فالمرأة هي فقط من تحمل طبيعة (التسوس الذاتي) 2 حين لا 

يحمل الرجل من هذا الطبع الفاسد شيتًا!! 
هكذا ورد الحكم (الإهي) في سفر ابن سيراخ الذي يعتقد القمّص «مرقس عزين» الأرتودكسي› 
قداسته» والذي يسمی أيضًا a‏ ٣عطiا»‏ أي «كتاب الكنيسة» لكثرة ما 
ON ES E‏ 
0 أئمة الكنيسة الأوائل رككلمنت السكندري» ورأرجن» ویو حنا ذهي الفم» وركيرلس 
الأورشليمي» ورترتلیان» وررکبریان» و« حيرو م») ورأوغسطین» ! 

الترجمة السبعينية ب2 المخطوطة السينائية «القرن الرابع ميلاديا) 


QTTO YUVQIKOG ° TOVIPIQ YOVQIKOG)) » 1۳/4۲ راخ‎ 


(«من المرآةء خبث المرأة) 


ll ١ 2 ١ 1 r ll ٤ 1 ا‎ Ml. کک‎ 


٠ ٤ 
ION ST PIN 


۳۱ 
The New American Bible, Saint Joseph Edition, 6.71 ؛رظضil‎ 


۲ 
كيرلس الأورشليمي: (۳١۳م-٠۳۸م)‏ من قديسي الكاثوليك والأرئودكس. مير بعرضه المبسط للعقيدة 


النصرانية. وله ردود على اليهود والوئنيين و(الراطقة). 


err 
Daniel J. Harrington, ed. Invitation fo the ApocryphQ, ©.4۰ ؛رظil‎ 


وحاء في مدخحل ترجة الرهبانية اليسوعية لسفر يشوع بن سيراخ (صفحة :)١ ٤۳۸‏ «أصبح سفر ابن سيراخ من 
الكتب المفضلة في الدين اليهودي» فكثيرًا ما يستشهد به في التلمود» حتى عند كثاب القرون الوسطى. ويقال إلّه 
نر في نصوص هامة في الليترحية اليهودية كنصوص عيد الغفران الكبير (يوم كيبور)» وهناك وحوه شبه واضحة 
بين سي ۱۷-١/۳١‏ وصلاة الب ركات الثماني عشرة. 

أمّا قي العهد الحديد» فقد نال سفر ابن سيراخ تقديرًا عظيمًا لدى المسيحيين الأوّلين» وتشهد على ذلك وجوه 
الشبه الكثيرة» لا سيّما عند القديس يعقوب» بينه وبين أسفار العهد الجديد.» 


JAY 


ه من (كنوز!!) سفر سيراخ آنه في النص التالي مباشرة» قحد لقاعدة أنطولوحية (شنيعة!!)؛ 
وهي أن فساد الرحل -وإن بلغ منتهى السقوط - هو خير من صلاح المرأة» وإن بلغ درحة 
القداسة!! 


«خُبث الرُْجُل حير من عطف المرأة؛ فالمرأة تجلبٌ الخِزي والفضيحة. » (ابن سيراخ 
١ ۲‏ كما في الترهة الكاثوليكيّة العربيّة .. كلمة رعطف» تقابل كلمة «0)۷0001۲0۱06» 
T4‏ 
في الترجمة السبعينية الي عرب منها هذا النصٌ >٠‏ وهي في بنائها اللفظي› E‏ الكلمة 
ي 
«ûyaOOÖc»‏ آي «رحید» و« حسن») ورصا» والكلمة « 00 آي «فعل». 
الترجمة السبعينية 2 المخطوطة السينائية (القرن الرابح میلادیا) 
«(KO(OOMV TOVNPİA A4VOPOG’ A AYAOOTOIOG YUVA)‏ 
(لخبث الرجل خير من صلاح المرأة) 


وقد وردت كلمة »۷0001۲0١٥5۷«‏ ق العهد الحديد: 


«وللحكام» باعتبارهم مُمَثلي المَلِك الذِينَ يعَاقبون المذنيين ويَمَدّحون الصالحين.» (١بطرس‏ 
(/Y‏ 


EITE NYEUOOIV OG Sl QUTOU TEUTTOUEVOIG EIG EKSIKNOIV KQKOTTOICIV » 
«ETTQIVOV SE QYAOOTOIIV 


4 
كتب سفر ابن سيراخ باللغة العبرية قي بداية القرن الثاني قبل الميلادء وترحمه حفيد المؤلف إلى اليونانية في 


Martin Abegg Jr., Peter Flint, Eugene Ulrich, he }_eQd +رظi)‎ iرقلll آحر نفس‎ 
Sea Scrolls Bible, pp.597-599, James C. VanderKkam, The Dead Sea 


Scrolls Today, pp. 35, 142 
{o 

الفعل في اللغة اليونانية ينسب إلى المتكلم الفرد: (أفعل)» على حلاف العربية الي تدسبه إلى الفرد الغائب: 
(فعل). 


JAA 


ریا الحبیب؛ لا تقد با هو شر بل با هو حير فان من يفعَل الَْيْرَ کون مِنَ الل. E‏ 
قعل الشر ن اه لم يعرف بال قط» (۳یوحنا ۱/۱( 

QYQTTNTE UN HIMHOU TO KAKOV QAAQ To AaYaAOov oO dAYAOOTOIDV EK » 
«TOU OceoU EOTIV O KQOKOTTOIOV OUX EQOAKEV TOV Oeov 


وبالتالي فن التعريب الدقيق ينبغي أن يكون «حبث الرحل حير من صلاح/إحسان المرأة»» وهو ما 
اک ال لمتاحة والمنسوحة قبل القرن الثاني عشر ميلاديًاء أي مخطوطة 
«مساد»؛ إذ جاء فيها: ,0ا31 I7‏ 7۸ 30 ۸ا1 وهو نفس التعبير العربي الذي 
کا 


وقد وقفت الترجة اليسوعيّة أمام هذا النص في ذهول وامتعاض؛ وجاء تعليقها في الامش مترعا 
با لمرارة (الحامضة!): «ابن سيراخ أشدٌ قساوة من كاتب الأمثال» مع أن كاتب الأمال لا يدو 
متساحا في كلامه على النساع .. إتها مقارنة بين (شرّين مقأسين) .. أقصد (نصضن 
مقدسين)» أحدها أشد تحقيرًا للمرأة ونكاية فيها ورمي ها بالعظائم الباطلة من الآحر .. وليس 
هناك بعد الاعتراف» من سبيل للافلات! 


6 يقول سفر سيراخ أيضًا: «كل سوء بإازاء سوء المرآة خفيف» (سیرا E‏ 
الكاثوليكيّة)» وهو في أقدم مخطوطة عبرية متاحة له: ,0¥ 77 7%73 ۸ أي 


«قليل/نادر هو الشرٌ الذي هو مثل شر الرأة»؛ ولذلك جاء النص في ترجمة ر The NeW‏ 


E 
Pancratius C. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew; A Text 


Edition of All Extant Hebrew Manuscripts and A Synopsis of All Parallel 


Hebrew Ben Sira Texts , PP. 11۷-11۸ 


TV 
١٤۹١ ترجمة الرهبانية اليسوعية للکتاب المقدس» ص‎ 


ETA 

م جحد زمن دقيق هذه المحوطوطةء وقد وصفت بأنها أقدم بكثير من مخطوطات القرن الثاني عشر ميلاديًا؛ 
ilظر+؛ Pancratius C. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew; A Tex‏ 
Edition of All Extant Hebrew Manuscripfs and A Synopsis of All Parallel‏ 


Hebrew Ben Sira Texfs, PP. *, 4۸ 


۸۹ 


.. [here is scarce any evil like that in a woman » :«American Bible 
!!.. إن سوء الرأة هو الأحطر والأنكى ..!! إِله شر أعظم من «كل شر‎ 


وکان قد جاء فی سیراخ ۲۵/ ۱۳: کل حرح ولا حرح القلب» وڪلٌ خبث ولا خث 
المرأة.» وهي ترجمة حرفية للتر جهمة اليوناتية السبعينية: » la0Qv 7A1Y 1V KQİ [J1‏ 
TANYAV KAPS6(AG, KAL TaOQAV TOVNP(IAV KAL U} TOVNPiAV‏ 
êg ««YUVQIKOÇ:‏ تار تر 4ة ùÎ «he New American Bible»‏ نعل ها تبلغ 
المع باللغة الإبجحليزية العصرية؛ فجاء النص ھكَذl:‏ » Worst of all wounds is that of the‏ 
heart, worst of all evils is that of a woman.‏ أي «أسواً الحروح؛ ذاك الذي ي 
القلب» وأسوأً الشرور؛ ذاك الذي من المرأق .. فحبث المرأة هو شر حبث» والشرٌ الذي يخرج 
منها هو أعظم الشرور .. إلّه شر من حبث الرحال ولا شك!!؟ والمرأة رشؤم» على هذه الأرض 
ولا ریب!!! 

ه يزيدنا هذا السفر يقيتًا أن امرأة هي: شؤم» وبلاء على الرجال من أهلها؛ فيقول: 


«البنث سيب ها مَحفِي لأبيها وهم يساب النوم: مخافة مِنٌ الذبول إذا كائت شابة ومن الثفور 


ور ر ل ر 


ينها إذا كائت مُتَرَوحّة» ومن ادنس والعلوق في بيت أبيها إذا كانت عَذراء ومن عَدّم الأماَة إذا 
کان لھا زوج ومن العقم إذا كانت في بيت روجها. 
واظِب على مُراقبة البنت القليلة الخياء لملا تجعَلّكٌ شمائة لأعدائك ومَوضوع حَديث في للدية 


وك 


ومع في الشعب فتخزيَك في الحماعة كلها .» (ابن سیراخ !)١-۹/٤۲‏ 


إنها شؤم وبلاء على أبيهاء وأحيهاء وزوحها .. كل حركانماء وأنفاسهاء وحطرات قلبهاء تزف 
فسادًا وضلالا .. إا نقمة على محارمها؛ بنتّاء وأحتاء وزوحة .. إنها لعنة في بيت الأب والزوج! 


س ۰ . . ۹< 2 
ويلخص لا البروفسور «ریتشارد ج. «Richard J. Coggins») «jz gS‏ الامر قي شرحه 
الموضوعي سيراخ بقوله: «استعملت النساء كأمثلة أساسية (أولية) للتعبير عن كل الشرور 
المتحيلة.» 


۳۹ 
ريتشارد ج. كوجن: أستاذ حامعي متقاعد. كان حاضرًا قي دراسات العهد القدم قي كلية الملك بلندن. 


1۹۰ 


أا ررحانت «Janet Howe Gaines) «jı gk‏ فتلخص الوقف من ن سیراخ» 
بقوها: «ابن سيراخ مبغض للمرأة (أئأ/۷وهءأ")» سي ي تصويره لكل الإناث»!! 

وقد حاء التصريح قي التلمود بالموافقة على ما قرّره سفر سيراخ» رغم أن اليهود لا يؤمنون بقداسة 
هذا السفر» وحاء النقل عنه مع شيء بسيط من الاخحتلاف في نقل اللفظ العروف: رلقد كقب: 
البنت كر بلا قيمة لأبيها. لا ينام في الليل لقلقه عليها: في سنواتما الأولى» أن تغوى» وقي مراهقتها 
أن تبحرف» وعند بلوغها سن الزواج ألا تحد زوحًا» وعند زواحها أن تكون عاقرًا» وعندما تکبر 
في السن أن تمارس السحر.» (6 100 ١أ١عمط‏ مهك .. ويل للرحل من هذا الشؤم الذي يفيض 
من الأنثى فيضًا!! 

وقد استنبط علماء اليهود ما حاء في العهد القدم من تشاؤم بالأنى» قوهم ف التلمود: «طوبى لمن 
کانت ذریتة ذکورا» ویا ویل من کانت ذریته اناا ,3۷< < 23۷ 5712۲ 59×۱ ٩5‏ 
5 3۷ 73773 (ط» )Kiddushin‏ .. کما حاء فی التلمود: رلا ین الذکر إل 
الدنيا؛ يأ رزقه معه ... لا يأ مع الأنثى شي ,83 057 21%3 ۸3 1023 713... 
N 73‏ لاد 073 )Nidoh +۱ b(‏ وحاء ایضًا حوابًا علی سوال یقول: لم تطھر الرأة 
بد سبعة بام 5ا أحبت ذ كرا زلا نطو د أت أ إلا بعد اربعة عر يرما بان رأة إذا 
أنحبت ذكرًا فإتها تندم بعد سبعة أيام على قسمها أثناء الوضع أنّها ستمتنع عن الحماع (بسبب 
أو حاع الوضع)؛ إذ «الذكر يبتهج به الکل» ,131 5237۷ 5702۷ 03> أمّا إذا أنحبت للرأة 
أنشى؛ فإتّها تندم على هذا القسم بعد أسبوعين كاملين؛ لأن رالأنشى يزعج الكل منها» «(3" 
!!!Nidah r1b).« 73 D33Y 72 NV‏ 


Ci‏ گللل[: تقوم العقيدة النصرانية على مبدأً الخطيغة الي دحلتثت عام البشر وأفسدتمم حى 
بق فيهم واحد على صلاح وخير. ومصدر هذه الخطيئة هو انحراف المرأة بإغوائها لآدم ليأكل من 
الشجرة الحرمة. 


EE 
R. J. Coggins, Sirach, p.87 
ا‎ 
جانت هر جحیز: عحاضرة ق الأدب الإنجليزي ق جحامعة نيو مکسیکی»‎ 
E3 
Janet Howe Gaines, Music in fhe Old Bones, Jezebel! Through the 


Ages , p.16 


۹/۱ 


ٍ 
ەو ب 


قال «بولس»: « .. مَعْصية واحدة جلت الدينوئة على حويع البشر .. (الرسالة إلى روما 
.0/٥‏ 

وهر نفسه القائل إن «حواع») هي الي تسببت ق هذه العصية : «ولم یکن آَم هو الذي انخدع 
(بمَكر الشَيّطان)» بل المَرأة الْحدَعت» فوقعحت فِي المَعْصيَة .» (١تيموٹاوس .)٠٤/۲١‏ في 
کر چاق ای و ا ل و و 
ومثيرة للثّظر قطفت مر مرها وأكلت» تم أعطت زوٴحھا أیضًا فأ کل مَعَها» (تکوین 0/۳). 

وقد نسب رآدم» هذا الذنب إلى زوحته؛ حملا إيّاها الوزر كاملا: نّا المَرآة التي حَعَلنَهَا 
رفيقة لي. هي التي أطعمتني من نمر الشَحَرَة» فأكلت» (تكوين .)٠١/۳‏ 

فالمرأة إذن هي الشوم الأول والأكر الذي حل على البشريةء. و كل شر ود على الأرض بذ 
ذلك؛ إنما يعود إلى فساد الطبيعة البشرية بفعل الخطيئة الأول الي تسبْبت فيها «حواي»!! 

و و ارجا و ا ن كا اى من اة ورن ان 
«حواع» وبالتالي کل س ا الشرور ق العام رکا تنقله عنهم «مرّي 1 ویزنر» 


E 1 
- «Merry E. Wiesner 


ا 


ق 
0 


الأالل علآل[: ليت القمّص الأرثودكسي» يعود إلى أعمدة الدين عنده» أقصد آباء الكنيسة» 
ليعلم أن الرأة ما هي إلا شوم ووبال على بي آدم: 

قال رترتليان» -الذي وصفه بابا الكنيسة شنودة الثالث باه علامة» ويحتج القمَّص «مرقس عزيز» 
وغيره من الأرثو د كس المصريين بأقواله كأحد آباء الكنيسة- في حديث موه إلى الدساء: «أتعلمن 
ان كل واحدة منکن هي حراء؟ مازال حكم الله على جنسكن باقَيًا إلى هذا الزمن» ولا بد 
أن تبقى حتمًا الجريمة كذلك: أنتن المدخل الذي يلجأ إليه الشيطان: فأنتن باكورة من ذاق 
الشجرة الحرمة» وأنتن أوّل من تمرد على القانون الإهي» وأنتن تلك المرأة التي أقنعته (بالأكل 
من الشجرة)؛ إذ لم يكن لدى الشيطان القدر الكاف من الحسارة لكي يهاحم (آدم)» لقد دمّرتن 


r 

مرّي إ. ويزنر: أستاذ جامعي للتاريخ. شغلت وظيفة مدير مركز الدراسات النسوية في جامعة 
.»Wisconsin-Milwaukee,‏ ها عدد من الکتب حول مقام المرأة في تاريخ أوروبا. 
4 

Merry E. Wiesner, Women and Gender in Early Europe, 6.1» انظر؛‎ 


۹7 


بمثل هذه السهولة الرجل الذي هو صورة الله وبسبب استحقاقكن للعقوبة -اليَ هي 
اموت - كان على ابن الله أن يموت أيضًاء '““ 


قل الحق واجهر به؛ فقد اتقشعحت سحب الخديعة1 


إلمرأة ٠.‏ فتن 


قال القمَّص في الصفحة )١٦٤(‏ : «المغكر الإسلامي مقتنع بأن الحجاب لا مناص منه إذا أريد 
تأسيس جحتمع نظيف والحفاظ عليه رفي ظلال القرآن)» لأن الحجاب يصد الرحل من الوقوع ي 
الفتنة. وهذا المنطق مبين على تصور المرأة مصدرا للفتنة والشر» بينما يلعب الرحل المسكين دور 
«الضحية». فإذا يجب صد هذا الشر الذي يدشاً حالما يلتقي الرحل مع المرأة.» 


قلت: 


هذه الشبهة تكشف حهل القمَّص باللغة العربية» وبالقرآن الكري» وبالكتاب المقدس النصران» 
وبشرائع الكنيسة» وبأقوال آبائها ...: 


أها حهل القفمض باللةة العريية: 


قر في حسٌ القمص «مرقس عزيز» أن كلمة «فتنة»» هي من عبارات السباب والشتم» وها أقرب 
إل البذاءة منها اك أي شي ء آحر .. ويعود ذلك إل اسباب عدة؛ من اها عجمة لسانه وعدم 
إدراكه للأصل اللغوي هذه الكلمة؛ إذ إن أصل «الفتنة» في اللغة» هو وضع الذهب في النار؛ ليظهر 
بسبكه فيه؛ أحالص هو أم زائف 0٠‏ فالكلمة بذلك موصولة بالخير كما الشرٌ؛ إذ هي نار تقود 
إل صفاء معدن نفيس؛ بتخليصه من الشوائب الغريبة عنه والرحيصة قيمة! 


Tertullian, “On fhe Apparel of Women”, in The Ante-Nicene Fathers, 
o 


NY 
Ea 


الشنقیطی» أُضواء البیان» ۲۸۹/١‏ 


۹۳ 


وللأصل اللغوي لكلمة رفتنة» أثر كبير في الاستعمال الاصطلاحي هذه الكلمة قي كلام العرب 
قدا وحديتًا. كما أن هذا الأصل يعيننا على فهم معن هذه الكلمة في الاصطلاح القرآن الذي 
يشنع عليه القمْص! 

لا شك أن أولى الأدوات الي يستعين ها الباحث لتفسير الاصطلاحات الشرعية» هي الاستعمال 
الشرعي لنفس الألفاظ في مواضعها المختلفة قي النص التأسيسي الإسلامي.. فالقرآن والسنة أفضل 
ما يفسران القرآن والسنة .. 

يقول الشيخ «الشنقيطي» عن رالفتدة» قي كتاب الل جل وعلا إن رقي ا تطلق على 

۷ 
معان متعددة منها: الوضع في النار» ومنه قوله تعالى: وم هم عا ع 4 أي 
A‏ 
بحرقون ها. وقوله تعالى: # لن الذين توا ممتي والمؤمتات 4 الآية ٠‏ أي أحرقوهم بنار 
الأحدرد علې أظهر التفسیرین» ومنها: الاحتبار وهو e‏ ف القرآنء 2 تعالٰی: 
4٥ ۹ 2T‏ 

لإا مالم وأزلادک: فة 4 ر E‏ وارك اشر وير فة 4 ' > وقوله 
تعا الو استقاموا ۱ ا ا ا جة 
ل: واو وا على الطرة لا هم E‏ ومنها: تتيجة 


۲„ 
الابتلاء إن كانت سيعة کالکفر والضلال؛ وقاتلوھُمٌ حنٔی لا تکون 4 أي 
E ٥‏ 
شرك؛ بدلیل قوله: ۾ وک الدین اله 4 وقوله يي u‏ ویون الذنٌ که 
۷ 
سورة الذاريات / الآية )١۳(‏ 
E۸‏ 
سورة البروج / الآية )١١(‏ 
۹ 
سورة التغابن / الآية )٠١(‏ 
3 
سورة الأنبياء / الآية (ه") 
to‏ 
سورة الجن / الآيتان )١۷-١١(‏ 
{o۲‏ 
سورة البقرة / الآية )١۹۳(‏ 
tor‏ 


سورة البقرة / الآية (۱۹۳) 


Q2 


ر tof‏ ل .> ا 
$a‏ ؟ ونما یوضح هدا ال أن أقاتل الناس حي يشهدوا آن لا اله إل 
الل الحديث. فالغاية في الحديث مبينة للغاية ي الآيةء لأن حير ما يفسر به القرآن بعد القرآن 


foo 


الستة» E,‏ ا ا اي ايعان نة لزن في قلوهم رض 4 
ed‏ 


3 


ا ا اي ان اة وف م اغ و ي واو خان 
ورالامتحان».. والمرأة ولا شكٌ-بالنسبة للرجحل السوي بدنيًا-احتبار لمدى 
والحوارح على الشهوة العابثة.. 


و اجهل E e‏ وقصور آلته اللغوية» أن کتاب الله يقول بوضوح: ولا 
نولک واولادک ت .. فهل الإسلام يحقر (المال) ويسترذله؟!! وهل الإسلام يقَرّر أن 
(الأولاى متاع حقیر و رشي ي» حقیق بالازدراء!!؟؟ 


کو t0۸‏ 
es‏ القمص قوله تعالى: #وشاوكم اشر والخبر فة 4 ؟ فهل يعتبر القأص 
دیا حقر خی وحتهنه؟ لاله یری بصریح الآية ان 6 رفتنة»؟!!! 


وكذلك للمرأة؛ فالتعامل معها من غير مراعاة لحدود الشرع؛ يقود إلى المهالك ومع ذلك فهي 
sh ON E ESE N ERE E‏ 
صلحت من النساء؛ فهي ممدوحة الفعل وموعودة بالأحر» ومن فسدت؛ فهي مذمومة الفعل» 
مستحقة للعقاب والوزر .. ولا تعلق للجنس بالحكم سلما أو إجابًا. 


۴ {o4 
)۹( سورة الأنفال / الآية‎ 
8 foo 
)٥۳( سورة الحج / الآية‎ 
1 0٦ 
۲۹۳/۰ الشنقیطی» أضواء البیان»‎ 
ِ o۷ 
)٠٠١( سورة التغابن / الآية‎ 
fo 


سورة الأنبياء / الآية (ه") 


۹0۵ 


ا ن الرأة فتبة للرجل» ويعتبر ذلك دعوى مستقبحة لا ب من اجتتاڻها من 
ارف ای ا ا کک و و ج ا 
e N‏ 

سفر سیراخ :۹-۸/۹٩‏ «اصُرف طڙفڪ عن المَرأة اليلق ولا تقرس في حس اريت 

فن حسْنَ المَراة آغوّی ڪثيرينء وب يهب العشق کالار «( 

۵ سفر سيراخ :۲/٠۹‏ رالخمر والنساء تضلل العقلاء.» 

٠‏ قال أيوب :۱/١١‏ «أبرمت عهدا مع عيي» فكيف أرنو إلى عذراء؟» 
وحاء في رالموسوعة البريطانيّة» سطبعة ١١۹١م-في‏ مقال رسفر الأمثال» أن ا 
مهمة؛ وهي أن النصائح الترام العفة موحهة إلى الرحال فقط؛ فا ظر اليه كضحيت 


ر 


والمراة كمُغويّة. م a‏ الا البتّة من الرحال أو من عموم إغواءات اججتمع «!! 

ولذلك جاء ف التلمود» من وحي أحكام التوراة وأقواها: «كل من ينظر إلى النساء؛ سيقع في آحر 
أمره في الخطيئة» وكل من ينظر ولو إلى عقب رخل امرأة؛ سينحب ذريّة منحلة.» «53 7ا۸9 
NUN 2U n3pا3‎ 22ND 232 03۷ °77 N3 90 3‏ %0 2 
(Nedarim ۰Q) «(32303 P°NU D33‏ 


من رسل المسيح: «إن أردتٍ أن تكون مؤمنة ومرضية لله فلا تتزيني لکي ترضي رجالا 


٤0۹ 
“A point of interest is that the exhortations to chastity are 


addressed to men only; the man is regarded as the victim, the woman 
as fhe tempiress — women are never warned againsî men or against 
the general seductions of society.” (The Fncyclopaedia Britannica, 


۲۲/۰۸) 


۹1 


غرياء ولا تشتهي لبس القانع والثياب الخفيفة الي لا تليق إلا بالزانيات ليتبعڪ الذين 
يصيدون من تكون هكذا. وإن كنت لا تفعلين هذه الأفعال القبيحة للخحطية فإنك بتزيناك وحده 
تدانين» لآنڪ بذلڪ تضطرين من يراك أن يتبعڪ ويشتهیڪ. فلماذا لا تتحفظين لا 
تقعي في الخطية» ولا تدعي أحدا يقع في شك (أو عثرة) لأجلك. إذا أحطأت باعتمادك هذا 
الفعل فأنت أيضًا تسقطين» لأنك تكونين سببًا للاك نفس ذلك الرجل. م إذا أحطأت على 
E GE E O E E E,‏ ..) كل واحدة تفعل 
هكذا تملك بالخطية وتصيد أنفس الجهال بلا وقار. » 
فالمرآة-يي هذا الكتاب الذي يقدسه القمّص-هي مصدر الشرٌ والبلاء .. والرحل هو ضحية من 
ضحاياها .. وليس بعد الإقرار من حاحة إلى مزيد بيان أو استدلال . . ولكن لسنظر أيضًا إلى ما 
يقوله آباء كنيسة «مرقس عزيز» الأرتود كسية! 
خاصسا: جهل القمَص (الأرثودكسي!!) باقوال آباء الكذيسة: 

يرز جحهل القمَّص رمرقس عزين» بأقوال آباء الكنيسة من أربعة أوجه: 
الوحه الأول: حهل القمَّص أن آباء الكنيسة كانوا یرون E E E‏ 
کشفت الباحثة ردي آنحلو» رهامو" A۸‏ 0 وار (للكتاب الققدس) منك 
ترتليان ڪانوا یرون ان بولس قد قررآئّه لا بد أن يغطى رس المرأة بحجاب؛ حن لا 
يتم إغواء اللائكة. » وهو كما بيتثّة» في أمر تغطية الرأس في الأماكن العامة» لا فقط في 
الكنائس! 


وما ذهب إليه النصارى» هو عين ما ذهب إليه اليهود الذين قرّروا في فقههم المضّمن في التلمود أن 
«شعر المرأة عورة» »ا7 703 ۲۵(7077 !Beracho؛‏ ولذلك شاع ف کتبھم الأمر 
بوحوب ارتداء المرأة الحجاب. 
50 

الدسقولية» ص ۲۷-۲١‏ 
ا“ 8 

ماري روز دي اجحلو: مدرسة في قسم اللاهوت قي جامعة نوتردام. متخحصصة قي دراسة أصول النصرانية» 
ومقام المرأة في الديانات القديمة. 
11 . . . . 

Jorunn @kland, Women in Their Place: Paul and fhe Corinthian 


Discourse of Gender and Sanctuary Space, Pp.1vs 


J۹Y 


الوجه الثاني: حهل القنّص أن آباء الكنيسة يرون المرأة مصدر فتنة للرحل» بل هي أمّ الفتن؛ 

فلقد كانت المرأة عند آباء الكنيسة الأواثئل تحسيدا للجدس؛ و كان الجنس عند هؤلاء الآباء رقذرًا 
GT‏ ا ا 

وشرّا» .. وهذه شهادات بيْنة على ألسنة آباء الكنيسة» تؤ كد أن القمَّص الأرثودكسي لا 

یعرف عن (أرٹودکسیته) شیئا: 

ل شهادة (علامت) الكنيسب «ترتلیان» : قال موحها حطا به لل النساء: ان 


4 
المدحل الذي يلجا إليه الشيطان» رأامطهأك ۹٣0ل‏ . 


e‏ شهادة قدیس الكنيسب «ڪکلمتت السكندري»: إن المرأة : رف العار 
° 

للرحل» ولو حتى بان تظهر من آية طبيعة هي». 

© شهادة قدیس الكنيسب «أوغخسطين» 8 قرر a‏ أو غسطین» آ تة 
«لا يوحد شيء أخحطر على النفوس الصلبة من إغواءات النساء.» 

e‏ شهادة فدیس الكنيست رأمبرون 3 قال قدیس الكنيسة «أمبروز» عن (لتک ا 
إن «لسن إل کائنات فاسقة». 

٠‏ شهادة قديس الكنيسى «جيروص: قارن قديس الكنيسة «حیروم» بین العذاری 
والأرامل من حهة والحشرة المؤذية من حهة أحرى» قائلا: إن كل شر يأ من رؤوسهن» 


Es 
Bernard Braxton, Sex and Religion in Oppression, 6.4 +ڙظil‎ 
4 
Tertullian, “On fhe Apparel of Women,” in The Ante-Nicene Fathers, 
HAD 
3C 


Paed., il. r, Ar, p.1۸1 (Quoted by, James Donaldson, Woman; Her 
Position and Influence in Ancient Greece and Rome, and Among the 
Early Christians, p.\ar) 


Liane Lefaivre, Leon Battista Alberti's Hypnerotomachia Poliphili, Pp. 


۹۸ 


وأن رالأذى الذي أصاب سمشون بسبب الرأة» كان أكبر بكثير من الأذى الذي أصابه من 
الااستو5: hS‏ آنا الجتسسة ق المر اة لا توي 
Ae RS‏ وإتّما حب المرأة هو المتهم أنه لا 
يشبع؛ إذا وضعته حارحًا؛ يتحول إلى هب» وإذا زدته بكثرة؛ فسيبقى دائمًا حتاحًا إلى المزيد؛ 
i ANSON ET ABE‏ 
دائمة ام الشبقي الثائر» ولذلك على الرحل أن يحذر من هذا الطبع الفاسد؛ إذ هو ضحيته 
الأول ..! 


٠‏ شهادة قديس الكنيست الڪاثوليڪيت ٫توما‏ الأڪويني: رغم أن 
توما الأكويي» يعتبر من المتأحّرين زمنيّاء وليس من طبقة آباء الكنيسة» إلا أنه يعد من أهم 
ورثة فقههم» ومن أهم الطلعين على أقوالحم والناقلين لمذاهبهم. وله في هذا الشأن تصريح 
مباشر؛ فقد قال: رصرت ال مر كو إل رة ا كان ب اا سن 
الكنيسة.» کل کی جال 


۲ 
وقد خصت الباحثة «سوزان ج بیل» «Suasan G. Belly‏ مدهب آباء الكنيسة ق قوها: 
أنه ن e‏ أن الآباء قد ا رفوم e‏ المرأة» 


3۸ 


۹ 
Susan G. Bell, Women, From the Greeks fo fhe French ؛+رطظil‎ 
Revolution, P.A۸ 


V 
Joyce E. Salisbury, Church Fathers, Independent Virgins, p.rr 


۷1 
Alvin Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexist 
Theology, p.1 


VY 
سوزان ج بیل: باحثة بارزة ق مۇسىسة الاحاث الخاصة بالنساء وراندر» ق جحامعة («(ستنفرد)).‎ 


۹۹ 


قصص رمشو ن» ورداود» ورسلیمان»» ومن عدد من نصوص E‏ حايدة في ظاهرهاء أن 
جاذبيّة المرأة هي أعظم خطر ممكن على نفس الرجل.» 

وحلّت الناقدة «ماري دالي» الأمر بصورة دقيقة في قوها: ر كانت الرأة بالنسبة للآباء هي المغوية 
الي جب على الرجل آن عدر منها. لم يرالاباء أنه من الممكن أن تكون مشكلة الغواية 
بالاتجاه المعاڪس.» م تكن عقول الآباء تتصور أن يغوي الرحل للمرأة . لا الرأة هي 

ام الخطيغة .. وقد A‏ الفكر الموبوء قول اللاهون الأسقف ربطرس لبارد» ا 
هي الشهوة نفسها ٠‏ ترا اها في دفق حفس ثائر!! 


وتکشف الباحثة رحویس |. سلزبري» «yا‏ لا 6ءآاە؟ ٤.‏ 0۷ceل»‏ عن جوھر الاستکناه الآبائي 
لنفسيّة المرأة» قي قوها: : «من الهم أن نلاحظ أن النساء لسن مغريات عن رغبة مهن أن يكن 
كذلك» وإتما يمل هذا الطبع ‏ جزءًا من طبيعتهن. ئي الحقيقة» إن المرأة إذا م تعمل على أن 
E E E‏ 
المرأة الي رآها رحل» هي متهمة بالسعي لإغوائه.» 


إن المرأة -كل امرأة- منهمة عند آباء الكنيسة» ألها مغوية للرحال» حى وإن م رد ذلك» وما 
الرحل إلا ضحيّة هذا الطبع القاهر الذي تكن منها! 


VY 
Susan G. Bell, From the Greeks to the French Revolution , p.۸ 


V4 
Mary Daly, The Church and the Second Sex, P.Ax 


{Vo‏ س 

بطرس لبارد: (۱۱۰۰م-۰٣۱۱م)‏ لاهوت مَدرَسِيً« سيطر کتابه » LİDFİÎ QUQÎÎUOF‏ 
ما Sen enir‏ على التعليم اللاهوت قي القرون الوسطى. 
۷٦‏ 

Peter The Lombard, comm. in. Sec. Librum Sententiarum, dis. +رظil‎ 
XVI, art. r, q. Y ( Quoted by, Mary Daly, The Church and the Second 


Sex , p.4۰) 
7V 
الرغبة قي إغواء الرجحال.‎ 
VA 
Joyce E. Salisbury, Church Fathers, Independent Virgins , p.rr 


الوه الثالث. حهل القنّص أن آباء الكبيسة قد نادوا بالفصل بين الرحال والساء حشية 
وقوع الفتنة بالتقائهما؛ فقد رتب الآباء على الحقيقة (!) النفسية الکیری والأحلى للمرأة والمتمثلة 
في نزوعها الدائم إلى الرغبة في إغواء الرحل (!)؛ القول بوحوب الفصل بين الحنسين!! 


لللادلللا: م يفهم أحد ممن ي يسمّيهم القمَص واک ناا ا اخ هر اة 
Ee EES‏ آهم» جحترح لذنب» واحب 
عليه أن يتوب عنه. ومن وقع في الزن وثبت عليه ذلك بالبينة الشرعية؛ فاه بجلد إن نم يكن 
محصتاء ويرحم إن كان حصنا .. فهل يقال للمجلود أو المقتول راء إله (ضحيةَ)؟!! 


وقد حاء الأمر في كتاب لله للرحل والرأة بغض البصر؛ لن النظر من آي منهما إلى الآاحر؛ j‏ 
سبيل الفبتنة وبريد الزين؛ قال تعالي: قل انين تفضا د من أصارهم ویحتظوا روجهم ذلك آزکی 
e, 4‏ تون وقل المومات تُغضضن من اصارهن ونحفظن فروجهن ولا بين رهن 
إلا ما ظهر نها 4 

للالعا: أجدالٌ في البد يهياد 


5 5 ع ع A“,‏ ص ع 
نعم» يجب صد الشرٌ الناشئ عن التقاء امرأة برحل أحبيٌ .. وليس الشرٌ هو (الرأة) .. وإنّما 
هو انحراف قلي الرحل والمرأةء إذا م يراع أحدها أو كلاهما حدود الشرع .. ومن المعلوم أن هذا 
الشرٌ قد انتفخ وتضخّم في البلاد الي فحت الأبواب للاحتلاط .. ولا يكابر في الحسوس عاقل! 


RF 


المرأة شر كلها! 


قال القمّْص في صفحة )٠٠۷(‏ تحت عنوان رالمرأة شر كلها»: ينسب إلى علي بن أي طالب قوله: 
(المرآة شر كلهاء وشر ما فيها آنه لا بد منها). (نُج البلاغة» شرح محمد عبده). » 


۷۹ 1 
سورة النور/ الآيتان )"١-۳٠١(‏ 
EA:‏ 


آ: هذا القول الشنيع هو من رمج البلاغة» أحد كتب الشيعة؛ وهو بذلك ليس حجَة عليناء 
أهل الستّة! 


انیا: رج البلاغة» هو كتاب رللشريف المرتضى» زعم أنه جمع فيه كلامًا «لعلي بن أي طالب» 
رضي الله عنه» وبين رالشريف المرتضى» ورعلى بن أي طالب» أربعمائة سنة» دون أن يذكر بينهما 
إسناد .. فهو إذن» محرد كلام ارا 

اللا فل اهي رف ي ا لري ان اون ا هت افر ته 
المتكلم الرافضي المعتزلي وهو المتهم بوضع كتاب مج البلاغة» ومن طالع كتابه نمج البلاغة حزم 
بأنه مكذوب على أمير المؤمنين علي رضي الله عنه» ففيه السب الصراح والحط على السيدين أي 
بكر وعمر رضي الله تعالى عنهماء وفيه التناقض» والأشياء ال ركيكة» والعبارات الي من له معرفة 
بنفقس القرشیین الصحابة وبنفس غيرهم ممن بعدهم من المتآحرين؛ جزم بأن أكثره 
باطل». 

[العكا: تأ حكمة رعلي بن أبي طالب» رضي الله عنه » ودقة فهمه للكتاب والستّة» أن يقول إن 
N N E E OC‏ 


ejw‏ اسان «بولس» لقولة : «المرأة شر لا بد منه» في قوله: 


۰ واا ِن حهة الأمور التي کشم لي علها قحم لاحل أن لا مَس امرأة. وکن سب 
E E E N SS N‏ 
«الزن» وردت قي الأصل اليونان قي صيغة الجمع 00V EAC»‏ ؛ فال مقارنة هنا ليست بين 
شر «الزواج» وشر الوقوع في الزن مرة واحدة» وإلما هو بين شر «الزواج» وشر رادمان 
الزن!»؛ وذاك ما رحح كفة «الزواج» ليكون رشرًا لا مر منه!»! 


ا۸ 
الذهي» ميزان الاعتدالء ١٠٤١/۳‏ 


C.-T 


ه لى اني أقول لعير الْمروحين رامل إل يخسن ۽ بهم ان يقرا مڻي. و اذا تم 
يمکنهم طبظ آفسهم > فلیتروخوا .لن الرَوَاجَ اَفْضَلٌ من التَّحَرق .» (۱کورنثوس 
4-۷) .. ليس الاقتران بالمرأة في الزواج E E‏ ی 
الذي يصل بصاحبه إلى حالة رالتحرّق»» أما إذا م يصل الكبت إلى الذروة» ولم يقترب 
بصاحبه من حالة الانفجار والتفلت؛ فإئه يبقى الإعراض عن شر النساء (الزواج منهن) 
حمودا وممدوخًا!! 

إن لاقرات براه هر الشرور ان ال 9 ا تازه عنها الرحل القوي القويم» ولكن إذا كان في 
ر ا Se E‏ 

ررقودا للفتنة الي تحرقه؛ فليتزوّج؛ لأن شر الزواج أهون من شر الإيغال في الزن والتحرّق الحدسي 

.. وکل شرا! 
ی اک ا کا 


AY ر‎ ۹ a 
قال قدیس الكنيسة «رحیروم»: رن الزوجة مصنفة ضمن أعظم الشرور.»!!‎ 


GAY و‎ 1 a 
قي کتابه ررحياة‎ »Gre90 ۷ 0 10U۲۶ قال قديس الكنيسة «غريغوري أسقف تور» ر«‎ ٠ 
A“ 
إن الراۃ «تنين» أي أحد آجناس الشياطين»!!‎ :»Vita ۴a٣ الآباع) رصہاں‎ 
u A 
قال قديس الكنيسة «غريغوري الكبي» إن النساء «شياطين؛ غايتهن الوحيدة هي‎ ٠ 


i 
السيطرة على الرجال!!‎ 


AY 
Susan G. Bell, From the Greeks to the French Revolution , B.A 


AY 
غریغوري أسقف تور: (۳۸٥م-٤۹٥م) كان له اهتمام (علمي) بتاريخ الكنيسة وتاريخ فرنساء ومحاربة‎ 


«ارطقة». 
Liane Lefaivre, Leon Battista Alberti's Hypnerotomachia Poliphili, Pp.‏ 


۹€ 


Ao 
أحد أبرز البابوات في العصور الوسطى.‎ )م٦‎ ٠ ٠-١٤ ١( : Gاع ۷ا90‎ 11٣8 6۲8۵ غريغوري الكبير‎ 


من هم مؤلفاته «حوارات». 


.ر 


للال2كا: قرٌر أئمة الكنيسة وأعلامها أن المرأة: «شرٌ لا بد منه» من خلال تقريرهم أله يقبح بالرحل 
أن يتزوٴج» وآئه ليس له أن يفعل ذلك إلا لضرورة ملحة قاهرة؛ وفي هذا يقول رأوحين هكر» 
Eugene Hecker,‏ ملخصًا مذھب الآباء: راعتبر الزواج شرا لا بد منه» وهو ف الحقيقة 
کی ی کی اک و ی ا 
«العزوبة مفضلة على الزواج.» ««Virginitas praeferenda coniugio»‏ و الفديس 
أمبروز بقوله: «العزوبة هي حياة الملائكة.»» وطبق ا «العزوبة هي نوع روحاي 
للزواج.»» ویقول ترتلیان: «سعید من یعش متل بولس!» » 

إن المرأة في حياة الرحل-كما تقول أسفار الكنيسة» وكما هو معلن قي كلام (المعصومين)- شر 
لا بد منه!! 


إلنساء أكثر أهل إلنار 


قال القمَّص في الصفحة :)١١١(‏ «لدينا عدة أحاديث وردت في الصحاح تفيد بأن النساء أققل 
ساكن الحنة: 


عن عمران بن حصين عن البي صلى الله عليه وسلم قال: اطلعت 2 الجنة فرأيت أكثر 
خلقها الفقراءء واطلعت 2 النارفرآيت أكثر أهلها النساء. 

وعن أي هريرة قال: كنا عنده فأما تفاخروا وأما تذاكرواء فقال: الرجال 2 الجنة 
أكثر من النساء. 

يخبرنا حديث ضعيف بأن من تسع وتسعين امرأة واحدة 2 الجنة وبقيتهن 2 النار . 
يفسر محمد سبب ذلك: فإني رأيتكن أكثر أهل النار لكثرة اللعن وكفر الحشير. » 


A“ 


AV 
Eugene Arthur Hecker, A Short History of Women's Rights from the 


Days of Augustus fo fhe Present Time, p. 60 


Fs 


E O O O OT @|‏ 
من باب الخبر.. ولا يوحد في الأمر ما يدعو إلى التهويل المصطنع؛ لأنّه إما أن يكون الرحال أكثر 
أهل النار أو أن يكون النساء هن أكثر أهل النار.. فهل سيكون الأمر مستوجبًا للنكير من الرحال» 
لو جام انير أن الرحال هم كر أهل الار؟!! 

اللاو او ا و ف ا اح ا كا انها تاها رة اه وفك 
إذا ثبت ها عقد الإسلام E a‏ دحول اطحلة.. 


ا 


اس بن الالحَات بن ذكر أو E N‏ 


0م 2 که ر ر ر E‏ 
فاب ر م اني لا أضيع عمل عامل نیکم تن دکر أو اتی بخضکم ن بض 4 ٠‏ 
E E‏ 
العشي»؛ أي إكثار اللعن وإنكار خير الزوج ولو أحسن لزوحته طول عمره. وليس هنا تحقير 
للأنوئة أو اعتبارها سببًا لدحول النار؛ وإتما الإشارة إلى حلق ذميم يكثر في النساء؛ يؤول هن إلى 
العذاب. 
[ال12: لا عكن أن نكر منصف غير معاند أن صفي: كثرة اللعن» وإنكار خير الزوج» ها أكثر في 
النساء من الرحال» ولا ينفي ذلك أمُما موحودتان في الرحال؛ وإنّما الحديث عن غلبتهما في أحد 
الجنسين. 
2اصللا: العلّة الي ذكرها رسول الله ك ليست في الكفر الأكبرء وإتما هي في الكفر الأصغر 
الذي لا تخلد من تأتيه في النار» وإتما تعذب بقدر إساعتا ثم تدحل اة إذا استقام ها أصل 
الإعان. ومن ذلك نفهم أن النساء أكثر أهل النار بالآثام دون الكفر» ثم يدخلن اة 
AA‏ 

سورة النساء/ الآية )١۲١(‏ 


: A۹ 
)٠۹٥( سورة آل عمران/ الآية‎ 


وقد استنبط الإمام «القرطي» من الحقيقة السابقة» أنه بخروج النساء من النار» ودحوهن الجئثة؛ 
یصبح عدد الدساء في الحنة» أكبر من عدد الرحال فيها. قال رحه الله في رالتذكرق»: رفصل: في 
خدیت آي هريره رض الله عنه: رلکل واحد منهم زوحتان» وتقدم من حديث عمران بن 
حصين: رأن أقل ساكي النة النساء» : ... بحتمل أن يكون هذا قي وقت كون النساء في النارء 
وأما بعد حروحهن بالشفاعة وبر هة الله تعالى حي لا يبقى فيها أحد ممن قال: لا إله إلا الله؛ 
فالنساء ب الجنة أكثرء والله أعلم. وحينعذ يكون لكل واحد زوحتان أي من نساء الدنياء 
وما الحور العين فقد يكون لكل واحد منهم الكثير منهن» 

لاسا حط أن غدد السا ن الأغلب كر من دد الر جال من اة ارالك وقد اقتاد 
القاضي «عياض» من هذا الأمر في الحمع بين قول رأبي هريرة إن النساء أكثر أهل ابحئة» وما جاء 
قي أن الدساء أكثر أهل النارء بقوله : «يخرج من بحموع هذا أن النساء أكثر ولد آدم. » 

فهنٌ إذن الأكثر في المترلين! 


لللال2كا: من أهل العلم من ذهب - أو مال- إلى أن النساء أكثر أهل النار وأكثر أهل الحنة في 
نفس الآن؛ من حلال جمعهم بين الأحاديث قي سياق واحد: 


* قال الإمام رابن كثي»: ر فأمّا الحديث الذي رواه مسلم قي صحيحه: حدثي عمرو الناقدء 
ويعقوب بن إبراهيم الدورقي جيعًاء عن ابن علية» - واللفظ ليعقوب - قال: حدثنا ابن علية» 
أحبرنا أيوب بن محمد» قال: رإما تفاحروا وإما تذاكروا الرحال أكثر في الحنة أم النساء؟ فقال أبو 
هریرة: أو م يقل أبو القاسم د ان ول زمرة تدحل الجنة على صورة القمر ليلة البدرء والي 
تليها على أضوأً ك وكب دري ني السماء» لکل امرئ منهم زوحتان اثنتان» یری مخ سوقهما من 
وراء اللحم» وما ق الحنة أعزب.» 

وفي الصحيحين: من رواية همام» عن أبي هريرة» نحوه. 

فالراد من هذا أن هاتين من بنات آدم» ومعهما من الحور العين ما شاء الله عز وجل» كما تقدم 
تفصيل ذلك آنقاء والله أعلم. 


۹۰ 
القرطي» التذكرة ي أحوال الموتى وأمور الآحرة» ۹۸۳/۲ 


۹۱ 
العراقي» طرح التثریب» ۲١۸/۸‏ 


۰1 


ٍ اا 
فق ع ا ف «للرحل من آهل الحنة زوحتان من الحور العين» على كل واحدة 


سبعون حلة یری مخ سوقهما من وراء تاهما » . 


وهذه الأحاديث لا تعارض ما ثبت في الصحيحين: رواطلعت ق النار فرأيت أكثر أهلها النساعي. 
إذ قد يكن أكثر أهل الجنة»› راک ا و 
منهن بالشفاعات. فيصرن إلى الحنة» حي يكثر أهلهاء والله أعلم. » 


على أن النساء ب الجنة اثر من الرجاق كما أحرجه سملم من طريق اين سبرين عه 
وهو واضح» لکن يعارضه قوله ا في حديث الكسوف التقدم: ررأيتكن أكثر أهل النار». 
ويجاب بآنه لا يلزم من أكثريتهن 2 النار نفي أكثريتهن 2 الجنة» لكن يشكل على 
ذلك قوله فد في الحديث الآحر: : «اطلعت في الحنة فرأيت أقل ساكنها النساي» ويحتمل أن یکون 
الراوي رواه بالمعئ الذي فهمه من أن كومن أكثر ساكي النار يلزم منه أن يكن أقل ساكي ابحنة» 
ولیس ذلك بلازم لا س ويحتمل أن يكون ذلك في أول الأمر قبل حروج العصاة من النار 
بالىشىفاعة› والله أعلم . » 


* قال شيخ الإسلام «ابن ت تيمية» : «قد صح من (أي النساء) أكثر أهل النار وقد صح لكل رحل 
ا احدة زوجتان من الإنسيات سوي الحور الين؛ وذلك لأن من فى الجنة من النساء 


* قال الإمام «العييْ» قي شرحه للبخاري» إحابة على استشكال: «ليس في الحنة عزب لکل رحل 
زوحان» فكيف يكون وصفهن بالقلة في اة وبالكثرة في النار»: « قلت: ذكر الحكيم الترمذي 


۹۲ 

ابن كثير» النهاية في الملاحم والفتن» ٠٠۹-۳۰۸/۲‏ 
4۳ 

اش حجر» فتح الباري» "rol‏ 
44 


ابن تيمية» جحمو ع الفتاوی» ٤٠۲/١‏ 


[.¥ 


وغيره أن الإكثار بكون النساء أكثر أهل الدار كان قبل الشفاعة فيهن» فعلى كون زوحين لكل 
EC‏ 
رحل؛ يکن أڪثر آهل الحنة.» 


لالا: خبرنا الكتاب القدس أنه لا توجد امرأة صالحة بين بنات ررحواي»؛ فقد جاء في سفر الحامعة 
A/V‏ : «وحذت صقا واا بين أف رل وَعلَى ارو وَاحِدَة ِن الألف لم أغثر. ».. ویلزم 
فاا ف ا تدخ هة اتك وان الاد افر ماعا 


و ا و ا و کو ی اوت رم ا و م ا 
الدرى أن يلاك الساء كله خاد القليل الهاذاد يوم السات رأى وي بوم اليرت ر 
النصارى)؛ تقول الباحثة «باربرا ج. ماك هاف ق كتاما اهام «قصتها: النساء في e‏ مسيحي» 
He a Women in Christian Tradition‏ كان آباء الكنيسة «یرول أن النساء هن 
مصدر مستمر للخطيئة 2 العالم». 

EE Ah SOE OE E‏ وکا ری أن الرَباً يعرف أن نقذ 
اا الو ف الأشرار مَحبُوسين ل كم ليم ب اقاب في يوم الذيشوة وما 
َد اقاب وَبحَاصَّة على دين يُنْجرفون ورَاءَ المُيُول الجسَدِية سيين لشَهوة 
اللحاسة و متفر ين مادة اه1 واد ركنا بالاطافة إل ذلك أن القرى تكرن بالقرل رال 
لا الابمان اجرد (یعقوب ۲/٤۱-٦۲)؛‏ عَلمنا أن الأرثودكسي المتبع (لفقه الآباء)» لا بد أن ينظر 
إلى النساء على نهن حاطمات بسبب انتمائهن للجدس البشري الأنثوي الناقص والمعيب . 
بسبب فسادهن الطاغي؛ لا بد أن بحشرن جيعًا ي حهنم؛ ليكنٌ بذلك «أكثر أهل النا»!! .. وإذا 
انکر «الأرتو د كسي العاصر» ذلك؛ فقد حلع عن نفسه شعار «الأرنودكسيّه» ودار «الاباثيةق!! 


£ 
٤ 


RG UNE SS OD A OE 


حَمِيع اباط بني إسرائیل». 
40° 
بدر الدين العييْ» عمدة القاري شرح صحيح البخاري» A \o‏ 


E 
Barbara J. MacHaffie, Her Story: Women in Christian Tradition, Pp. rr 


۰.۸ 


نقراً في الرؤيا ٤-١/١ ٤‏ : وم رأث حملا واقفا على جَبَلٍ صيهيون ومع عة وأربعة وأربعون 
ا م ابيد (. .) لاء لم يَُجَسوا اسهم مع التَسَاء لم 
ر » -كلمة رأطهار» تقابل قي النص اير نان را0 ۷٤9م106»‏ آي و (عذاری)- 

I MII Gg 


شيد اتا نن الو باشو واب خم اح ری جو میڈ نے 


ونقر 
لق 
أطي 


في حين يصف النص لتا e‏ انهم le‏ وهو ما يفم 
مته أن هؤلاء الناجين هم من ضاي الرحال. .ولا جد بيهم امرأة! 

E EE OE AS‏ ر کک ج 
fihelbert W. Bullingery‏ قي تعليقه على العدد ١٤٤‏ ألف في رؤيا :٤/۷‏ رلا يوحد أحد 
أعرفه أحذه بصورة حرفية.» 8 ولا يستغرب القارئ من فرار (عامة) المفسرين النصارى من 
حرفية هذا العدد» رغم انهم حرفیول حن النحاع مع بقية الأرقام؛ لأن ذلك ٹم اا 
من ابحّة» وسيلحق يمن جل الرجال! 

و قله هذا النص“ من رفاحعة» کبری اا فقد ذهب I OEE‏ 
بمجازيته .. إلا أن الباحثة «کاٹر ین کلر» رe۲اام) n6‏ theriهC»‏ قد أبطلت دعراهم 
تیدپا لصن کاد قتا وتفصيايًا في حديثه عن هؤلاء الناجين باهم رم ينسوا أنفسهم مع 
النسا! 


۹۷ 

Ethelbert W. Bullinger, Commentary on Revelation, P.és۸ 
الصو ات أف بعال ان عامة المفسرين قد جنحوا إلى التفسير امجازي» وقد احتار طائفة من المفسرين القول إن عدد‎ 
ألف هو عدد الناجين المؤمنين في آحر الزمان بعد حصول الكوارث العظيمة» وهناك تفسيرات أخحرى حرفية‎ ٠ ٤ 
Gregory K. Beale, The Book of Reveladfion: A +رظغil)‎ (ll i ala (قال ا‎ 


(Commentary on fhe Greek Text, p. 416‏ 
۹۸ 
کاثلين كلر: أستاذ اللاهوت قي حامعة «درو«. من أعلام ما يعرف Consructive „o‏ 
9¥ تادعم" الذي يعتي بتقدع المنطومة اللاهوتية قي إطار مرب ومنهجي. 
۹۹ 
ilظر+‏ ¥4 .6 Gilbert Desrosiers, An Introduction fo Revelation,‏ 


۲.۹ 


۰ 


° ۰ 

ویقول «رستیفن حولدمیٹ» «۸٣٣ءdاهG‏ ۷6۸٥ا؟) ‏ تعلیقا علی قصر نص ريا o-4‏ 
ê‏ 

الخلاص على الذكور: رالعفاف الذكوري والنقاء اللغوي هما المكوّنان الضروريان» للخلاص 

.. والنتيجة هي أن الذكورة تشكّل شرطا للحلاص في سفر الرؤيا! 
اد کللل: ما قاله «مرقس عریر) (وقد نقله عن صاحبه هدول )» هو امتداد لفك 
ا ا ا ةى اا وعدن افك تقراف الذي ار ما ق الك ا 
E E‏ في الفكر EC‏ ت 
«Weininger‏ اف و عن جه ر غ واتار الصينيين للمرأة إلى الدرحة 
ال تحعل الواحد منهم يجيب من يسأله عن نسله إذا م یکن له غير بنات» أنه لا ولد له ؛ أنه لا 
E N IC E O‏ 


0.۳ 
يقصي النساء من ابعنة» !!!1 


إنها أنفس نزيلة الأهواء» قد أشربت الرقاعة .. لو أبصرت في نفسها نقصها؛ لا قالت في الإسلام 


قوها! 
RRR 4‏ ا زت ˆ 
يا من يعيب وعيبه متشعب “ كم فيك من عيب وانت تعيب 

¢ 1 Or 

ستيفن جولد”ميث: أستاذ حامعي مساعد. متخحصص في اللغة الانجليزية ودراسة الكتاب المقدس أدبيًا. 
0۰ 

Steven Goldsmith, Unbuilding Jerusalem, p.1۸ 
1 o۲ 

انتحر أوڻو في سن ۲۳! 
o0۳‏ 


Ofto Weininger, Sex and Character, p.11 


1. 


مره .۰ ازوجة ۰۰ واولج! 


تعتبر علاقة المرأة بالرحل؛ حقوقا وواحبات» اهم مرصد -عند الكثير من الباحثين- للنظر لي واقع 
المرأة ومقامها في زمنها وأرضها .. ولكن للأسف؛ فإن موضوع العلاقة الزوحيّة في الإسلام يقَدّم 
في كتابات التغريبيين والناقلين عنهم من المنصرين» من زاوية ضيْفَّة قاصرة عن بيان المعا م الكبرى 
للصورة الكاملة؛ إذ يعرض الموضوع على أنه دفاع عن كرامة المرأة أمام زوجها الشرس» المعتدي» 
لمستأثر بكل حير» انحتكر لكل النعم .. إتها -كما يزعم البطلون- علاقة السيّد المتجبّر بالَمَة 
لهضومة حقوقها .. وإذا كانت هذه هي نقطة البداية في تقوم أحكام الإسلام؛ فقل على 
للإنصاف السلام..! 

E‏ وحدودها فليس هنا محال بسط 
لحديث في هذا الموضوع الطويل- ٠‏ وإئما سأقتصر على عرض شبهات القمّص ني شأن 
اة الزو ةى اة اساك غا أن الشه اها عك ان تكرن سا اوفاضة فان 
ق ی ی ع ا دی ا اض ف بر 
الأباطيل عن شرائع الإسلام في أمر علاقة الزروج بزوجه .. وي الردٌ على هذه الشبهات-على كل 
حال- بيان لبعض أنوار الإسلام» وهتك ها حاكه الفترون من صفيق الأستار! 


ER 


O۹ 


انطر مثلا؛ کمال إبراهيم مرسي» العلاقة الزوحية والصحة النفسية قي اللإسلام» الكويت» دار القلم» ط۲» 
٥1۹0م‏ 


II 


لماخ | نتزوج؟ 


قال القمّص في الصفحة )١٠٠١(‏ معدَّدًا صفات الزوحة المثلى قي اللإسلام» فبداً بقوله : «تكون المرأة 
أقل من الرحل سنا لملا تكبر بسرعة فلا تلد» والغرض الصحيح من الزواج إنما هو التناسل الذي به 
تكثر الأمة ويعز جانبها. وتكون أقل منه في الحاه والعز والرفعة والمال» لأن الرجحال قوامون على 


بعيدًا عن التنبيه على أن آية: اال وا على النسّاء . . 4 هي في سورة رالنسا الآية 
ا سو رة رال غمرا را آقرل: 1 
أ : ما ذكره القمّص» قد نقله عن ر حهمدون داغى» (دون إحالة إلى مصدر الاقتباس!!) ورداغ» 
نقله عن «الحزيري» في رالفقه على المذاهب الأربعة» ..٠١/٤‏ وعبارته كاملة: «ويندب أن تكون 
الرأة أقل من الرحل سنا للا تكبر بسرعة فلا تلد» والغرض الصحيح من الزواج إنما هو التناسسل 
الذي به تكثر الأمة ويعز حانبها. ويندب أن تكون أقل منه قي الجاه والعز والرفعة والمال لأن 
الرحال قوامون على النساء حافظون هن فإذا لم يكن الرحل أعز جاه E‏ 
کی ا ن رر ی ر ر 
تزوجحها ل اها م يزده الله إلا فقرًا. ومن تزوحها لحسبها لم يزده الله إلا دناءة» ومن تزوج امرأة م 
LS a E E EE Ea BONES‏ 
NUDE OEE E‏ 
اللاحظات: 
ه حذف رهمدون داغر» عبارة رويندب أن»» لذلك كانت العبارة بعد الحذف ركيكة . 
وقد م حذف ريندب» الأولى؛ للإيهام أن الإسلام يشترط صغر السنٌ في الزوجة» في حين 
أن عبارة «الحزيري» ذل فا ال ا (الندب) لا الشرط اللازم» ومعلوم أن ا 
ف رز اا اة رخ رف اد ها ر كات ار ا .. وتم حذف 


TIT 


حذف القمّص الحديث الذي نقله «همدون داغر» عن الشيخ «الحزيري»؛ لاه حشي أن 

E‏ عبارة ی حقیقتها؛ راد بيان ها؛ قد يجعل القارئ يسيء 
فهم المعن المقصود. . ورغم أن الحديث ضفي ا ق ر 

لحديث رفاظفر بذات الدين تربت يداك» > وهو مقصد الشيخ «الجحزيري» من 

کلامه! 

حذف e‏ م قول الشيخ «ابخزیري»: «ویندب أن تکون أحسن E‏ 


قام «مدون داغر» بالتدليس في هذا المقام» وتابعه القمَّص (الذي لا يقرأ)؛ إذ إن الشيخ 
«الحزيري» قد ذكر القول الذي اقتبسه القمص» على أنه مذهب الحنفية لا على أنه قول 
علماء المسلمين قاطبة. وهذا الأمر ظاهر لا بمكن أن يخفى على من يتصفح الكتاب؛ إذ 
إن مۉلفە قد رتبه على أقوال اذاهب الأربعة بصورة منفصلة مرتبة» في حين نقل «داغر» 
وتلميذه الكلام على أنه قول كل المذاهب الإسلاميّة! 


امقام عند حديثه عن مذهب الحنابلة : ريندب اختيار المرأة الصالحة الي ها دين . 
وذاك لأن المقصد من كتاب (الأستاذ) وكتاب (التلميذ)» هو رمي الإسلام بالمنكرات! 


رواه الطبراني ق الأوسط» وفيه عبد السلام بن عبد القدوس بن حبيب» ضعفه أبو حاتم» وقال أبو داود: 
الموضوعات» وقال ابن عدي: عامة ما يروي غير محفوظ.(ابن حجر لسان الميزانء .)١ ٤/٤‏ 


قال الألباني في الحديث: «رضعيف حدا» (السلسلة الضعيفة » )١ ٦۸/۳‏ 


رواه البخحاري»› کتاب النكاح» باب الأكفاء ق الدين»› (ح/. ۹))» ورواه مسلم» کتاب الرضاع» باب 


استحباب نکاح ذات الدین» (ح/٩٩٤۱)‏ 


۳ر 


اللا: حصرٌ أغراض الزواج في التناسل» يخالف منطوق الوحي ويجافي مفهومه .. إذ للزواج في 
الإسلام أغراض عديدة» وحكم بثيرة .. منها : 
تحقيق السكن النفسي للرجل والراة؛ قال تعاى: لخو الذي خاک نن شس 
وأحدة وجعّل منها زوحها کک ا . وقال تعالى: رومن اانه ان خلقّ 5 
تن اقیکم ازواجًا لسکئوا إا وجَعَل ا و لن في ذلك لآات ل 
رون 
° 5 الكمال الإنساني: فالرحل لا يبلغ كماله الإنسان إلا في ظل الزواج الشرعي 
الذي تتوزع فيه الحقوق والواحبات توزيعًا ربانيًا قائمًا على العدل والإحسان والرحهة» 
لا توزيعًا عشواتيًا قاثمًا على الأثرة» a‏ وافتعال المعارك بين الرحال والنساي 
وأحذ الحقوق» والتنصل من الواحبات.» 
الإمتاع النفسي بإشباع الحاحات النفسية والاجتماعية» ومن أهمها حاجة الأمومة 
والأبوة؛ حيث الأسرة هي المكان الذي يزرع هذه الأحاسيس وينمّيها وها 2 
المتبادل والإشباع بين الآباء والأبناءء وهي حاحة فطرية تشقوى النفس بإههماها 


0¥ 
سورة الأعراف / الآية (0۸۹) 
O۰‏ 
سورة الروم / الآية )٠١(‏ 
0۹ 
عبد الرحمن عبد الخالق» الزواج في ظل الإسلام (نسخة الكترونية) 
8 


أشارت الدراسات النفسية المعاصرة إلى أن رغبة الزوحين في الإنحاب» هى رغبة طبيعيّة عند الذكر والأنثى» 
وتدل على نضوج شحصيتهما ... أمّا الزوحان اللذان لا يرغبان في الإنحاب مع القدرة عليه» فهما زوحان 
منحرفان عن الاستواء النفسي؛ فقد أشارت الدراسات إلى خلل ما في شخصية كل منهماء وني الظروف ال 
نشأت فيها. فمن دراسة الأزواج الرافضين للزواج في اأمریکا sھeوں‏ 0 م$؟ ess‏ essnاdاChi»‏ وجد أن المرأۃ 
ال ترفض الإنحاب» امرأة غير طبيعيّة نشأت قي أسرة انعدم فيها العطف والحنان» وربيت على الاستقلالية والأنانية 
والفردية؛ تما جعلها ترفض الإ حاب وتكوين الأسرة. كذلك وجد أن الرحل الذي يرفض الإنحاب» رحل أناني غير 
ناضج» عنده میول عصابية نحو الحياة» ضعيف الإعان» ولیست عنده القدرة على العطاء؛ مما بجعله يهرب من 
الإنحاب ومن تحمل المسؤولية. (انطر› .8 Houseknecht, ‘Voluntary Childlessness,’ |¬ M.‏ 


Sussman and 8S. K. Stienmetz, Handbook of Marriage and the Family, 


TIZ 


وقد SS‏ الال ولون 
۱۲ 
زي الحَباة الانيا 4 ن لتاس حب الشات من ناء والبنين 4 . 

٠‏ الامتاع الجسدي بتصريف شهوة الرحل والمرأة في علاقة طبيعيّة تزيد الألفة والتقارب 
والتمازج النفسي بين طرفيها. وهذا من اللاسشواء ”البلان» :والاستقامة ‏ الفية 
اة عن الاو در ت الف فا بعک ها ا ی 

© خض ارعن ا تعالٰی: د وتپ من أبصارهِم ويحنظوا 
رجیم و ا کی ف لن ال خی نما تصتع 
له ا ر راخ قم وتز ةة EE‏ 
وجاء.» 

ه حماية الأتساب من الاختلاط؛ وذاك ظاهر من حعل الزواج وعاءٌ لإنحاب الأبناء 
ورعايتهم» والإنكار على الزناة» ومعاقبتهم بأقسى العقوبات. 

۰ تربية داخل کان e‏ مان رعایته إذ إن ا 


و e‏ عا : ا ا الذي اتر بوا قوا ایک یکم ا روا 
افاس الحا عا کیک غلاظ شداد و صن الله ما أمَرَهُم وعلوق ما 


New York: Pienum Press, ۹, PP. ^«-0‏ نقله كمال إبراهيم مرسي» العلاقة الزوحية 


والصحة النفسية قي الإسلام» ص ۷") 
o۱۱‏ 


سورة الكهف/ الآية )٤٦(‏ 


o1۲ 

سورة آل عمران/ الآية (> )١‏ 
o1۳‏ 

سورة النور / الآية )۳٠(‏ 
ol‏ 


رواه البخاري E‏ النكاح» باب من ا الباءة فليصم» 2 0°(“ ومسلم کتاب النكاح» باب 
اتباب اللكاح لن اقت َفسَة َيه رحد مؤئة واشعًال من عَحَرَ عَن الْمُوَنِ بالصوٌم» (ح/٩۹٤۱)‏ 


۲10 


o10 ا‎ 


مرون ف لامر بالمسارعة جيني الأماء وغامة الل ر حم رلت الان :: 

وتعددت الأحاديث النبويّة في ذكر الحزاء الجزيل لن يحسن تربية أبنائه» والعذاب الوبيل 
لن يضيّع هذه الأمانة! 

٠‏ إنشاء («خليّة عمل) إسلامية صلبة»› يقوم أفرادها E‏ والتازر 
ف الملّات. وقد قال مد: : «الدنيا متاع» وحير متاع الدنيا المرأة الصالحة ٠‏ ؛ فالمرأة 
الصالحة عون للرحل قي معاشه ومعاده» وكذلك الرحل القائم على أمر المرأة. 

٠‏ تربية الذريّة الصالحة التي تقوم برفع لواء الإسلام» وبذل أسباب الخير للبشرية 
قاطبة. 

18 3 س 2 o1¥۷‏ 
أأللا: قد ثبت عن عامة آباء الكنيسة» قوهم إن الإجحاب هو السبب الأساسي للزواج .. وقد 
منعت الكنيسة تنظيم الإنجاب بصورة اصطناعية واعتبرته معارضًا للغاية من الزواج. وكانت كنيسة 
إنحلترا ي موتمر ١١۹۳٠م»‏ أوّل كنيسة في الغرب تقبل رميًا تنظيم النسل من الناحية الأحلاقيةء 
وهو ما ادانه بابا الكاٹوليك «بيوس الحادي عشر» في مشور «e141. aiw «Casfi CONNUDbi)‏ 

واستمر على تحرعه من تلاه من البابوات الكاثوليك. 

۹ 
وحاء في قانون الأحوال الشخحصية «نظام سر الزواج للكنيسة الشرقيّة في سوريا» ف الفصل 
الثاني : «للزواج غاية أولية هي ولادة البنين وتربیتهم» وغاية ثانوية هي التعاون المتبادل ومداواة 
الشهوة. » .. فانظر لعبارة «أوّلية»؛ لتعلم الداعي الأكبر للازواج عند النصارى .. وتأمّل عبارة 
«مداواة»؛ لتدرك أن الشهوة عند النصارى هي مرض عضال يحتاج دواء .. والزواج على هذه 


الصورة» نفعه المباشر للزوجين»› ضعيف حدا! 


olo 


سورة التحرم/ الآية )١(‏ 
٤‏ رواه مسلم» كتاب الرضاع» باب خير متاع الدنيا الزوحة الصالحة» (ح/۷٦١١)‏ 
اiظر؛‏ 6.4 Donald G. Bloesch, The Church,‏ 
انظر؛1¥4-1۸1.©© The HarperCollins Encyclopedia of Catholicism,‏ 
°1۹ 


هو حاص بالروم الكاثوليك» والسريان الكائوليك» والأرمن الكاثوليك» والموارنةء والكلدان» واللاتين. 


I 


وقد ذهب اليهوة حن التلمود استباطا من آمز التوراة بالتكان إلى أله على الرجل آن بطلق 
زوحته إذا لم تنحب في السنوات الأولى بعد الدحول (ھ٤“‏ ۸٤ص »)۷e۷a‏ وما ذلك إلا لأن 
الإنحاب هو السبب الذي يعدم كل غاية أحرى عند التنازع بين دواعيه!! 

(ال2ا: «A Dictionary of Jewish-Christian Relations) pجكa lia‏ ن آباء الكنيسة 
ا ور«يوحنا ذهي الفم»» قد ذهبوا إلى أن السبب الوحيد لخلق «حواع هر 
الإنحاب. 

واھ ار رفوو ی ا أ 0 ا ن ا 2 
اللساء لا رحواع فقط . ومن آباء الكيسة الذين تبتّوا هذا المذهب» رأوغسطين» القائل: رإذا 
رفض الواحد کک إنحاب الأبناء سب حلق المرأة؛ فلست أری لأي عون (ع۱٣۱)‏ آخر خُلقت 
المرأة للرجل» وقال قدیس الكئيسة «حيروم» إن سبب وجود المرأة هو الإنحاب وتربية 
الأبناء! 

وقد حاء في «قوانين الرسل القأيسين» «The Constitutions of fhe Holy Apostles»‏ 3 
ان ر ارا مه اة ران د ون اعدا بان اد انات 
ال فا بر درا عن الأعلى (الرجل) إلى الأدن (الرأم: رامرأة هي جسد ا و 
من حنبه» وهي حاضعة له» قد انفصلت عنه؛ حلّی تنجب الأولاد. 


OY ۹ 
Edward Kessler and Neil Wenborn, eds. A Dictionary of Jewish- 


Christian Relations, P.15۰ 


o1 
".. Christianity developed with the view that the sole purpose of 


women's existfence-and of sexual intercourse- is procreation" (Miguel A. 


De La Torre, A Lily Among fhe Thorns, Pp. +<) 


o۲ 
Augustine, ‘Gn. Lift. 4,,4,' (Quoted by E. Ann Matter, ‘Christ, God 


and Woman in the Thought of Sf Augustine,’ in Robert Dorado and 


George Lawless, eds. Augustine and His Critics, ©. 11°) 


oY 
David William Kling, The Bible in History, 6.؟v<‎ +رظiا‎ 
o4 
“Constitutions of fhe Holy Apostles", in The Ante-Nicene Fathers, 
ve14 


IY 


س 2 oo‏ ص £ 


النساءء أو حى مء فكل ذلك لا يهم. دعهن تن في عملية الرلادة» فلققد خلقن من أجل 
0 

دک 

وقد استمرٌ اثر هذا اذهب في الكنائس حى وقت قريب؛ فقد ذكرت الباحثة «ماتيلدا غاج أن 

TT‏ ۰ التاسع عشر- قي نيويورك قد أعلن على اللا آنه لا يرى سبًا 


لخلق المرأة غير نابإ" 
llJO‏ من آباء ا کنر من رأی ق إحاب الأبناء نفسه بُ دنا على البشرية. وعبر أك 
آټا الکن ن و عن امتهانه لأمر الإنجاب بقوله ق کتابه ن الصبر» » De‏ 


!! لرأة : «تحبل من بذرة الشيطان (...) لتنحب الولد.‎ ù} «Patientia 


ویلخص «مارتن لوشی» الأمر بقوله إن آہاء چ الم یکتبوا أي شيءَ حيّد حمود حول الزواج؛ 
MEO CS aa‏ 


0 الزواج دواء مر .. وعاقبته» أبناء يستجلبون الكدرء» ویستحابول الكرب!!! 


oY 
مارتن لونر: (۳۸٤۱م-٦٤٥۱م) لاهرن ألان. يعتبر مؤسس المذهب البروتستانين. عرف بتحديه لبابا‎ 
الكاثوليك شیا سا ومخالفته للكاثوليك عقديًا. نادی بفتح باب تفسير الكتاب المقدس للمؤهلين غلا دون حصره‎ 
في دائرة ضيقة من رحال الدين.‎ 
o۲٦ 
Karen Armstrong, The Gospel According To Woman. p.14 


oY 
Matilda Gage, Woman, Church and State, p.rsv 


o۸ 
C. aaj) Tertullian, Apologetic and Practical Ireatises, ۱/r +رظil‎ 


(Dodgson 


°۹ 
Susan Karant-Nunn and Merry Wiesner-Hanks, eds. Lufher 0۸ +رظil‎ 


Women, p.1YvY 


I۸ 


هم شرط فاج الزوب 


قال القمّص في الصفحة :)١٦۷(‏ «غير أن كوما ولودًا هو أهم ما جب توفره عند المرأة. » 


أن eS‏ بدليل الحديث الذي 
ذكره القمّص a‏ ر 5 المرأة لأربع: لاهاء ولحسبهاء وجماهاء ولدينها؛ فاظفر بذات 
الدين تربت يداك.» .. والحديث ظاهر في الحض على الزواج من ذات الدين؛ فنصفه الأول 
حبر» وثانيه أمر؛ معن أن الإسلام يخير أن الرحال يرغبون في المرأة للأسباب الأربعة المذكورةت 
واللبيب العاقل هو الذي يعدم حصلة الدين على كل مزية أحرى في المرأة .. 


ee‏ ولا تمکخوا المشرکات خی این ولانة مؤبئة خير من مشر و 
أ e‏ . قال الشيخ رالسعدي»: » رولا تنکحوا» السا «المش ركات» ما دمن على 
شر کهن «حێَ يؤمن» ان اوه -ولو بلغت من الدمامة ما بلغت -خير من المشركة» ولو بلغت 


من اخس ما بلغت ((. 
فلماذا يقحم القمَص نفسه في قضايا الترتيب والتقدم .. دون أن يحاول قبل ذلك» فقه دلالات 
النصوص وأغراضها!! 
ER‏ 

of, 

سبق تخرښجه 
o1‏ 2 

)۲۲١( البقرة/ الآية‎ 
oY 


السعدي» تيسير الكرم الرحمن» ۲٠۲/١‏ .. والآية عامة قي حكمهاء وقد حصصتها آية «وامحصنات من 
الذين أوتوا الكتاب» (سورة الائدة/ الآية (ه») » لكنْ يبقى تفضيل المؤمنة ولو م تكن جيلة» على المشركة ولو 
كانت آية في الجمال » حكما ابتا. 


۲۱۹ 


إلمرأة .٠‏ متا نافع! 


كتب القمّص في الصفحة )١١١(‏ هذا العنوان المثير: «المرأة .. متاع وفتنة وشهوات»» في مقام 
الإنكار .. 
ام .. 


و کم من عائب قولًا سليمًا *** ر 

أ9: الحديث البوي يقول: رالدنيا متاع» وحير متاع الدنيا المرأة الصالة "" e‏ 
أمر المرأة وإكبار قدرهاء لا الاستهانة بها. فمعن أن تكون المرأة الصالحة حير متاع؛ أي أنّها حير ما 
يناله الرحل قي دنياه .. حير من الال .. وحير من الحجاه .. وحير من الشهرة والسمعة!! 
ژانگ: تحدّث الكتاب المقدس أيضًا عن الرأة الصالحة كمتاع عظيم يفوز به الرحل: «من يعثر على 
المرأة الفاضلة؟ إن قيمتها تفوق اللآلىء. ما يثق قلب زوجها فلا يحتاج إلى ما هو نفيس ...) 
(الأمثال ./۳١‏ ا كلمة ر«قيمتها» في الترجة العربيّة» تقابل في النص العبري كلمة 
»1023« آي ,ونها» > هذه الكلمة كما يقول الناقد ررولاند موريٰ» ر« 0۸ا80 
Murphy‏ ® ت ا هذا النصٌ ضمن شرحه لسفر الأمثال» هي: «عبارة تجارية» رر ك 
«commercial term‏ ان المرأة - من باب الجاز - متاع بث پشتری . .فلم لا ينكر القمّْص 
على کتابه - ما أنكره بفهمه الخاطئ - على القرآن الكر؟!! 
or‏ 

سبق رجه 
استعملت التر مات lلÈlۈۍلıjıة Young's Literal »y «The King James VersiOn)»‏ 
ationژransl« »Qarby rana tion‏ عبار ة her price«,‏ ف مقابل کلمة «07323» وھو ما 


حاء أيضًا في التر هة الفرنسيّة ر٣ $٥٣8‏ هل اط8 هل باستعماها كلمة رر×أ٣6»‏ 
oro‏ 
رولاند مورتی (۱۹۱۷م-۲٠٠۲م):‏ قسيس كاثوليكي. أستاذ الدراسات الكتابية في جامعة ردوك . له 
عدد ضخم من المؤلفات» خحاصة في دراسات العهد القلم. 
o٦‏ 
Roland E. Murphy, Word Biblical Commentary, Volume r+: Proverbs,‏ 


(Dallas, Texas: Word Books, Publisher) ؛4ax(Published‎ in CD by Thomas 


Nelson. Inc) 


IT. 


أالا: اعترف الإسلام بالطاقة الحنسِيّة في الرحالء ووجهها من حلال الأحكام التشريعيّة والضوابط 
لأحلاقية إلى تنمية روح التقارب والتوادٌ والتواصل بين الزوجين» وجعلها أداة بناء وتعمير؛ فكان 
لإسلام بذلك موظفا ها في سبل الخی مانعًا ها من أن تنقلب على صاحبها أداة نخر ونمزيق لكيانه 
كما هو عند الذين يرون (ظلمة) الحسد والشهوة والرغبة» أو الذين يختزلون الإنسان في نبضه 
نسي اتور 

أمّا النصرانيّة؛ فقد حعلت رغبة الرحل في زوحته ES‏ ومعولا هدم 
بناء الحب النامي» وتيار قلق تضطرب لار واحهما؛ حتی حتى قالت الباحثة «روزماري ردفور روتر» 
«Rosemary Radford Reuther)‏ ي تصويرها موقف قديس الكنيسة رأوغسطين» من 
المرأة كطرف في علاقة الفراش مع الرحل: «الزوجة هي عدوة الرجل 2 حقيقة نفسه. إِنٌ 
أوغسطين يتصور أن الرجال وزوجاتهم من الممكن أن يصبحوا 2 مرحلة متأخرة 
أصدقاء؛ ذا ڪبروا وتا ا عن الجماع» لكن تبقى الممارسة الجنسية 2 ذاتها دائمًا 
عند أوغسطين تعبيرًا عن العد العداوة بين الزوجينء لا الحب. أمّا قديس الكنيسة 
١ e‏ بطرس ۷/۳ دليًا على أن الرحل عليه أن بمتنع عن معاشرة زوحته» 
إذا راد ُن «یکرمها»! 


إن الهو ا ا و ا کا نت ابا عل ره ور اران غر جال الك الان 

زعموا أن الرأة إذا أنحبت ابتّا مشوهًا؛ فإن ذلك يعود إلى أنها كانت تفكر قي خحيالات حنسية 
Of ۴‏ 

حامية أثناء الجماع!! 


oY 

روزماري ردفور روثر: (ولدت سنة ١۱۹۳م).‏ ناشطة نسوية أمريكية. لاهوتية من أعلام ما يعرف 
«باللاهوت النسوي» ر9 ه‌ات ٥٣آ‏ ءآ ٣آ۴8۳».‏ درست في عدد من المؤسسات الجامعية. ألفت عدة كتب 
حول «النسوية»» والكتاب المقدس» والنصرانية. 
o۸‏ 

Rosemary Radford Ruether, ‘Augustine: Sexuality, Gender, aNd + ڙظiا‎ 


Women,’ in Judith Chelius Stark, Feminist Interpretations of Augustine, 


P.1٦۱ 
. . . . o۹ 
Jerome, Adversus lovinianum, 1,v (Elisabeth Clark, Reading +رطظiا‎ 


Renunciation , p.v۸) 
O4 
Barbara G. Walker, ed. The Woman's Encyclopedia of Myths ‘+رظil‎ 


and Secrets, p.921 


TI 


[ال2كا: إن الفرق بين الإسلام والنصراية في مسألة النظر إلى الرأة ركموضوع حنسي) للرحل؛ هو 
أن الإسلام دين: رالواقعيّة» الإجايّة» الفاعلة صعودً ..: 

.. طبيعة واقعية تعترف بكيان الإنسان وطاقاته الخام‎ ٠ 

.. طبيعة إيجابية ترسخ قي الإنسان جانبه الفاعل والمتحرك» والواعي بوجوده‎ ٠ 

٠ه‏ طبيعة فاعلة بتحريكها للهوامد» واستخراحها للكوامن .. 

ه طبيعة صاعدة؛ لأها تصنع له هدفا عاليّا يعيش في سعيه في الأرض» عارجًا إليه.. 
ا اک ا یکی ی ار ی 
موقفها من المرأة (ركموضوع حنسي)» تعتبر دين ر«المثالية الغرٌّة» الشاطحة» الممزقة للذات» المشرذمة 
للحماعة ككيان متصل الأطراف» .. فهي: 

ه مالية غرّة لا تعترف برغائب الجارحة وأشواق الحس؛ ترسم للفرد نماذج عليا تتحاشى 

أن تلامس الأشياء الي لا تعكر قي حقيقتها صفاء الكينونة الآدميّة .. 
ه٠‏ شاطحة لأنها مفاصلة لنطق المعقول البشري .. 
ه ممرقة للذات؛ لأنها تدكر ارتباط عناصر الذات التناغمة في حلق الله الفطري هاء بل 
وتعمل على إنشاء تضاد حدل تمادمي في وعاء (الأنا) .. 

ه مشرذمة للجماعة؛ لأنها تنظر إلى الفرد ككيان هائم بلا قطر» وكحبة قي غير عقد! 
إن الاسام يخر ت رة السات ول على هديا و رها ميق الصررة ندا 
المثلى» أمّا النصرانية فترى الإنسان: (بحمع أضدام؛ ولذلك تحفز فيه الصراع الداحلي الذي ينخحر 
ذاته ویهدم بنیانه» مع تغليف ذلك بغلالة رقيقة من الشعارات البراقة (كالروحانية) و(السمو) 
و(الطه)» وهي ألقاب لمعاول تفتيت الذات تحت مسميّات لا ترفع من رصيد الفساد شيغا! 
JO‏ کان الثالوث: «یسوع المسيح» ر والده «الآب» و«الروح القدس»»› یری أن المرأة 
ليست سوى متاع ملوك للرحل» كما أبقاره وحرفانه؛ ولذلك فإن (هذا الثالوث) كان يعاقب 
الال ا ناهم منه غضب» بأن يجعل نساءهم أسرى يغتصبهن العدو!!! فالمرأة هنا في مقام 
المتاع المملوك الذي يتأذى المرء بفقدانه وذهاب «عطائه» لغيره .. إنّها مثل الأبقار الي تسلب من 


IT 


صاحبها» ویسقی حلیبها لغیر مالکها .. نها ليست يي ذانما راي شي ولا «بعض شي .. محرد 
«حلبة»؛ ولذلك تعامل معاملة نمتلكات الرحل المذنب؛ بأن تسلب منه وتعطى لغيره: 

«لذلك أعطي نساءهم لآحرين وحقوهم للوارثين القاهرينء لأمُم جيعا من صغيرهم إلى كبيرهم 
مولعون بالربح. حن البي والكاهن يرتكبان الزور في أعماهما (إرمياء )٠١/۸‏ 

«وعزق أطفاهم على مرأى منهم» وتنهب بيوتمم» وتغتصب نساؤهم.» (إشعیاء٣ )۱١/١‏ 

«هذا ما يقوله الرب: سأثير عليك (أي على داود البي!!) من أهل بيتك من يرل بك البلاياء 
وآحذ نساءك أمام عينيك وأعطيهن لقريبك» فيضاحعهن في وضح النهار» (۲صموئيل )٠١/١١‏ 
ريخطب أحد كم امرأة ولکن آخر يتزوحها ويضاحعها. تبي بیتا ولا تسکن فیه» وتغرس کرما ولا 
تحنيه.» (تشنية ۳۰/۲۸) 


HF 


العيوب إلكثيرة للمرأة .. و إلقضض المع هاي!! 


قال القمَّص في الصفحتين ( :)١ 1۷-١١٦١‏ رلا يبحث الفقهاء فيما يجب أن تتصف به المرأة 
المثالية كزوحة فحسب» بل تطرقوا ايضًا إلى ما لا يجوز من صفات مذمومة وعيوب عندها. فيبنما 
عيوب الرجحل الي حكن أن تمنع أو تلغي زواحه تنحصر في ثلاث: الجنون والخصاء والعنت» تعد 
عيوب للمرأة وتعلل بالتفصيل. وعيوب الرأة سبعة: الجنون والجذام والبرص والقرن والإفضاء 
والعرج والعمى. » 

«ولا ترد المرأة بعيب غير هذه السبعة (احقق الحلي» شرائع الإسلام النجف). » 


قلت : 

اوا الد فان ل عن كات وجرن اف دون اه ا ن 
الهامش» كما لم يصرّح بذاك في المتن ..فتلك عادة عنده مستقرٌة!! 

ولن أشير (!) إلى أن «الحلي» صاحب ر«شرائع الإسلام»» امه «جحعفر بن الحسن بن بمحيى بن 
E E‏ 


IF 


انار 6ة ف ر ام اى ورن ا عاق احا اة ةا شا تراه 
وتانيهما (لادبي؛ فلا جال إذن لأن يلقباه برانحقق» .. ولكن حمدون وصاحبه ينقلان عن 
را درن کی ار هرف ان وای عو کی ماح ون ر ی اا 
لن أشير (!) إلى ذلك» وإنما أوحّه نظر القارئ إلى الإشكال المنهحي قي النقل عن رالشيعة الا 
عشرية»» في حين أن المردود عليهم هم عامة المسلمين؛ وهم أهل السنة» والخلط في المراحع» حلل 
عظيم قي منهجية الحوار.. 
ان القمَص نظر في مراحع أهل السنة (والرحل لا يقرأ E‏ شيعة)؛ لغلم أن مسألة 
العيوب المبيحة لطلب فصم رباط الزوحيّة» فيها كلام طويل وتفصيل أطول» والخلاف فيها أوسع 
ما يظنٌ القمَص الناقل بغير معرفة .. وحلاصته في أربعة أقوال: 
أالقول اوّل: هو قول رالظاهرية» وبعض أهل العلم» وهو أنه لا يجوز للقاضي التفريق بين الزوحين 
لعيب يوجحد في أحدها. 
القول الثاني: مذهب رأبي حنيفة» ورأبي يوسضف»» منع الزوج من طلب التفريق بينه وبين زوحته إذا 
وحد فيها عيبّا» مهما كان نوع العيب الذي وحده فيهاء أما إذا كان العيب في الزوج» فقد أحاز 
«أبو حنيفة» ورأبو يوسف» ها المطالبة بالتفريق بينها وبين زوحهاء إذا كان العيب جنسيًا مانعًا من 
ا 
القول اللالى: مذهب الأئمة الثلائة: «مالك» ورالشافعي» ورأحهمد» وأتباعهم» وهؤلاء أجحازوا 
للقاضي التفريق بين الزوحين إذا وحد في واحد منهما عيب جنسي بنع من المعاشرة» أو وجحد فيه 
مرض ضار كاذام والبرص والحنون» وهذه العيوب متفق عليها عند المذاهب الثلالة. وهناك 
عيوب أحرى اخحتلفوا فيها. 
القول الرابك: مذهب طائفة من أهل العلم» منهم «عمر بن الخطاب»» ورعلي بن أبي طالبي» 
ورشریح»» ورابن القیم» و«الزهري»» ومذهبهم حواز فسخ بکل عیب مستحکم» بعنع من 
النكاح أو يضر الزوج السليم» أو ينفر أحد الزوحين من الآحر. 
o١‏ ع ع ع 

انظر؛ د. عمر سليمان الأشقر» الواضح في شرح قانون الأحوال الشخصية الأرد» ص‌٣۲۳۷-۲۳۹؛‏ انظر 
أيضًا؛ الشرح الصغير ٤۷٠/١‏ الشرح الكبير للدردير ۲۷۷/۲١‏ بداية الحتهد »٠٠٠١/۳‏ روضة الطالبين 
۷ الغ ۱۰/ ٩ »٥۷‏ المقنع ٠٥/۳‏ الإنصاف للمرداوي .٠۹۳/۸‏ 


ITZ 


فأنت تری آن القمَّص رمرقس عزیز» -ومن ورائه (وإن شعت قل من آمامه) «مدون داغر» - 
دلس في أمر العيوب الي تبيح إناء العلاقة الزوجحية؛ زاعمًا أن كل الفقهاء قد حعلوا العيوب الي 
تبيح للرحل طلاق المرأة أكثر من العيوب الي تبيح للمرأة طلب فك العلاقة الزوحية. في حين أن 
الملسألة فيها تفصيل غير الذي اذعاه القمّص» وما ينكر على القمّص في دعواه هو: 

ه التفصيل الذي نقله» لم يقل به علماء أهل السنة. 

ه من الفقهاء من لم يجز للقاضي فك عرى الزوحية بالعيوب أصلًا (الظاهريّة ومن رافقهم). 

ه٠‏ من الفقهاء من اعتبر العيوب التي 2 الزوج» ولم يعتبر العيوب التي 2 

الزوجة. 
ه ل بير الفقهاء الذين أباحوا طلب التفريق لعيب في أحد الزوجحين» بين الرحل والمرأة تبعًا 
للجنس» وإلما اعتبروا أغراض الزواج وطبائع النفس الإنسانية. 

وأحيرًا .. ليت القمّص» وهو يقتبس (بأمانة!!؟) عن غيره» يتحاشى نقل الأغلاط الي يقع فيها 
امقتبس عنهم!؟! إذ إن القمَص قد نقل عن رحمدون داغر» كلمة «العنت» هذا الرس برغم اتا 
تکتب هکذا «العنة» .. وفرق شاسع بين الإم أو الوقوع في الأمر الشاق: رالعنت» ‏ »وبين 
«العثة» الي هي العجز عن الجماع حي في حالة الانتشار!! 
ولن أشدد قي النكير على القمَص في ما بدر منه من هذا الخبط؛ لاني أعلم أن ب_ضاعته ي لغة 
العرب مزحاة» حي إنّه يخطئ في عناوين كتبه؛ ككتابه : «لنحذر قليل من ا والآاحر 
(الأظرف): رهل السلوك بتعاليم السيد المسيح يجعإني ملطشة للکل!!» - وهو ما یذکرن بکتاب 
صاحبه: رتلامیذ الملسيح يشهدون لکونه اله والله» E‏ لقص ی عزين» المتصدر 
لتفسير القرآن العظيم» لا بحسن حتى كتابة رإن شاء الل إذ يكتبها رإنشاء الله . وفرق بين 
«المشيغة» وراللانشای!! 


ot 

الرازي»› تار الصحاح» ص۱۹۱ 
oY‏ 4 ن 

الصواب أن يقول: «لنحذر الخمر وإن قل قدره ؛ إذ إن عبارته لا تستقيم قي اللسان العربي! 
ot‏ 


هو القمص رعبد المسيح بسيط»» والعنوان فيه ركاكة واضحة» والصواب -إذا اضطررنا إلى الحافظة على 
(هيكل) العنوان- هو: «تلاميذ المسيح ورسله يشهدون لكونه إلا وأنه الله» (تعالى الله عمًا يقول علو كبيرا» . 
ولازالت عبارة (لكونه) غير لائقة يهذا العنوان! 
ofo‏ 

في كتابه الغزير بالأحطاء: ر«السحر والأعمال الشيطانية»» وفي غيره؛ انظر مثلا آحر ججملة في مقالته رأهية 
الأسماء ۲»!! 


TO 


والإسلام»: طم ا لحان به) فشق ٠‏ . د اعا ق e‏ م ت راصطدم» | إذ قد 


اضطر آن يشرح معناها . . إنها ضريبة التصدر قبل قبل الع !!! 


EF 


"لقو إمك .. أ الوحة فاع المسي؟" 


قال القمّْص قي الصفحة )۱٦۹(‏ تحت عنوان: روي الختام نقول»: 

«قال الإنحيل المقدس: ليس عبد ولا حر ولا ذكر ولا أنثى» لأنكم جميعا واحد ف المسيح يسوع 
(غل۳/ ۲۸ - ۲۹). 

قال الكرم: الرحال قوامون على النساء . (النساء )۳١‏ » 

حلاصة هذه الشبهة: حهل .. وتدليس .. وامتهان لعقول القرّاء! 

ألا: ليست كلمة رالقوامة» في لغة العرب من ألفاظ الامتهان أو التحقير» وإّما هي مثقلة معاي 
البذل والمنح من القائم على آمر غیره . . قال «ابنر منظور»: ر«قد تيء «القيام» معن امحافظة 
والإصلاح» ومن قله تعالی: : ازال قویین م على النسًاء 4 وقوله تعالى: # إلامَا د 


عه فاا 4" أي ملازمًا محافظا.» وقال الرأزي: والقو اة اسم لن يكوت مالعا ي 
OO,‏ 
القيام بالأمر» يقال: هذا قيم المرأة وقوامها للذي يقوم بأمرها ويهتم بحفظهاء» ؛ فإشهار هذه 
o‏ 
انظر الملحق الثالث في هذا الكتاب. 
o۷‏ 
سورة النساء/ الآية )۳٤(‏ 
o۸‏ 
سورة آل عمران/ الآية )۷٥(‏ 
04 
ابن منظور» لسان العرب» ٤۹۷/۱۲‏ 
OO.‏ 


الرازي» مفاتيح الغيب» ٩٠/٠١‏ 


T1 


الكلمة الجحليلة في وجوه المسلمين» هو من من عجز المنصرين عن إدراك معان الألفاظ العربية» 
بالإضافة إلى سبيل التدليس الذي لم جحد عنه القوم على مدى تاريخهم في تناوهم للحقائق 
الإسلامية! 
أاللا: «القوامة في الاصطلاح الشرعي ليست مرادفة للعسلط على الرأة وإذلاها كما هو مُذّعى 
من الآلة الإعلامية التنصيريّة» وإّما هي حكم شرعي يراد منه تنظيم أمور الأسرة» وإلزام الرحل 
بحسن العشرة والتوحيه» والمرأة بحسن التبعّل والرعاية. 
فالحديث عن تقد الرحل على المرأة في كتاب ال وأن له عليها درجة» قد ورد ئي سياق الحديث 
و بين الزوحين» وسبقه الأمر بتوفية المرأة حقها بالمول اسن رضي ارهن 
مئل الي عَلهن اترو والزجال عن درج وال زب حكيم 4“ .. وكان إمام السلمين 
وقدوتمم في کل امر» حمد کہ وو الائم علی زرجاته وأمّته» إذا کان ای بیته یکون-کما تقول 
زو جه «عائشة» ړښي الله عنها- ررقي مهنة ا .. ولاحظ عبارة «مهنة» الي فسّرها أهل 
العلم ربا لخدمة» لتدرك جال القوامة الإسلاميّة» وأنها دالة على البذل أكثر من الأحذ وأنها 
مظهر للكرم ونبذ الشح» كل شح .. 
لالا: أراد القمّص أن يوهم القرّاء أن كتابه الذي يقدسه» يرد القوامة ويستهجنهاء ويرى المساواة 
بين الرحل والرأة في کا ويستعذها» واستدل بنصٌ غلاطية ۳/ ۲۹-۲۸ لاثبات زعمه» وهر 
نص لا يدل على ما أراده» ولا ينتصر لما اعاه وساقه. 


نص الرسالة إلى غلاطية ۳/ ۲۸ يقول إلّه لا ذكر ولا أنثى في المسيح» وقد أراد القمَّص من حلال 
هذا المقطع إيهامنا أله يدل على نفي التمييز بين الذكر والأنفى في دين المسيح؛ لأن (لا) النافية هنا 
کک بين اتسين O O‏ 
النصرانية -أسفارًا وأحكامًا- التمييز بين (العبد والح؟ 
oo1‏ ع 

سورة البقرة / الآية (۲۲۸) 
oo‏ 

رواه البخحاري» كتاب النفقات» باب حدمة الرحل في أهله» (ح/۳٠١١٠)‏ 


ooY 


TY 


الجواب: 

ه ل يعترض المسيح على شريعة الرق الي تبتاها اليهود والرومان. ولا يعي تركه الإنكار 
على هذه الشريعة إلا أله لم ير إبطاها ونسخها. كما أن المسيح قد ضرب الأمثال أكثر 
من مرٌة لسامعيه لتقريب العان إلى الأذهان» وقد وردت قصص لعبيد طائعين وفاسدين 
في بعض هذه الأمتال (متّی ۲١/۱۸‏ لوقا )4۸4-۳٦/١١‏ ؛ وسوق هذه الأمثال على 
هذه الصورة» حجَة أحرى على إقرار المسيح لشريعة الرق الي تميّز بين العبد والسيّد. 


٠‏ ل يعترض «بولس» على شريعة الرق» بل أقرّها كما هو ظاهر من الرسالة إلى أفسس 
٠‏ والرسالة إلى كولوسي ١/١‏ بأمره الأسياد أن يرفقوا بالعبيد» ولا التقى بعبد فار من 
سيّده؛ أمره بالعودة إلى من بملكه» وألّف هذا الغرض رسالته إلى «فليمون» يشفع فيها هذا 
TS‏ 
بطاعة اا و ابيد أطيغوا اكم رين بخوف وَارَتِعَاد» من قلب صَاوق» 
ا يطیع الْمَسيح» ا ٦‏ 

© اق آہاء الكنيسة کک e‏ ر«آمیروز» وریوحنا ا 0 ا الكنيسة 


۾ تحدث كتاب «الدسقولية» التشريعي عن واجبات العبيد وحقوقهم في الباب السادس 
عشر منه؛ تنظیمًا وترتیبا والزاما للمالك والعبد بواحبات محددة مختلفة» تحعل العبد قي 
مقام الخاضح المطيع. 
o04‏ 
انظر في مصطلح رعبد» قي النصٌ اليوناني للعهد الحديد ودلالته على العبردية: عا ,4ءأم$ .© 
Vocabulaire de L'esclavage dans le Nouveau Testament’, in Revue‏ 


Biblique N.Y April 1av۸, ۰1-1 


Oooo‏ ۴ س 

حلاسیوس الأول (توقي سنة ٦۹٤م):‏ تولی منصب البابوية من ۹۲٤م‏ إلى ٦۹٤م.‏ 
CENÎ‏ 

John Fletcher, Studies on Slavery, pp. 265 /267 انظر؛‎ 
oo¥ 


عنوان الباب في النسخة العربية المطبوعة : ريحب على العبيد أن يطيعوا سادمم بكل احتهاد وإن كائوا غير 
مؤمنین أو مخالفین» ص ١٠١-١١٤‏ 


SIA 


o0 


وقد بيّنت الباحثة رحنيفر أ. غلانسي» رإع 6|۵7 .۸ E‏ في كتاما: رالرق قي 
المسيحية ا «Slavery in Early Christianity»‏ أن الرق ي بداية النصرانية کان امتدادًا ا 
کان سانا م قبل وم تنشی الصراثة قطبعة مع هله الوسسة لوروا ۶ 
کک الرق بصورة نهائية إلا بداية من القرن التاسع عشر بتأثير التيارات المعادية 
للكنيسة. وظهرت قبل ذلك كتب كثيرة ني الغرب تدعو إلى a‏ . ولم تلغه الدول 
i‏ النصرانية إلا ابتداء من سنة ۷۹۲٠م‏ في الدانمارك أولا .. وبالتاي» فنص غلاطية 
۳ ۲۸ في نفي التمييز بين العبد والحرٌ أمام المسيح؛ يقصد به أله لا تمايز ممن ناحية الحلاص 
الأحروي؛ ولذلك قال «حون كالفن» في تعليقه على هذا النص: «غرضه هو أن يظهر أن 
نعمتي التبتي والأمل ب الخلاص» غبر مرتبطتين بالشريعة» وإنّما ما موحودتان في المسيح 
وحده. ا ا 
وكان المعى الذي بيْنه «ركالفن» واضحًا عند رلوثى» الذي قرٌّر ف التعليق على غلاطية ۲۸/۳ أله 
بالإمكان أن نجحعل القائمة أطول تا ذكر «بولس»: رمن الممكن أن تاف هد جره على ما یی 
أسماء شخحصيات ومراكز أحرى قررها الله: a‏ رلا معلّم ولا منسصت» 
E SESE AE RS,‏ وأكد أن ما يمع 


الذين ذكرهم «بولس»؛ هو إعامُم بالمسيح ما حعلهم يتساوون في نيل الخلاص الأحروي. 


oo/ 
حنيفر أ. غلانسي : أستاذ دراسة الكتاب المقدس في حامعة ر«رريتشمند». شا ركت في دوريات علمية كتابية»‎ 


Religion »; «Biblical Interpretation», (Journal of Biblical Literature) :Jٿe‎ 


.««Early Christian Bodies), : ilgi تستعد لإاحراج كتاب‎ .««(COMpPpQsSS 
00۹ 


Jennifer A. Glancy, Slavery in Early Christianity, Pp. + انظ‎ 


0 ۰ 
Lise Noel, Intolerance: A General Survey, 6.5. +رظil‎ 


CA 
Chambers's EncyclopediQ, ۱۲/1۰۰ ؛رظil‎ 


o۲ 
John Calvin, The Epistles of Paul fhe Apostle to fhe Galatians, 


Ephesians, Philippians and Colossians, p.14 


0 
Martin Luther, A Commentary on Saint Paul's Epistle fo the 


Galatians, Pp.¥4 


۹ 


راغا اد ایی الد د کرک وري ات ف الد را ر امت ار راا 
والابن هو الأب» والعبد هو السيّد» والمتقاضى هو القاضي؛ فلن يكون هناك عندئذ إلا اختلال 
o4 0‏ 


BE Sy ES EE ES ASRS E e E o) 
رلا جوز ابات اة‎ e ر الكنيسة طوال  تارنتها.‎ 
e 


[[ل2كا: النصٌ الذي نقله القمَّص هو حزء من غلاطية ۲۸/۳ لا غلاطية ۲۹-۲۸/۴۳ كما ذكر (!) 
ولا يكن أن يُفهم إلا في سياقه العام» والذي يدل على أن من آمنوا باسیح مهما کانوا ختلفين في 
الحنس أو امقام الاحتماعي فم يعتبرون رأبناء الله».. 


E ءٌ الله بالإيمَان بالْمَسيح‎ E E RE SE 
yT ثم في اليح قذ بشم المَسيح.‎ 
کر راا لأََكَمْ حَمِيعًا واج في الْمَسيح يَسوع.»‎ 
ل‎ 
ارا ا ان ار وا الله» لا تدل إلا على القرب من الله ولا تعن الألوهية المنبثقة‎ 
من ألوهية أحرى!!!‎ 
ەل في مقاها الذي درست فيه نص‎ Faver Hailey» وقد قت الباحتة ررجحال فافر هيلي»‎ 
AO و کک أن التفسير السائد هذا النص هو آله يظهر دفاع‎ 


o£ 
۲۸١ اللصدر السابق» ص‎ 


0“ 
Jan Faver Hailey, “Neither Male or Female” Gal. r4, in “EssQys ؛رضظil‎ 


on Women in Earliest Christianity", 1 1rY 


rp. 


وقد حسم قديس الكنيسة وأوغسطي» كل إشكال في هذا التص امن خلال ربطه ابسباقه ولاقه؛ 
AE OS OEE E‏ والأحراري E‏ 
والإناث لاهم کلھم قد تعمّدوا ›(btAp' ized)‏ كلهم واحد في يسو ع المسيح.» 

ej‏ قول «بولس» إن جمیع المذکورین هم واحد؛ لا یقصد به الا شتراك في كل صفة ومقاي 
بل هذه الوحدة لا تنفي التنوع والتمايز؛ إذ إن «بولس» نفسه الذي يستدل به القمْص رمرقس 
قزیز اهو القائل رفكما أن لا فى جمد راي أعضاء رة لن ليْسَ لجميع هد 
الأعضا ككل واخ راك ج ¿ الکټیرين جس وَاحڏٌ في السب پ0 اا 
لبعض. ولکن» بمًا ان الات مورَعَة ب ت النعْمَة ال ا (فشّمَارسها): ف 2 
فيا بحسب يقدار الإان؛ وَمَنْ AT‏ ينيك في الجِذمة؛ أو اليم ففي 
اليم 1 اوعض ف ففِي الوَعَّظ؛ 1 العظاي فاط بسخاء؛ ا اا و باتهاد ا 
الرَحمَة» لحه بسرور.» (الرسالة إلى روما ٤/١١‏ -۸). 


وربولس» هو القائل: رفمَنْ هر ولس وَمَنْ هر ابلوس؟ إنهُمّا فقط ادمان آمَشْم على 
وكما َعَم لزب على ٤‏ نچا آنا عرست ولوس سقی؛ ولک الله ألمى. فليس الغاس 

ولا السّاقي» الله الذي عطي النمر. فالْعّارس رالسّاقي سواءُ. إا ا 
بالَسْبَةٍ إلى تعيه. إلا تحن حَييعًا عاملون معا عند الى وشم حقل الله وبتاء الله 
(١كورنثوس .)4-٥/۳‏ كلمة رسوا في هذا النصٌ هي ني الأصل اليوناي «€۷» (هن) أي 
وا ی و ی اا ولل وقول واک جا واد فی المَسيح 
يَسوعً.» (غلاطية ۲۸/۳) لا يعن في ضوء السياق والنصوص الكتابيّة الأحرى مساواة المرأة 
بالرحل! 

وقد بحث الناقد رریتشارد و. هوف» ر(۷6٥] W۷.‏ ١۲١۸ءا‏ في أدبيات يونانية قريبة من زمن 


a 
Eric Plumer, Augustine's Commentary on Galatians: Introduction, 


Text, Translation, and notes, p.1 vr 


| 


مع العدد (واحد) باللغة اليونانية: O E)‏ و(E۷)»‏ وكانت جميع الحالات تشير إلى وحدة 
ساد سا: : فهم العلقون النصارى الأوائل على نص غلاطية Ir‏ کقدیس الكنيسة 
رانا یوش وقديس الكنيسة «حیروم» وقدیس الكنيسة N‏ وولادیوس ا E‏ 
هذا النص يشير إلى الخالة الثالية التمتلة في التخأص من رغبات الحسد وعوائقه ٠‏ .. وم يروا فيه 
العن البعيد الذي ادعاه القمَص .. بل وفهم الآباء آنا لمرأة إذا ارتقت روحيًا؛ فإتّها تنخلع من 
أنوثتها الي هي علامة النقص» وتتحوّل إلى «رحل»» لك ذلك لا وتر غل راقعهااالادي 
زم الاه ال عة و السياسة ن ادن فن اجا لماي E E‏ 
السقوط» حتى لو بلغت الرأة أعلى مراتب الإبعان رالطاعة! " 


لاا كد ريرش فى لمارا الطلفة ن الزجل والراة ف رقائلةء بمررة ةة اة 
ر کے کے و ت v٤‏ 
رها لاء احْضَعْنَ حاكن كما بی في الرّب.» ( کولوسی ۳/ ۱۸) 


۷ 
ilظر+ Richard W. Hove, Equality in Christ, pp.vr-v1 (Quoted by,‏ 
Wayne Grudem , Evangelical Feminism and Biblical Truth , p.1۸4)‏ 
۸ 
آئناسيوس: (۲۹۳م-۳۷۳م) أسقف الإسكندرية. لاهون» عرف بموقفه المناهض للآريوسية في مجحمع 
«نيقيه». يعتبر أشهر المدافعين عن رألوهية» اللسيح قي الفكر اللاهوت الآبائي. 
۹ ل 
أفراهات حصي (١۲۷م-١٠٠۳م)‏ : أحد آباء القديسين في الكنيسة السريانية. قيل إنه كان أسقفا. 


لقب ب«حکیم فارس». 


0۷. 


بلاديوس: (القرن الخامس ميلاديا) كان أوّل أسقف رلايرلند النصرانية. 
ilظر‏ + <.6 David William Kling, The Bible in History,‏ 
انظطر؛ 6.۱۱۱ Richard J. Hooper, The Crucifixion of Mary Magdalene,‏ 
انظر؛ المصدر السابق 
o4‏ 


می «مارتن لوش» نصوص کولوسي ۱۸/۳- ١/٤‏ : ر«اع هاون ها» أي رقائمة الأحكام المرلية»»؛ وهو 
ما يؤكد أن هذا الخضوع هو أصل في علاقة الزوجة بزوجها. 


Ff 


° 
8 لم 


: وکن ارڈ ان تعلَُوا أن رس کل رَحْلٍ هو المَسيح. ا 
ا ی و 


رأة فهو الرَحُل. ورس 


0 رفن الرَحُل لا ينبي أن بطي راس لکونه م الله ومجحده. وأ مره هي مَحد 
E E E‏ 


IS e 


ي o‏ 
آ5 أ و ٤‏ 


e ا‎ TT E 


ه تصنت لاء في لكايس فيس محا هن ان يكلس بل عليه ان يكن 
حَاضعَات» على حَدٌ ما موصي به الشريعة ايض .» (۱کورنٹوس .)۹-۳٤/۱٤‏ 


لقد كان دعاة المساواة من النسويات النصرانيات في الغرب (أعقل!) من القمّْص إذ شعرن بهذا 
التداقض بين النصوص-إذا فھم نص غلاطية ۲۸/۳ على هذا الفهم النسوي المعارض للسياق-؛ 
فر ر و كتابية-أن نصي اتیموٹاوس ۲ واکورنثوس ۱٤١‏ لم یکتبهما 
«بولس»» وإلّما نسبا إليه زورًا! 


EEN gE SAA Es ES A NS 
(عصمة الكتاب القدّس من التحريف)!‎ 


وما لاحظه النقاد قي أمر نصوص «الواحبات الزوحيّةق أن الأوامر قي كل النصوص -باستشناء 

آفسس -۹/1-۲۲/١‏ تطلب من المرأة واحبات نحو زوحهاء دون أن تذكر واحبات مقابلة من 
۷٦‏ 

الزوج حو زوحته!! 


oV 
Carroll D. Osburn, ed. Essays on Women in Earliest Christianity , \l\rv 


0۷٦ 
Peter T. O'Brien, Word Biblical Commentary, Volume +4: +رطظil‎ 


Colossians, Philemon, (Dallas, Texas: Word Books, Publisher) 144۸ 
(Published in CD by Thomas Nelson. Inc) 


ار 


لأقلا: ربولس» صاحب الرسالة إلى غلاطية» هو نفسه القائل قي الرسالة إلى فس :۲٠/١‏ اسما 
الرَوْحَات» اخضَعْنَ لأر احكنٌ» كما ِلرّب. » أي أن الرأة لا بد أن تتعامل مع الرحل كما تتعامل 
مع الخالق المعبود .. رفك a‏ «توما الأكويي» هذا النص هكذا : رلتكن النساء حاضعات 
لأزواحهن كما رب». رغى 0 وکا رب قرا لأن علاقة الزوج بزوحته هي بطريق ما 
مثل علاقة السيد بعبده. » E‏ 
لوح هو رأ الرُوؤحة كما أن اسيع يض هر رأ الكسة (حسيو» وو فة محص 


الْحَسَدِ؛ فَكَمًا أن الكيسة قذ أخْضعَت للمبيح» SEE‏ اا TT‏ 
شّيي» (أفسس )۲٤١-۲۳/١‏ .. فالكنيسة تخضع للمسيح (الإله) .. وكذلك تخضع المرأة للرحل 
الذي هو فوقها كما المسيح فوق الكنيسة .. وإذا كان حضوع الكنيسة للمسيح هو حضوع 
مطلق» فيه ذلة وحنوع وإلغاء للذات؛ فلتكن المرأة كذلك أمام زوحهاء حاضعة حضوع العبد 
معبوده» حى وإن لم تتخذه ها بالمعن الحرفي! 


وحاء في الرسالة الأولى لبطرس ٦/۳‏ في حضْ الزوحات على طاعة أزراحهم : « 00000 04 
UTTNKOUOEV TD QBpaaU Kkuplov QuUTOoVv KaAovuoad NG EyEevnOnTE TEKVAQ‏ 
KA UN POPE N TITONOIV‏ 00ا00 ي» وهي في ترجمة 
اا ا ا ا طِي روحم ارايم ا «سَيِّي. والْمُومتات اللَوّاتي 
و بھاء یشب شن ا بات لها إذ يتصرف فا صَالحًا» فلا فن 2 هدي .. كلمة 
«سيدې في ا العربية» هي تعريب للكلمة اليونانية « 0ام0ا»» «كيريوس» الي اعتادت 
التر همات العربية تعريبها :«رب»؛ .معن صاحب السلطان الأعلى» بل ويزعم و في جدليام 
الدفاعيّة نها معن (إله)؟ لأنها قد أطلقت على المسيح في أسفار العهد الحديد! ٠‏ ونما يذكر 
هنا أيضًا أن اسم الحلالة ثي التوراة العبرية ,”177 «يهوه» لم ينقل كما هو بالحرف إلى الترحمة 


oV 
Thomas Aquinas, Sf. Paul's Epistle fo the Ephesians, r, rı f (Quoted 


by Carroll D. Osburn, ed. Essays on Women in Earliest Christianity , p.rsr) 


0 o۷۸ 
انظر كمثال؛ عبد المسيح بسيط» هل المسیح هو الله أم ابن الله أم هو بشر؟‎ 


Pz 


o۷۹ 
«کیریوس)!!‎ «KUPIOG اليونانية السبعينية» وإنّما ترحم إل رر‎ 


وقد حاءت الترجمة السريانيّة (البشيطا) هكذا: كما كانت سارة «(a> hen,‏ لإبراهیم ..» 
دح A‏ معطححدك صط ل صصص »› ونقحرة «معلاحصةک») 
E‏ من حذر محص (عبد) الذي يوافق نفس الجذر العريي رعبد» في المع ويزيد 
عليه > ويي احتيار المترهين السريان كلمة ر«رمعاحصة» الي تعي ولا «مستعبدة») 
وكذلك ر«حاضعة»» دلالة قويّة على تصوّرهم لطبيعة هذه العلاقة بين المرأة وزوحها ما فيها من 
حدمة (الأدن الوضيع) (للأعلی المتکښش؛ .ما يشبه 2 (البشر المستعبّد) (للاله المعبود)! 

والنصٌ الذي أحال إليه «بطرس» هر: «فضَحکت سا ار في ُفسها قائة: بعد ان فني عمْري 
وصح زوحي يخا يکون لي هذا الم EEN EONS‏ 


الحياق» وهر عرف 4 

E‏ ھە ر را 8 ا 
تر جهمة ر«الفاندايك»: رفك ا ره ثي باطنها قائلة: «ا بعد فتائي کان لي نعم 5 وَسيْدِي ق 
شَّاخ!» 


الترهمة الكاثوليكية: «فضحکت سارة تي قائلة: « أبعد هَرّمي اعرف اللذة وسيّڏي قد 


شاخ؟» 
o۹‏ .۰ . . 

ilظر‘ Jean-Yves Lacoste, ed. Encyclopedia of Christian Theology,‏ 
2/1094 
OA"‏ 
أحرى وفق معيارها اک وهو ما ي ا TT‏ وهو يختلف عن النقل ا 
للکلام «الکرشنة»› 0^۸¡ .[۲]A SCF‏ 
o۸1‏ 

بين اللغتين العربيّة والسريانية تشابه كبير تي حذور الألفاظ ومعانيهاء وذلك لأنهما من أصل لسان واحد. 
oY‏ 


انظر في ارتباط هذا الفعل في أصله وما اشتق منه» .ععن العبودية» ومعانيه الأحری؛ ,5۳1۸ ۴۷٣۵‏ .ل 
ed. A Compendious Syriac Dictionary Founded upon the Thesaurus‏ 
Syriacus of R. Payne Smith, pp.396-397, Hassano Bar Bahlule, Lexicon‏ 
Syriacum, 2/1393- 139‏ 


F0 


الكلمة العبريّة الي تر مها بطرس: «سيدي»» وحرفتها ترجمة «کتاب الحیاق» باعتبارها «زوجي» 
هي : OTN»‏ (أدون)» وهي تعي : «رسيدي /ربّي»» وهو نفس ما جاء يي الترهمة السبعينية 
اليو نانية: ..«KUPIOG HOU»‏ 


وقد علق «مارتن لوثر» على هذا النصٌ بقوله في سياق أمره المرأة أن تحتذي رسارت: رما کان ها 
ن 

أن تنادي إبراهيم على أنه سيدها إذا م تكن حاضعة له وواضعة إيّاه ئن ها 

قصرًا» فقد قال في كتابه: رهل السيد المسيح هو اللّه؟»: في مقام محاولة حشد النصوص الكتابية 

لإثبات ألوهيّة المسيح: رأما السيد المسيح فهو الرب» وداود نفسه دعاه ربه فقال (قال الرب لربي) 


۾ !! 


قلت: النصٌ مقتبس من مزمور :1/١٠١‏ «قال الرب لربي: «احلس عن يي حي أضع أعداءك 
موطعا لقدميك.» (ترجمة كتاب الحياة) .. الأصل العبري يقول: رقال يهوه («(0(7) لأدون 
(031۸ ..» وقد عربت كلمة «أدون» هنا: «ربي».. ویرد المنصرون ن «أدون» هذا النصٌ دالة 
على الألوهيّة؛ فإذا كان الأمر كذلك؛ فلا بذ أن يقَرٌّروا أن هذه الكلمة في الرسالة الأولى لبطرس 
۳ ارا على أن الر جل ف مقا اله اة رر ها 

2w‏ استظهر اللاهون الإنحيلي «واین غرودم» ر« de‏ ل6۲ EÊ‏ الأدلة من الكتاب 
لمقدس على قوامة الرحل» وأنها حقيقة أصيلة في الأسفار النصرانية القدسة» وذلك في رده على 
مۇسسة «مسيحيول من أحل مساواة «Christians for Biblical Equality, «ali‏ الي تزعم 
أن تلك القوامة ليست إلا نتاحًا للسقوط؛ ما يعن نها دحيلة على طبيعة النظام الإنساي الأول .. 

Martin Luther, Commentary on Peter and Jude, p.139 اش‎ 


oA 


الكتاب المقأس. حاصل على الدكتوراه من حامعة كمبردج. عمل كرئيس لقسم اللاهرت الكتاي والمنهحي في 
Trinity Evangelical Divinity School)‏ . ترأس «مؤسسة اللاهوت الإنحيلي» سنة ٩۱۹۹م»‏ كما 
.««Council on Biblical Manhood and Womanhood) wii‏ له اهتمام علمي بالرڈ على 
دعاة المساواة بين احنسين في يع الحقوق والوظائف» مستدلًا بنصوص الكتاب المقدس ضدٌ من يفسرون هذه 
الأسفار عا يوافق الثقافة (التحررية) السائدة. 


۳1 


وقد ساق هذه الأدلّة (النصية) في عشرة نقاط» نمثل الأوحه الكاشفة لتقديم الرحل على المرأة في 

تنظیم العلاقة السيادية بينهما: 

-١‏ النظام : حلق الله آدم ثم حلق حواء (تکوین ۷/۲ و۲۳-۱۸/۲)» وقد استنبط «بولس» من 

ذلك أن الأسبقيّة في الخلق تعن الأفضايّة وح القيادة والقوامة (١تيموٹاوس .)١١-١۲/۲‏ 

— التمثيل : «آدم له حواء- له دزر حاص ق تمثيل الجنس البشري؛ إذ نه رغم أن «حو اع 

هي ال أحطات أولا؛ إلا أن العبارة قد حاءت ف ۷ کورنٹوس :۲٢/٠١‏ رفإل كما يموت 

الحمِيع في آدَمٌ» فكذلِك سیحیی الحَمِيع في المسيح» لا ركما يموت الحميع في حواء» .. وقد 

عقد «بولس» مقارنات بين «آدم» والمسيح (آدم الأحير) ١(‏ كورنثوس ٠۹-٤١/٠١‏ والرسالة إلى 

روما ۲۱-۱۲/۰)؛ رفآدم» وحده إذن كان الممثل لكل الجنس البشري» ولم تشا رکه «رحواء» في 

ذلك» فضلا عن أن تنفرد بالأمر! 

۳- تلسمية امرأة : «آدم» هو الذي ي «حواع» «امرأق: «فقال آدَمٌ: «هَلِّهِ الآن عظم مِن 

E: ae Ee a ا‎ 

عظامي ولحم من لحيي. فهي ندعی امر اة لأنهًا من امريءِ ادت .» (تکوین ‘TIY‏ وهو ما 

يعن سلطان الرحل عليها تما كفل له هذا الحق! 

>- تسمية الجنس البشري : مى الله حنس الإنسان ررحلا» طا حلق الذكر والأنثى رهَذا 
رر رر م0 0 2 % ¢ ^~ 1 ر 3 %4 و 8 و Et ER‏ ا o‏ 

يحل بمواليد آدم. يوم حلق الله الإنسان» صنعه الله على مثاله. وقد حلقه ذكرا وانٹى. ويوم 

حَلقة» باركه وَسَمَاه آدَم.» (تكوين )۲-٠/١‏ (ترجمة كتاب الخحياق) .. النصٌ الإنجليزي لسفر 

And when they were created, he called التكوين °/۲ يiرزل: ر»‎ 


(The New International Version ã& jî) «(them"man”". 
الي أطلقت على الجنس البشري في النص السابق هي قي الأصل العبري‎ »١۵٣( العبارة الإنحليزية‎ 
«آدام» .. وقد احتار الرب تسمية الإنسان بجنسيه «آدم» لا «حواي؛ لن الرحل هر‎ »01۸« 
«Raymond C. Ortlund المقدم على المرأة» وهر ما يوافق عليه أيضًا ««رعو ند س. آرتلند»‎ 

ر 1 oAo‏ 
بقوله: ر«تلسمية الله للجنس (البشري): «رحل»؟ يوحي بالقام القيادي للذ کر». 
oA‏ 
Raymond C. Orflund Jr., “Male - Female Equality and Male‏ 


Headship," in Piper and Grudem, Recovering Biblical Manhood and 


Fy 


-١‏ امسؤولية الأولية : بعد الأكل من الشحرة الحرّمة» توحه الرب بالخطاب إلى «آدم» وحده 
(تكوين ۳/٩)؛‏ وذلك لأنه السؤول عن نفسه والمرآة. وقد توه الرب أيضًا بالخطاب إلى رآد» 
وحده قبل الوقوع في الخطيغة (تکوین .)١۷-٠١/۲‏ ئي حين أن الشيطان الظاهر ي شكل الحيّة قد 
ا ا 0I 5 E‏ قي محاولة جعلها تأحذ مسؤولية قيادة الأسرة لقلب النظام 
الذي حلقه الرب. 


1 الخاية : حلقت «رحوای» من أحل «آدم» وم يخلق «آدم» من أحل رحو اع (تکوین A\A/Y‏ 

.)/۱١ کورنثوس‎ ١ 

۷- الصراع : العقاب الذي سلط على حواء بعد السقوط قد شوه النظام القدم ولم ينشئ نظاماً 

حديدًا» وكان من أحكام ما بعد السقوط أن تكون الولادة مقرونة بالألم» ويكون نزوع المرأة 

(واشتياقها) إلى مصادمة الرحل» وأن يكون هو الحاكم عليها (تكوين .)٠١/۳‏ 

۸- الإكلاح : بعد العمل الخلاصي الذي قام به المسيح» تم نسخ العقوبة الي كانت مسلطة على 

المرأة وعاد الأمر إلى النظام الأوّل؛ وهو المذكور في رسالة «بولس» إلى كولوسي ۱۹-۱۸/۳: 

رها الرَوْحَات الخضَعْنَ لأزراحكَن كما بلي في الرّب. يها الأرواج ابوا روْحاتكم وَأ 

تعايلوهُن بقسوةٍ». 

4 السر : قال «بولس» في الرسالة إلى أفسس :۲٣/١‏ رقان الروج هر 0 الرَوجَة ا 

المَسيح أيْضًا هو رأس الكيسّة » وهو فسة مُخَلص الْحَسَد» .. فالعلاقة بين الرحل والمرأة هي 

كعلاقة المسيح الإله بكنيسته الي يقوم عليها. 

وا النواری مح التثليث : التساوي والاحتلاف والاتحاد ہین الرحل والمرأة» یعکس التساوي 
o1‏ 

والاحتلاف والاتحاد بين الأقانيم الثلائة . 


Womanhood, p.ax ( Quoted by, Wayne Grudem, Evangelical Feminism 


and Biblical Truth , p.r<) 


°۸ 
Wayne Grudem, Evangelical Feminism and Biblical Truth, p6. +رظiا‎ 


=f 


FF 


إن عامة الحجج الي ذكرها اللاهون الإنجيلي «واين غرودم» تكشف رسوخ القوامة في الكتاب 
المقدّس» إلا أن هذه الصورة كانت مهذبة حدًا حى لا يصطدم القارئ الأمريكي بالمعن الحاد هذه 
القوامة! 

عالل[ا: القول بتقدم الرحل على المرأة» وحضوعها له هو معتقد ثابت ي الدين النصران وعند 
الكنائس قي القرون الأول حن اعت ومع عنغر " في القانون ١۷‏ شعر المرأة (الطويل) 
علامة من الله على حضو ع المرأة للرحل!؟؟ 

ا «والمرأة فلتحضع لزوحها لأن رأس المرأة هو 
زوجها.» 

وقد كرست اللائحة التشريعيّة للأرو د كس المصريين «رلائحة ۸ م» قوامة الرحل قي قوها: 
رجب على الزوج حاية زوحته ... بجحب على المرأة طاعة زوحها... يجب أن تسكن معه» وتتبعه 
E REE E RE E‏ 
والعناية بأولاده» وملاحظة شؤون بیته.» .. ولاحظ ن «المال» ورالأولاد» ورالبیت» كلها 
لاروج» أمّا الرأة فليس ها إلا أن تكون مطيعة Nee.‏ 
إليهاء في سياق حديثه عن الطلاق؛ قال تعالى: ا ا ابي إذا طلقتم اسم فطلقوهن لمعد هن 


ډ 


ر و رحن إلا أن اتن قاحشة 


امسار و ١‏ 


ادى للل: قزر آباء الكنيسة وأعلامها قوامة الرحل على المرأة: 
كال مفهوم رقرامة الرجل على الراق سلما به ين اء الكيسة وهي قول عع باكرا :: 


1 o۸ 
انعقد في القرن الرابع ميلاديًا.‎ 

oA‏ £ £ 3 # یں 
«إذا حلقت امرأة شعرها بحجة النسك» وهو الشعر الذي أعطاها إياه الله ليذكرها بخضوعهاء كأثها تلغي 


بذلك الأمر الصادر ها بالخضوع؛ فلتكن مبسلة» (حنانيا إلياس كساب» جحموعة الشرع الكنسي» ص .)١٦۷‏ 


°۸۹ 
الدسقولية» ص ۲١‏ 
0۹۰ 
د. نادية حليم سليمان» قوانين الأحوال الشخصية للمسيحية (نسخة إلكترونية) 
٥۹۱‏ 


سورة الطلاق/ الآية )١(‏ 


۲q 


فال قيس الكيسة وار مط ران اللظام الطتعي كعك المش ر هو أن تم المضاء ازو اجون 
وأن يخدم الأبناء آباءهم؟ لله من مقتضيات العدل أن يخضع الأدن للأكبر.. . هڏا هو قانون العدل 
04 
ُن العقل الاأضع حدم العقل الأكبر. ( 
o۹۳‏ 
© قال ا «[یرانیوس» «الطبيعة والشريعة جعاه الرأة ق ۰ قي وضعية خحصوع 
للرحل. ( 
٠‏ قال قديس الكنيسة «امرږ: وتم کل من العدل والحق أن تقبل الرأة ذاك الذي قادته إلى 
أن خط » مول وسيدا °( 
°۹٦ 2 ٠‏ 2 2 
ه كان قديس الكنيسة الكاثوليكيّة رتوما الأكريىي جزم أن رالمرأة بطبيعتها حاضعة 
ع : oV‏ 
للرحل» لاأن الرحل يتمتع بشكل أوفر ببصيرة العقل». 
الأانا علل[: شهد للقرامة الرحاليّةء أعلام الكنائس الكبرى في القرون المتأحرة» وأذكر هنا 
شهادة بعضهم: 


04۲ 
Augustine, Questions on fhe Heptateuch, Book +, paragraph 1° 


(Quoted by, Ali Shehata, Heather El Khiyari and Julie S$. Mair, 
Demystifying Islam: Your Guide fo the Most Misunderstood Religion of 


fhe rı Century, P.1۰4) 


9T 
أسقف ليون. من أعلام الكنيسة الأوائل. يقول التقليد الكنسي إنه‎ )۲٠۲-٠۳١١( :|۴6٣٠ ۵# إیرانیوس ۶لا‎ 


من تلاميذ «بوليكارب» الذي هو من تلاميذ «يوحنا بن زبدي» تلميذ المسيح. "ماه بعض النقاد رربأيي اللاهوت». 
له ردود مشهورة على راضراطقة»؛ اهمها .««Adversus Haeresesy)‏ 


Irenaeus, Fragment, no rr (Quoted by, Ali Shehata, Heather El 
Khiyari and Julie S5. Mair, Demystifying Islam: Your Guide to fhe Most 
Misunderstood Religion of fhe rı Century, p.۰4) 


040 

Michael Parenti, History As Mystery, P.Av 
N °۹ 

وهو وإن لم يكن من الآباء» إلا أنه من أشهر الناقلين لأقوالمم. 
0۹۷ 


توما الاكوييٰ» الخلاصة اللاهوتية»ء 4۲۹۰۱» البند الأول 


Zz. 


° 
عل الرجل فرق لرا 


© کت E‏ 0 الله قد حعل المرأة رخحاضعة له (للرحل) کا اسن 
لر ٠‏ في تعليقه على الرسالة الأولى إل کور غوس ۷/١١‏ ودنك لن آل حل غا 
آلا بط را OT‏ وا ی م رک 


ه قال «كالفن» ف تعليقه على الرسالة الأرلى إلى کور رن NEO‏ حضو ع الجنس 
a O‏ وامتدح حضوع المرآة لزوحهاء 
حتی قال انه «أعظم ڪنز تحوزه. ( 


اء في تعلیق Bible CommentQry,‏ iffeاWyc‏ » على الرسالة الأول لل 
كورنشوس :٠١/١١‏ ركلمة الملائكة في عبارة : ربسبب اللائكة» لا تشير إلى الشيوخ 
(انظر؛ الرؤيا ١/١‏ نفس الكلمة تشير إلى الملائكة في ١‏ كورنثوس »)۹/٤‏ كما لا تشير 
إلى الملائكة الشريرة (انظر؛ تكوين .)4-١/١‏ إنها تشير إلى الملائكة الطيبة الحاضرة في 
احتماع العبادات لأا تعيش في حضرة الله (انظر؛ الرسالة الأول إلى کورنثوس > / 
لوقا ٠٠١ >۷/٠١‏ الرسالة إلى أفسس »٠١/۳‏ الرسالة الأولى إلى تيموثاوس ٠٠/١‏ 
المزمور .)١/٠١۸‏ تمرد النساء برفضهن الاعتراف بسلطة أزواجهن يؤذي 
الملائكة التي تحرس الكون المخلوق, تحت الله (انظر؛ الرسالة إلى كولوسي ٠٦/١‏ 
الرسالة إلى أفسس .)١١/١‏ » 


9۹۸ 
Hanz Kung, Women in Christianity, P.Av 


°۹۹ 
John Calvin, Calvin's Bible Commentary: Corinthians, Parl 1 , p.4۱ 


انظر؛ المصدر السابق» ص ۲۹۲ 


۰١ 
Ann Loades, ed. Feminist Theology, pP.1ل‎ 


1.۲ 
charles F. Pfeiffer, Everett F. Harrison, eds. Wycliffe Bible 


Commentary, P.1Ysv 


zl 


ET 
أن المرآة من الناحية‎ «Karl Barîh » أعلن اللاهرن المعروف «کارل بارٽ«‎ 9 
الأنطولوحية حاضعة للرحل كررأس» ها.‎ 


٤ 

e‏ قرر «دیتریخ بوهووض» «Dietrich Bonhoeffer‏ ق مۇلفە الشهير: «رسائل 

وأوراق من السجن» Letters and Papers From Prison»‏ ان النساء لا ہبڈ ان 
“o‏ 


يبخضعن لأزواحهن .. 

قال اللاهون رما رکوس دودز» رsئله0 E‏ 0 على الرسالة إلى 
ا وو ی ا ی ی ا 
المسيحي» وإنما تعود جحذوره إلى الطبيعة. » 

wlتoiiط‏ )رikرıخ Heinrich Meyer «ıl‏ « في تعليقه على رسالي «بولس» إلى 
روو ُن أمر «بولس» للمرأة بتغطية رأسها دليل على أا تحت سلطان ر 
بالحرف أن سياق کلام «بولس» بأكمله: رريشير إلى سلطة الزوج على زوحته». 


۳ 
کارل بارت: (٩۱۸۸م-۸٨۱۹م)‏ لاهوټ بروتستاني سويسري. وصفه البابا «بیوس الثاني عش بانه آهم 


لاهوتي منذ توما الأكريي». مؤسس ما عرف رباللاهوت الجدلي». 
“f‏ 
دیتریخ بوهووفر: (٦۱۹۰م-٥٤۱۹م).‏ قسیس ولاهون المان. عرف .ععارضته للنازية. قتل بتهمة عاولة 


اغتيال الزعيم النازي «هتلر». 
“oO‏ 
انظر؛ 4۲ .© lan S8. Markham, ed. A World Religions Reader,‏ 


٦ 
ما رکوس دودز: (٤۱۸۳۲م-۱۹۰۹م) لاهوت وناقد کتايي. كان قسيسا ومدرسا لتفسير العهد الجديد ي‎ 


«إدنبرع). 
1 
Marcus Dods, The First Epistle fo fhe Corinthians, p.1 (Quoted by‏ 
Alvin Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexist‏ 


Theology, p.۹۱) 
£ H3 £ £ 1 ۸ 
Kritischexegetischer Kominentar zum Neuen » ًا‎ ۱1٦ العهد الحديد في‎ 


«Testament 


Zr 


۵ احبر «هنري آلفورد» "Henry ۸۴٥۲۵‏ في تعليقه الموسع على العهد ا ا 
e‏ الأولى لبطرس ۷-١/١‏ يتحدث عن رالميدان الكامل لخضوع المرأة (للرحل) 
° 
٠‏ قال العام الكاثوليكي رأوغسطين روسّلر» في مقال امراق في «الموسوعة الكائوليكية»: 
«دعي الرحل من الخالق هذه الوظيفة كحاكم (للمرآة) ». 
٠‏ تخبر «الموسوعة البريطانية» لسنة ۱۹۲۲م عن موقف ا الكنسي بقوها: «غرس 
القانون الكنسي بصورة خحاصة خحضوع الزوحة لزوجحها». 
ه قال رحون إکسل» الواسع الاتتشار على الكتاب اللقدس: «الخضوع مطلوب 
من المرأة نحو زوجها». 
۰۹ 
Heinrich August Wilhelm Meyer, Critical and Exegetical Hand-Book‏ 


fo fhe Epistles of the Corinthians, </rs+(QuOoted by Alvin Schmidt, Veiled 


and Silenced, How Culture Shaped Sexist Theology, Pp. a1) 


1٠‏ 1 و 
هنري ألفورد: (١١۸٠م-١۱۸۷م)‏ ناقد ولاهوت إنجليزي. أهم أعماله العلمية؛ كتاب النص اليونا 


للعهد الحديد قي أربعة أحزاءء ويضم القراءات الموحودة في أهم المحطوطات في زمانه. 
Henry Alford, The Greek New Testament, p.rox (Quoted by Alvin‏ 
Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexist Theology, P.‏ 


۹۱ )( 


1۲ 
Augustine Rossler, "Woman", in The Catholic Encyclopedia, 1۸۸ 


(Quoted by Alvin Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped 
Sexisf Theology, p.41 )} 

كان ررسلر» قد أف قبل هذا المقال كتابًا بعنوان: رموقف الروم الكاثوليك من المرأة نال رضا البابا 
«ربندیکت الخامس عش». 


NY 
"The Decretum specially inculcated subjection of the wife to the 


husband, and obedience to his will in all things " (The Encyclopaedia 


Britannica, YAlvar) 


z۳ 


۵ قزر «رولاند E‏ اَن العهد الحديد يقر دونية المرأة بالسبة للرحل؛ لن المرأة 
«قد حلقت بعده (الرسالة الأولى إلى a‏ ْ 4-۸) أو لأنما مسؤولة عن سقوطه 
(الرسالة الثانية إلى تيموٹاوس ۲/ !!)١۸-٠١‏ 

۰ تصڈت رسوزان ت. فو ر ۴٥۸‏ ١آ‏ ٣۵وں؟»‏ للنسویات النصرانیات اللوان يزعمن اَن 
الكتاب المقدس لا يدعو إلى حضوع النساء إلى سلطان أزواحهن داحل الأسرة» وذلك في 
كتايها: رالنساء وكلمة الله : رد على النسويْة الکتاi«‏ „ Women and the Word‏ 
God: A Response to Biblical Feminism‏ 0۴ المنشور ف العقد السابع من 
القرن العشرين» وقد امت التيار الكتابي المنكر لقوامة الرحل على المرأة باه سس لنهج 
«سفر ضد سف»› ]ل1 re AQQİNS SC|0‏ uاscrip»‏ ف إشارة إلى حاولة رد 
النصوص الي تقرّر مبداً القوامة بنصوص أحرى عامة لا تعلق ها هذا الموضوع. 

الال كللل[: النصرانية ؛ تطرّف ف التهوين من قيمة المرأة: 
)١(‏ القوامة عقاب: 


ينص الكتاب المقدس على أن حضوع المرأة للرحل» هو عقاب منك مسلط على الرأة بسبب 
حطيئة حواء الأول: «أكثر كيرا أَوْحَاعَ مَحَاضك فنحبينَ بالآلام أولاداء إلى زوْحك يَكون 


ك 
AF aR‏ 2 


ااك وهو تفط عله وک0۹ ج فاا لمن يا لذدزار واا 


للوظائف» كما يزعم القمّص» وإتما تبكيل بالإناث بسبب خطيئة م يرتكبنهاء وإلّما وقعت فيها 
0 1¥ 
امهن «حواې! 


John Exell, The Biblical Hlustrator, p.vı (Quoted by Alvin Schmidt, 


Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexist Theology, p.4۰) 


“1o‏ ا 
رولاند بینتون: ٤(‏ ۱۸۹م -٤۱۹۸م)‏ إجحليزي. کان أستاذا لتاريخ الكنيسة في حامعة ريال لمدة ٤۲‏ سنة. 


متخحصص ق تاریخ «الإصلاح الكنسي البروتستاني». 
N‏ 
Roland Bainton, What Christianity Says About Sex, Love and‏ 
Marriage , Pp. +<‏ 
1۷ 2 
هذا العقاب ليس خحاصًا بحواءء وإنما هو مسلط على كل امرأة متزوّحة كما هو ظاهر من سياق الكلام 


وقد أقرٌ بهذا المع قديس الكنيسة «إيرانيوس›؛ انظر؛ Irenaeus, “Against Heresies", |¬ he‏ 


Zz 


رق علق ر كاف على لض :اتر ار فر رقم بول بين فر رة 
حضو ع النساء للرحال؛ لا فقط لأن الله قد رر هذا القانون في البدى وإئما أيضًا لأله عقوبة 
للمرأة. (تكوين 0/۳ وهذا اعتراف حلي ا القوامة الي نص عليها الكتاب للمقدس» 
قد قصد ها أساسًا معاقبة المرأة وإذل لها! 

وأكد أحد أئمة البروتستانت الآحرين وأحد أكبر لاهرتييهم زمن '(الإصلام» «حون نوكس 
۸۸0% nطەل»‏ علی نفس المعی بقوله فی تفسیر تکوین »۱٦/۳‏ ا على لسان الرب: رعا 
الل سات اسان وف الاه ون رد ال قد حع و ا عا ان 
E SO O‏ 
والإلزام؛ لأئك حدعت رحلك» فلن تكون من الآن سيّدة شهيتك الخاصة وإرادتك ورغباتك. 
لأئه ليس لك عقل ولا مييز يعدلان عواطفك؛ فسيخحضعان لرغبة ر e‏ سيّدك 
واکات: SE E E e E a AS‏ 

ومن عجائب أئمة الكنيسة في هذا الشأن» أن نقراً تحريض قديس الكنيسة «كبريان» للعذارى أن 
يبقين على حال العذريّة وألا يفكّرن البّة في الزواج؛ لأئهن سوف ينلن نعمًا عظيمة إذا بقين على 
ما هن عليه .. ويزيد «كبريان» في تعظيم خير العزوبة وهو يخاطب العذارى» فيقول: رهل ترغبن 
في أن تعلمن ما الذي تحتنبنه من البلاءء في بقائكن على العذريّة؟ قال الرب للمرأة: «سأضاعف 
رانك راو اغڭ و سيین الام لادا وال زو حك یکرن اتیاق وهی ساط غليكم 
إلكن في منأى عن هذا الحكم. ا ر ي لیس عندکن حوف من 
رلادة الأرلاد» وليس الرجل سيدا ا علیکن!» . إنه الرْعب الرّهيب» وار 
ا ا الزواج لشيء مخيف؛ تختلط فيه أوجحاع الحمل بأحزان الوضع» وتزداد المأساة تقلا 


Tertullian, “Against Marcion” , |¬ !نظ‘‎ ‘«ilglîî»y «Anfte-Nicene Fathers,1/ << 


ne Ane-Nicene Fathers, [^<‏ .. وغیر۳ا من آباء الکنیسة! 
1۸ 

John Calvin, Commentaries on the Epistles fo Timothy, Titus, and 
Philemon, p.1۸ 


1۹ 
John Knox, The First Blast of fhe Ifrumpet, p.1 


1۰ 
Cyprian, “On fhe Dress of Virgins", in The Ante-Nicene Fathers, ols" 


Z0 


ا ر ا ا ا 
الزواج وارب إلى الأديرة النائية! 

إن الزواج لعنة .. والقرامة عقاب(! 

وقد اعترف القَص «مرقس عزين» ذه الحقيقة في قوله ي الصفحة :)٠١(‏ روهكذا نشاهد ني 
مسرحية التاريخ أن المرأة في هذا الوقت سقطت من محدها ومزلتها وصارت السيادة للرحل» وجحاء 
القول الإهي. «وهو يسود عليك» (تك )١٦/۳‏ وذلك حتى تكون له الشخصية المستقلة ولا يكون 
تابعًا في الشر فيما بعد.»! 

إذن .. المرأة هي منبع الشرورافد الفساد» كما يقول القمَّص!! 

(۲) القوامة مهانة: 

OE LN OE E GO E 
e O O 
وکن کا ضع کسه سی کَذَلك اء راهن في کل شيء»‎ 


الرأة في هذا النصٌ مأمورة من «بولس» أن تخضع لزوجھا کما تخضع « للرب » »K0010)(‏ 
«کیریوس»» وهي في ۱ بطرس ۳/٦-کما‏ سبق بیانه- مأمورة أن تخاطب زوجها وتعامله على آنه 
«رب» («00106)» «کیریوس» .. فهي إذن بين ريين.. واحد 2 السماء والآخر على 
الأرض! 
إن النصرانية تُعلمنا ر الرحل للمرآة هو كالإله .. فكما أن المسيح هو رب الكنيسة 
(رأسها)؛ فالرحل هو رب للرأة (رأسها) .. فهي قوامة على طريقة تأليه الرحل وتعبيد المرأة 
له! 

لقد كان قيسو الكنيسة وآباؤها وأعلامها على وعي بالمقام الدنء للمرأة من الرحل .. 
ولذلك نضحت آنيتهم بشديد الأحكام والأقوال .. حي قال «لوشر»: «إن السلطة تبقى في يد 
الرحل» تُجبر المرأة على طاعته حسب وصية الل» فالرحل هو الذي يحكم البيت والدولة» ويشن 
الحرب» ويفلح الأرض ويزرع ... أما المرأة» فعلى العكس من ذلك» فهي مثل مسمار يدق 2 


۲۱ 
لا عير في هذا الكتاب في عامة الأحيان بين (الألوهية) ورالربوبية)؛ جاراة مثا للعرف اللغوي في الكتابات 


النصرانية العربية. 


Z| 


حائط. يجب أن تبقى في البيت» وترعى الحاحات المتزليةء متل إنسان حرم القدرة على إدارة تلك 
الشؤون الي تختص بالدولة . .. بهذه الطريفة تعاقب حواء "" 

رقال «لوثى» أيضًا: رليست المرأة أبدا على الحقيقة سيّْدة نفسها. لقد شکل الله جحسدها لیکون 
ملگًا للرجل» ولتلد أبناء وترعاهم و قار اة دا معي ومفرحة (عيال)!! 

وأظهر قديس الكنيسة ركلمنت السكندري» أن اللقص يصيب الأنثى بسبب فقداتها للعقل 
الذي منحه الرب فقط للرحل؛ ومن هنا كانت ولاية الرحل عليها فرضًا: رلا شيء مخز أو شائن 
عند الرحل الذي وهبه الله العقل. لكنٌ المسألة ليست على هذا النحو بالسبة للمرأة التي تجلب 
الخزي والعار» حي عندما تفكر في طبيعتهاء وماذا عساها تكون!» ويضيف : رالعقل أمانة عند 
الرحال لا يلحقه خحطأء ولا يعتريه عيب أو قصور . .. أما عند المرأة فإننا نحدها بطبيعتها شيعا ريا 


ٍ 


(( حقا.‎ e 

م ٥‏ ٍ 
واعتبر القانون الكاوليكي «أنطونیوس دو بڊۃiريg« «Antonius de Burio))‏ آنه من 
الناسب ألا يكون للنساء سلطان؛ لأتهن لسن على صورة اله» «وبسبب ذلك فإئه على الرأة أن 
تکون حاضعة للرحل وأَمَةَ له لا العكس (e‏ 


وتقول رالدسقولية»» ق الباب الثاني منها حت :رجب على السا أن جخضعن لأزواحهن 


ويسرن بحكمة»: «خاك أيتها المرأة زوحك .. .. فهي قوامة قهر واستبداد» وهو نفس ما 
1۲ 

Karen Armstrong, The Gospel According fo Woman ,PP. .1-r.v 
۳ 


Lisa Isherwood and Dorothea McEwan, Introducing Feminist 


Theology, Pp. <Y 


4 
Paed., İl. rar, p.1۸1 ( Quoted by, James Donaldson, Woman; Her 


Position and Influence in Ancient Greece and Rome, and Among the 


Early Christians, p.\ar) 
o 
نطو نيوس دو بتریو (۱۳۳۸م-۸١٤١م): قانوي إيطالي» كانت له عناية بارزة بشرح القوانين الكنسية. ب‎ 
RA 
Antonius de Butrio, Commenîfaria, Il, fol. xar. (Quoted by, Ali 


Shehata, Heather El Khiyari and Julie S5. Mair, Demystifying Islam: Your 
Guide to fhe Most Misunderstood Religion of the rı Century , p.1) 


ZY 


حاء في افسس :۳۳/۰١‏ 

رروأما الزوحة» فعليها أن تهاب زوحها.» (ترجمة كتاب الحياة) 

«ولتحترم المرأة زوحها.» (الترجمة المشت ركة) 

«ولتوقر المرأة زوجها.» (التر هة الكائوليكية) 
کل الترجمات السابقة حرفة للاأسف - إذ إن المقابل اليونان لكلمة رتماب» ورنحترم» و«توقر» قي 
الترهمات السابقة هو «POPBNTAL)‏ آي «تر تعب») رتخاف»»› وقد دحلت هذه الكلمة لك اللغة 

e ۰ 4 ۰ 2 ۰ 5 0‏ ل 
الإجحليزية: رهاامطص رفوبيا» الي هي مصطلح ف علم النفس يقابل «الرهاب» ف اللغة العربية» 
وهو مرضص نفسي مت نتمثل ي «الخوف الزائد غير المبرر من اشا وأوضاع غير مؤذية ق 
ا ۸ء 7 و 4 ٍ 
ذاتما»!! أصل الكلمة من العبارة اليونانية «به68م» (فوبوس)» وقد كانت اسما للإله الذي 
وقد اقتربت ترججمة البشيطا من المعن باعتمادها كلمة «أطك» أي (تخاف) .. ولكن ببقى للأصل 
ER!‏ 

اليوناي دلالة قوية وعميقة على الارتعاب والارتعاش العميقين! 


إتّها إذن علاقة ارتعاب وحوف لا (محرّد) احترام وتوقير! وهي نفس العلاقة الي تكون بين 
(المؤمن) النصران وإهه؛ فقد جاء في نفس الفصل من الرسالة إلى أفسس» العدد >۲١‏ قول 
«بولس»: «رحاضعین بعضکم أبعض في مخافة المسيح.» (فالمؤمن) النصرا -ذکرا وأنٹی - عليه 
أن یعیش ې رتخافة» «ه8هم» (فوبو) من الإله (!) «یسوع المسيح»! 

۷ 

الدسقولية» ص ۲١‏ 

۲۸ 

Aaron 1. Beck and Gary Emery, Anxiety Disorders and Phobias: ‘+ رظiا‎ 
A Cognitive Perspective, pP.۸-11° 
: ۲۹ 

دلالة فعل «٥٥ع08٥ص»‏ رفوبيى» على (الرعب) و(الخوف) يكشف ميزه عن كل فعل فيه دلالة على 
الخوف فقط. وبالإمكان ملاحظة صلة هذا الفعل بععئ الارتعاب من خلال دلالة كلمة رر۷ا0 م۲٩‏ 06» 
«فوبیترون» على معێ «شيء مرعب» (€۲۲0۲ re5‏ م۸¡ whic‏ hingاome‏ (المعجم الیونان 
الإنجليjي‏ , Wesley J. Perschbacher, ed. The New Analytical Greek LexiCON‏ 
(D.Y.‏ 


FZA 


النتيجة: 
1- مقام الرحل من الرأة هو كمقام الإله من الإنسان! 


- التكيّف النفسي المطلوب من المرأة في نظرها وتعاملها مع الرحل» هو نفسه 
المطلوب من (المؤمن النصراي التقي) في تعامله مع إهه: الرعب المتصل!! 
فأین عبوديتهم من قوامتنا!؟ وأين ارتعاهم من مودّتنا!؟ 
ال[العك عللل: علماء التوراة يقرّرون قوامة الرحل على المرأة : 
لقد كانت قَضيّة منح الرحل القوامة على المرأة» ظاهرة بالسبة لفقهاء الشريعة اليهوديّة الذين كانوا 
يستمدون أهم أحكامهم من العهد القدم الذي ورد فيه قول (الرب) لحواء (وبناا): «وهو - أي 
E AN SSE E Nee E‏ 
المواد التشريعية التالية وال بلغت في بعض الأحيان درحة عالية من الشطط: 


المادة :٤١۳‏ رسلطة الزوج على الزوجة فى أمر التربية وتعليم أمور الدين والدنيا مطلقة لا 
حدود لها؛ فعليه أن يستعملها فى محلها مع الحكمة والاعتدال. » 
المادة :٤١ ٤‏ رمي حرحت الزوحة من بيت أهلها ودحلت بيت زوحها؛ صار له علیها حق 
الطاعة التامة والامتثال الكلي فى جميع ما يأمرها به» فعليها ألا تخالفه فى أي شيء 
للادة :٤١۸‏ رمهما بلغت ثروة الزوجحة» ومهما كان مقدار الال الذى دحلت به للإعانة على 
حوائج الزوحية» فإنه يجب عليها القيام بالأعمال اللازمة لبيتهاء صغيرة كانت الأعمال أو كبيرة؛ 
لأن البطالة تۇدى إلى سناد الأحلاق. وليس ها مفارقة زوجها لأي سبب كان حن لو أصيب 
بعجز أو صار مقعَدَا» واحتاج للسؤال لأحل الإنفاق عليها. » 
المادة :٤١۹‏ «جميع مال الزوجة ملك لزوجهاء وليس ها سوى ما فرض ها من مهر فى عقد 
الزواج طالب به بعد موته» أو عند الطلاق إذا وقعت الفرقة. فكل ما دحلت به من الال على ذمة 
٠‏ 

تاليف «دور بغلي» من علماء اللغات القدمة. وقد نقله إل اللغة العربية رشمد حافظ صبري)) تحت عنوان: 
«المقابلات والمناظرات». 


r3q 


الزوجية» وکل ما تلتقطه» وکل ما تكسبه من سعي وعمل» وکل ما یهدّی إلبها فى عرسهاء 
ملڪ حلال لزوجها يتصرف فيه ڪيف شاءء بدون معارض ولا منازع.» 

لاملل كللل[: دافع القمّص نفسه بحرارة فائرة عن قوامة الرحل في كتابه: «الرحل رأس المرأة 
ولکن»» حیث قاڵ: 

رلك احاد اله دور اة ارو ية فام الر وة بطاعة زوج 

«على المرأة أن تفهم مكانة الرحل منها في المحتمع الذي تعيش فيه معه. هذا يظهر في القول الآهي 
(أيها النساء احضعن لرحالكن. لأن الرحل هو رأس الرأة. كما أن المسيح هو رأس الكنيسة) 
(أفسس ٥‏ / ۲۲) فهر دائمًا ب مكان القائد وهو دائمًا حدير بكل احترم وتقدير» وهو 
يستحق الطاعة والخضوع. هذا هو معي قول سارة لابراهيم زوحها (يا سيدي). » 

فكيف بمدح القمّْص القوامة إذا حاء ذكرها في الكتاب المقدس» ويذمها إذا وردت في القرآن 
الکرے؟!! 

ولاذا يكرّر المنصرون في بلاد العرب والعجم الإنكار على (القوامة الإسلامية) رغم استوائها 
وجماها وكماهاء ويعرضون عن انتقاد (القوامة) الكنسيّْة ال تموي بالمرأة في حب المذلة وقعر 
المهانة؟!! 

إتها أحكام (مزاحية لا تعرفً للحن والإنصاف طريقاء وقد ملكتها طبيعة (زئبقية)؛ فهي تتمدد 
وتتقلص لأيٌ طارئ» ولأوهن حادث!! 


AER 


الخرو ج للدعوة آم إلقر ر فاع إلبيت؟! 


قال القمص قي الصفحة :)۷٠(‏ رقال الإنجيل الملقدس: «وعلی اتر ذلك كان يسير قي كل مدينة 
قرب رز ور عكرت اوم ااا غر وتلم وه الماع ر ١‏ ك 
oo‏ 1 ). 


1 
أحمد عبد الوهاب» تعدد نساء الأنبياء ومكانة المرأة قي اليهودية والمسيحية والإسلام» ص ٠۹٤-۱۹۳‏ 


۲0. 


الحوادث والأحكام إلى أصوها الشرعية المعتمدة. » 


قال القرآن الکرع: روقرن فی بیوتکن» (الأحزاب ۳۳). » 


أ9: ملازمة المرأة بيتهاء هو إكرام ها وصون EE E O A E‏ 
البيت» هو رة با أن تكلف العمل خارجه: إله تقاسم أدزاز ين الرحل وانرآة؛ فأحذاها .يعمل 
خحارحه» والآحر يتولى شون الداحل .. ثم إن للمرأة أن تخرج من البيت لقضاء مر شرعي 
مادامت تلتزم آداب الخروج .. فهي ليست سجينة في البيت وإنما هي أميرته .. والخروج من البيت 
ف غير فة لين راما ٠:‏ والتشكم ف الشوارع لارحال والساء هموع مرذول بل :وغل رة 
حارج البيت في ما لا يتعارض مع واحب تربية الأبناءء ي حدود الضوابط الشرعية» لا شيء فيه! 
أأللا: عناية ا رأة بشؤون زوحها وأبنائها من أعظم أعمال الخير الي تنال ما الأحر العظيم العميم؛ 
وليس في ذلك قصد حرمانما من أحر أفعال البرٌ الي يتولآها الرحل حارج البيت؛ وإثما هو تذليل 
لطريق الحئة بعيدًا عن فتن الحياة الي يواحهها من بخالط الناس؛ فمن أطاعت زوحها وأحسنت 
ر ااا ترت اانه ر ن رقت ها رم الا ر خر 

أاللا: لر أن القتص اطع على رسالة ربولس» إلى تيطس .. ونظر في الفصل الثاني .. ومد بصره 
إلى العدد الخامس؛ لقرأً أن «بولس» يأمر الشابات المتزوحات أن يكن : «متعقلات» عفيفاس» 
مُلازمَاتِ بُيُوتَهُن» صَالحَات» حاضعَات لرحالهن» لكي لا يْحَدّف على كلمة الله.. »!! 


NES hı 
متابعة )ا جاء قي أکٹر المخحطوطات»› وهو أيضا اللفظ ا عن اکٹر آٻاء‎ E 
E 1۳ 
الكنيسة «ککلمنت السكندري» و«یوحنا ذهي الفم» ورباسیلیوس» ورر ررم‎ 


۲ 
من النصوص اليونانية القياسية ال احتارت هذه الكلمة ر» Stephens 16. Textus ReC@pÎUS‏ 


« Scrivener ı۸44 Textus RecepUSys « 


Sa 
Bruce Metzger, A Textual Commentary on the Greek New +رظضil‎ 


Testament, D.۸ 


۲0! 


۳ 
و«نیودورت» وریو حنا الدمشقيء؛ وهر الموجود ق اللاتينية القدييمة: » domum‏ 


»custodientes‏ وتر aN‏ ر curam NES‏ omuvsك»‏ وب الترجمة 


السريانية «البشيطا»» ويي التراحم البحيرية 


وقد احتار قراءة رماكثات في البيت» «K000006|ا0»»‏ الباحثان «موريس أ. روبنسون» 
ı9» «Maurice A. Robinson»‏ يليام ج بیربونت» (ا 6G. ۴٥۲٥٣‏ ۳ اا۷ ق کتاممما 
الذي ما فيك ن العهد اد ج ال و ا جو ك ا ات ار ما و 
E‏ ايار أن عا النضر كو امهرد اله مالأضالة ي اك شط رطات رسالة 
«ربولس» الى تیمس »! ولذلك دافع عن أصالته العمید رحون ویلیام بر جحن» « ٩۹ا۷‏ ٣٣ەل‏ 
OG‏ ۽ قاقأًا: : «من الحجلي أنه لا بمكن أن يوحد شك على الإطلاق قي هذه القراءة 


۳٤ 
باسيليوس الكبير/ باسيليرس القيصري: (١۳۳م-۳۷۹م) أسقف في قيصرية كباد و كية» لاهوټٍ» کان له‎ 
أثر كبير في الفكر النسكي والطقسي.‎ 
اس‎ f To 
أحد قديسي الكنيسة. كان أسقفا ولاهوتيًا‎ )ء٥۷-م۳۹۳(‎ : "neodore† o ©¥لs ثيودرت‎ 


John Burgon, The Causes of fhe Corruption of fhe Traditional + رظil‎ 

ex of he Holy Gospels, Pp.‏ والعهدة قي هذا التفصيل على «برحن»» مع العلم أن ما نسبه إلى 
«البشيطا» فيه نظر؛ فهذه الترحمة الإنحليزية الشهيرة وجيمس موردوك» «)ع0كr Mu‏ ٥٣۹ل‏ للبشيطاء لا 
تقول ما قال« وما lw«ء and o take good c٦are of their households) :lqı‏ ونصض 
البشيطا في لغته الأصلية یقرل: «هلدو هې نے ق عة 3صامیصيی» يعيْٰ: «ویکن مهتمات بصورة 
حيدة بہیونمن»؛ ففعل «میے ك» قي السريانية يعيٰ: يهتم ويحفظ ویرعی (انظر؛ ۸ .۴۵ ,51۸ 8" ۴y‏ .ل 
Compendious Syriac Dictionary Founded upon the Thesaurus Syriacus‏ 


(of R. Payne Smith, p.195 


۳۷ 
Maurice A. Robinson, William G. Pierpont, The New Testament in 


fhe Original Greek; Byzantine Texfform , p.sar 


A 
عمید کاتدرائية «رششسش)». عرف بدفاعه عن تارخية ((سفر‎ (CAAA IA1) : جول ويليام برجن‎ 


التكوين» وعصمة الكتاب المقدس. كما نافح بشدّة عن عصمة المحطوطات المتأحُرة للكتاب المقدس. 


Or 


: 1۳۹ 
المؤيّدة بصورة كبيرق . 
واکد ربرحن» آن ما قصده ریولس» في تیطس ۵/۲ ب يتضح أكثر عا كتبه ربولس» نفسه إلى 
ر في المرأة عن مغادرة مثرل الزوحية» من بيت لي آحر: روفي الوقت 
ُفسه يعون البَطَالّة راشقل مر بیت و بیتو» (۱ تیموٹاوس (lo‏ 
في حين احتارت ترجمة رركتاب الحياة» عبارة: «مهتمات بشؤون بيوهن» OIKOUOYOUE‏ 
(وهي تزید حرف ال حاما EE‏ »وهوما 
احتاره عامة كبار النقاد المتخحصصن وعامة التراحم الحديثة . 
وقد علق الفسّر رآدم كلاركڭ» رھ)‌هاC ay‏ على هذا الخلاف بقوله : ربدلا من 
«006 ۴000ا أي ملازمات للبيت» أو باقيات في البيت» تضم المخحطوطات: السكندرية» 
والإفراعية» والقراءة الأصلية للمخطو طة الكلارمر نة ٣†0 us‏ ۹۲00ا ×#كهع » والمخحطوطة 
۴» والمخطوطة الأرحياية isورeاugںA‏ ×ەك€0» والمخطوطة البويرنيرية ×ەكه° 
«O\SOLPYOUGY ...Boernerianus‏ أي عاملات في البيت» لا فقط ماكثات في البيت 
وحافظات عليه» وإنّما عاملات فيه. » .. وقد جمع «كلارك» بذلك بين معن البقاء في البيت 
رفع ا ا 
وقال «مایکل ف. سادلر» ره‌اه؟ .۴ ME‏ في تعليقه على نص تیطس۲/ه: 
John Burgon, The Causes of fhe Corruption of the Traditional! Text of‏ 
fhe Holy Gospels, p.1‏ 


f° 

المصدر السابق 
3 

م النصرص اليونانية القياسية ال احتارت هذه الكلمة «Hort and Westcoth)‏ ور 88لا 
4Y‏ 


آدم كارك ( ۷۰م أو (CATT‏ لاهرتي وناقل کتاي بريطان. من أشهر مۇلفاتە› تفسیره 
للكتاب المقدس الذي استغرقه >١‏ سنة لإتمامه. 


“۳ 

Adam Clark, The New Testament of Our Lord and Saviour Jesus 
Christ, rrr 
“4 


مایکل ق تالكر (۱۸۱۹٥-٩۱۸۹م)‏ لاهوت ورحل دین. عرض عليه منصب أسقفية «مونریال» سنة 
٩۹‏ م» لكئه رفض لأسباب صحيّة. له عدد من الكتب في الكرازة واللاهوت والتفسير. 


۲0۳ 


«ملازمات للبيت»» بعض (المخحطوطات) 2 «عاملات في البيت» ب الع واحد؛ اللوان 
يعملن يف البيت هن حافظات لبيوهن. ( .. والصواب أن قول إن العن متلف؛ ولذلك 
احتلفت المحطوطات» لكنْ النتيجة واحدة؛ وهي إلزام المرأة بالبقاء قي البيت! 


صورة الكلفة (6ا000۷0»ا0) في المخطو طة السكندرية (القرن الخامس ميلاديا) 


oıKoYproyc: 


الكلفة (>نات۷م اهام في آخر السطر الأول وأول السطر الثاني من المخطوطة 
Boernerianus)‏ 2 (القرن التاسع مبلاصيا) 


{TP or flap rge a FBhay EE 
< AKHorc. u PP O i A OT 
* O 0 
emel کک‎ oe ۳ Otorp 
J Araeae. Yn TAC cometde Tore More 


صورة الكلمة (>اممنت»اه) في المخطوطة رقو (1۷1)- (القرن الفالغ حشر 
ملاطیا) 


Dixsoupeuc 


صورة الكلمة (6ادمدات»ام) في المخطوطة رقو (1۹)- (القرن الخاهس حشر 
ملادیا) 


4 
M. F. Salder, The Epistles of Sf. Paul to Titus, Philemon, and the 


Hebrews: With Notes Critical and Practical, p.1< 


FOZ 


وقد قال ررحون E‏ في تعليقه على هذا النص» إن بولس : رقد حرم على النساء التحول يي 
الأماكن العامة.» 

TV : :‏ 
وقال مؤسس المذهب «المثودسي» dy» « Methodist)‏ وسلي» E Wesley»‏ 
«ملازمات للبيت: كلما م يستدعين للخحارج لأعمال فيها ضرورة وصلاح ورهة. » فانظر 


كيف اعتبر هذا اللاهو المفسّر قرار الرأة في بيتها أصلًا لا يستشئ إلا بعمل ضروري تتوفر فيه 
ضمانات الصلاح! 


E 
هاا۷» ف تعليقه على نفس الموضع: «مكاها‎ ١ 6۲۵۸۵۳ وقال المفسر رویلیام غراهام»‎ 
Her place is he Q«MİIY » « .تııبلا هو في دائرة الأسرة» وواحبها هو في أن تبقى ف‎ 
(O 
وهذا تصریح بواحب شرعي» بکلام‎ «circle, and her duty is to stay at home 


محکم! 

[العكا: قرّر آباء الكنيسة أله على الرأة أن تقر في بيتهاء وألا تخرج إلا لخحاجة ملحة؛ فقد ممدح 
قديس الكنيسة «يوحنا ذهي الفم» بشدة لزوم المرأة بيتها وقيامها بواحباتما فيه» في تعليقه على 
الرسالة إلى تيطس ۲/ه» معتبرًا أن بقاء الرأة في بيتها نابع من حبّها لزوجها. ورمن تحتقر زوحهاء 
ممل بيتها». ورمن تبقى لي بيتها ستكون أيضًا متعقلة» واليّ تبقى في البيت ستكون أيضًا مديرة 
حذرة» لن يكون ها ميل إلى الترف» ولا المصاريف الي تكون في غير موضعهاء وأشياء أحرى من 


4 
John Calvin, Commentaries on the Epistles fo Timothy, Titus, and‏ 
Philemon, p.rıY‏ 
۷ 2 
حون وسلي: (۱۷۰۳م-١۱۷۹م)‏ إنخحليزي. لاهوت. أسّس إحدى أشهر الكنائس البروتستانتية الكبرى في 
العام والمعروفة «بالميثودية» أي «المنهاحية». وهي كنيسة لا تيز نفسها عن بقية الكنائس البروتستانية بالأساس من 
ناحية العقيدة» وإّما من حانب الممارسة العبادية الفردية والعمل الاحتماعى الخيري. 
۸ 
John Wesley, Explanatory Notes Upon the New Testament, p.۸‏ 
4۹ 
۰ 0 
Willlam Graham, A Practical and Exegetical Commentary on the‏ 


Epistle of Titus, D.۰ 


00 


° 


1٥١ 
هذا القبيل.» واعتبر قديس الكنيسة «كلمنت السكندري البييت هو الكان المخحاص‎ 
1o۲ 


بالمرأة. 

2ا6للا: التشريع الكنسي الذي تلتزم به الكنيسة الأرثودكسيّة المصريّة يؤكد أله على الرأة أن 
“oY 5 ٍ‏ س 

تلزم بيتها؛ فقد حاء متلا في «المراسيم lلرصılgة« «The Apostolic Constitutions)‏ أن 


على المرأة أن تغزل» وتلزم البيت لا تغادره مع رعاية الأبناءء ولا يسمح لها بالخروج إلا عند 
الذهاب إلى الكنيسة أو مع زوجها لزيارة آخ مريض. 
Ny O aS LAS AN a A AD NN EE,‏ 
والإكليل» في شرح المنظومة الخاصة بالكنيسة الأرلودكسية المصريْة بشن الخطبة والزواج: «هنا 
يضح لنا أن دور المرأة الأول والأساسي هو ي تربية أولادها تي الإعان القاس بل معدن الأ 
من كونه الواحب الأساسي هاء إلى كونه وسيلة حلاصها أيضًا.» .. ولنا أن نقول تبعًا لما حاء 
في هذا النصٌ: 
)١(‏ معلوم آئه يلزم من تحديد وظيفة المرأة الأساسية» في تربيّة الأبناء؛ أن تقر المرأة في البيت 
ولا تنصرف إلى وظيفة أحرى غيرها إلا لضرورة. وهو ما يكشف حهل القمَّص عقولات 
کنیسته؛ إذ استشنع حکمًا قرآنیًا یطابق ما تدعو إلیه کنیسته!!! 


“۱ 
The Homilies of $. John Chrysostom on the Epistles of St. Paul the 
Apostle to Timothy, Titus, and Philemon , p. rr 
1o۲ 
John Burgon, The Causes of fhe Corruption of the Traditional +رظضil‎ 
Text of the Holy Gospels , Pp. 
or 
المراسيم الرسولية: بحموع تانية كتب في الأحلاق والعبادات والعقائد الي تمم رحال الدين والعالمانيين. وهو‎ 
أحد المصادر التشريعية في الكنيسة الأرثودكسية المصرية باعتباره يمل رانا کنسيًا ملزمًا يعود إلى الكنيسة الأول.‎ 
o4 
Apost. Const. |, A (Quoted by, James Donaldson, Woman; Her +رظil‎ 
Position and Influence in Ancient Greece and Rome, and Among the 


Early Christians, p.11) 


“oo 


الراهب القس أتناسيوس المقاري» الدبلة والإكليل» ص ۲۸ 


01 


(۲) إذا علمنا ارتباط حلاص الرأة قي الكنيسة الأرثودكسيّة بتربية الأبناء؛ كان لنا أن نقول 
إن اعتراض القمَص رمرقس عزيز» على ما حاء في القرآن الكرم من طلب قرار المرأة في بيتها؛ 
يؤول إلى إفساد المرأة وصدّها عن سبيل الخلاص؛ إذ إنّه منعها من أن تبقى في البيت لرعاية 
الأولاد .. وهذه أشنع من الأولى!!! 
للا3لللا: ظهر الروع إلى الاعتراف بأن المكان الطبيعي للمرأة هو البيت» حى بين الكنائس 
الأمريكية a‏ سابقا تسعى لمسايرة التطرٌف النسوي؛ فقد أضاف مؤ تمر المعمدانيين الحنوبيين 
سنة ۱۹۹۸م إلى وثيقة الإبعان اة هة اة أن الرحال والنساء يتساوون ق آنهم على 
«صورة الله»؛ اا أن a‏ أدوارًا مختلفة في الحياة» مقررين آنه على المرأة: «واحب إهفي باحترام 
الزوج» وأن تعمل كمعينة له برعاية البيت وتربية الحيل القادم.»» بعد أن ذكرت أن واحب الزوج 
هو توفير القوت والحماية والقيادة للأسرة. وصدرت بعد ذلك وثيقة عليها توقيع أكثر من مثة 
شخصِيّة قياديّة» ونشرت في صحيفة ,70۵۵ 54ل فی ۲۹ اوغسطس ۱۹۹۸م» وقد حاء 
فيها: رأيُها المعمدانيون الحنوبيون» نتم على الحق» ونحن نقف معكم» ر Southern E‏ 
you are righ. We stand with you‏ واحتارت كر منظمة إنيلة ف أمريكا 
ayî Campus Crusade for Christ,‏ المسلك بتنقیحها لقانوها سنة ۹٩۱۹۹م»‏ بعد 
أربعين سنة من الاستقرار في قانوما الأساسي. 
وقد تحت الكاتبة الأمريكيّة روندي شالت» رإأاها؟ yك"۷6‏ -ي كتاما الذي عد من أكثر 
الکتب مبیعًا عند صدوره سنة ۹۹۹١م:‏ «عودة إلd «A Return to modesty, «liil!‏ 
-عن التقهقر الكبير للفكر النسوي الرافض لوظيفة ا البيت» وكشفت E‏ شعارات 
«سیمون دو بوفرار» 8800۷0 ٩ك o‏ في تحريضها المرأة ا تبقى قي البيت 
بدعوى أن بقاءها بين أولادها يتعارض بصورة حذريّة مع أسباب استعادتما حقوقها السليبة (!). 


٦ 
Wayne Grudem, Evangelical Feminism and Biblical Truth , pp. انظطر‘‎ 


0-0 


0۷ 
سيمون دو بوفوار ۸٠۱۹م-‏ ٦۱۹۸ءم:‏ فيلسوفة وروائية فرنسية. كانت عشيقة الفيلسوف حون بول 


سارتر» كما كانت ها ميول جنسيّة أحرى شاذة كشفتها ابنتها بالتبلي. عرفت بدعوها الانقلابيّة إلى تغيير وضع 
المرأة. 


OY 


وذكرت روندي شالت» أماء (نساء بحتمع) قرّرن ترك وظائفهن بين الرحال رغم ما تدرٌه عليهن 
من سيول الال الفاتنة» وعدن إلى البيوت لرعاية الأسرة» وتقاسم الأدوار مع الزوج الكادح لأحل 
1o۸‏ 
لقمة العيش . وهو كتاب يتضمن في تناياه نقاطا هامة مضيئة» يحتاج المدندنون حول سلبية 
صورة المرآة في الإسلام» واللاهثون وراء سراب (المرآة السعيدة المتحرّرة) في الغرب أن يقرؤوا 
۰ ص 10۹ ص ا 

اقتباساته الغزيرة وإحصائياته المثيرة .. ولكن هذه المرة» بعيون مفتوحة .. ولا شك أن القىّص 
«مرقس عزيز» مشمول هذه الدعوة (الكربعة) مني ! 


0۸ 
Wendy Shalit, A Return fo Modesty, p.215-216 + انظ‎ 


10۹ ا 
قارن إن شفت- بين قول هذه الكاتبة الأمريكيّة (الشابة) ال تعيش في جحتمع مصدر لليبراليّة: إن حرائم 


التحرّش الحنسي والاغتصاب» سببها النساء اللواتي لا يراعين أسباب العفةء ويرتدين الملابسة الفاضحة» وقول 
الكاتبة (العجوز) العالمانية العربيّة رفاطمة المرنيسي» في كتاها: «رهل أنتم محصتنون ضد الحرم؟» -بين السطور- : 
إلّه لا بد من تطعيم الرحل العربي بحقنة من (التحضّ)؛ حى لا يستثار عندما يرى امرأة لا تستر من عورههما شيتا 
(1!)؛ فقد كتبت تقول في الصفحتين :١١۸-٠١١‏ رلقد اضطر الأوروبيون» خلال مع ركتهم ضد الملكيّة المطلقة» 
إلى الاعتراف بدأ المساواة للجميع» أي القبول بإعادة توزيع السلطات داحل الجتمع» نما يعي السيطرة على 
أمرين: العنف والغريزة الحدسيّة. و كان يجب الفصل بينهماء أو على الأقل» العمل على بلوغ هذا المدف: فلا تعود 
رأة بحاجة لوضع الحجاب من أحل حاية نفسهاء ويمكنها أن تزه عارية على شاطى البح NS‏ 
يضبط نفسه ويتصرف كالخصي في لوحة إنغر: شوف واحشم (أي انظر وكن محتشمًا).» -قلت: رحم الله الحياء 
المقبور!- .. وقالت «المرنيسي» أيضًا في الصفحة :1١١‏ « .. ذلك أن الرحال الأوروبيين م يكونوا مهيئين قبل 
حلول القرن العشرين لرؤية امرأة عارية على شاطى البحر دون الإقدام على عمل متطرف» فإما يفقدون وعيهم 
من فرط المتعةء أو ينقضون على المرأة» حسب التعبير الفرنسي المعروف. ففي الزمن الذي عاش فيه إنغر» م يكن 
الرحال الأوروبيون قد نضجوا بعد لمواجهة امرأة أوروبية عارية.» .. هذا هو النضج الذي يطلبه ما العالمانيون 
العرب: أن تسير المرأة عارية تماما وأن ينظر إليها الرلء باك شهوة ..!! فإن قلت أنت إن عليها أن تستر 
(لحمها)» وأن على الرحل أن يغضٌ بصره عن النظر إلى ما لا يحل له؛ فأنت عندهم رغير متحضّر!» أوبعبارة 
(أصدق!): أنت ررض الحضارة!» ر٣‏ 0اا 20اأ۷آأع-أأ"» .. (وأهل العقول قي نعيم» وراحة» ويقين!) 


طبعًا أنا لا أدعو أحدا إلى أن يقرا كتاب «هل أنتم حصنون ضذ الحرم؟ لأنه كتاب بلا فكرة» ولا معى» فقد 
انشغلت كاتبته -اليي صدع الإعلام رؤوسنا بوصفها بأتها (عالة احتماع) رغم أن مستواها الفكري بسيط 
(حدا)» ولا يرقى إلى مستوى بنات الثانويات؛ فقد جعت بين ضحالة الثقافة» ورداءة التعبير» وهمافت الدعاوى — 
قلت انشغلت بالنكت» و(القفشات)» والحديث البعثر على نسق "مر رواد المقاهي؛ ما ينع القارئ من أن مسك 


0^۸ 


للالكا: حاء في إنحيل لوقا ٠٠-۳۷/١۷‏ ذكر قصة منكرة» حلاصتها أن امرأة حاطئة قد قبّلت 
قدمي المسيح ومسحتهما بشعرها» ودهتتهما بالطيب :ولا شك أن هذا لوقف الذي لم يعترض 
عليه (مسيح الكنيسة)» يشكل مفتاحًا للفساد والانحراف.. فهل يرضى القمّص للرحل أن تمسح 
امرأة قدميه بشعرهاء مادام بعدح بإطلاق نموذج علاقة الرحال بالنساء في العهد الحديد» ويرى في 
بجحربة المسيح» النموذج الأمثل الذي يجب الاقتداء به؟!! 

ژاطڵا: إذا كان القنْص يفحر أن (ليسو ع الكنيسة) بعض التابعات؛ فإئنا نقول له إن حم د 
قد كان معه آلاف الصحابيات» المؤمنات به» المتبعات لشرعه! 


إل مسيح الكنيسة- كما لانحظ ذلك النقاد ف الغرب- يذ من تلاميذه الائى شر امرأة 
I O CT‏ 
زعيم الحوارين كان يرى أن الذكورية هي من شروط الالتحاق بىخبة التلاميذ (أعمال الرسل 
۱ . ف حین أن محمد د م عير بين أتباعه بسبب الجنس» وكانت زوحاته من أعظم 
ای ع اي ن واا و ا عو ا افا ع جات سا 
رعائشق ا" 

ا کو و کا رر کی ی ا واا ا 
كما هو معراتن عله اق اتوص اة ها رسو الكيشق فد كان ضعيةا ال اطا اله 
لنصرتمن» وم ينكر على اليهود أحكامهم التحقيريّة الخاصة بهن» بل -وأعظم من ذلك- كان 
الام اللران: شخ هن من فقن غلب من جر ماهن: ررعلی اثر دبك کان پیر في مدا قرا 


و۶ بور ا 


رز وبَشر مکوت الله » ومع الانا عَشَرَ. وَبَعْض السَسَاءِ كن قذ فين ن اراح شزير 


معام صورة فكريْة لم تبعثرها هلامية التعبير ... وهي (مأساة) العالمانيين والعالمانيات العرب: كتب لا فكر .. 
وفكر بلا قيمة .. وقَيّم بلا ذوق .. وذوق لا تدري» أهو أحدب أم أحرب؟!؟ تعددت الأدواء» والمآل واحد! 


۰ 
رواه البخاري» كتاب فضائل الصحابة» باب فضل أبي بكر بعد البي صلى الله عليه وسلم» (ح/۲١١٠١).‏ 


رواه مسلم» كتاب فضائل الصحابة رضي الله تعالى عنهم» باب من فضائل أي بكر الصديق رضي الله عنه» 
(TAS)‏ 


r0q 


وأمراض: مرم التي ذعى الْمَحدلية الي حرج مها سبعة شياطين» ويوا رأة ځوزي وک 
هیرو دس وسوسئّة» وأ کٹیرات کر يدمه من أموالهن.» لوقا ۳-۱/۸ (الفاندايك)!! 
وقد حارل 'قديس الكيسة رزوي أن فف الصدمة عن القارئ؛ فادعى أن إنفاق النشاء على 
معلميهم بالأكل واللباس: ركان عادة يهودية» ولم يكن ينظر إليها على أمُا مستنكرة ... ولأن 
ا 3 
هذه العادة من الممكن أن تؤدّي إلى شعور الأميّين بالإهانة؛ فقد قام بولس بإلغائها.» .. وهذا 
دفاع لا رأس له» ولا سند تاريخي يعضده» وحتّى على فرض وحود السابقة التارنيّة؛ فإن ذلك لا 
يدفع عن فعل (يسوع الأناحيل) الشناعة» والأمر في الحقيقة هو محاولة هروب من بشاعة أن 
يكون القائد عالة على النساء .. 
وقال القمَّص ر«تادرس يعقوب ملطي»: ان کان السيّد الخالق قد افتقر من أحلنا ليغنيناء فإنه م 
یستنکف من ُن تعوله نسوة بأموالهن» وحاول الأب «أنطو نيوس فکري» أن (عنطق) الأمر؛ 
فقال: ا قدم هن الشفاء» أي هو قدم هن الروحيات فليس بكثير أن يقدمن 
الاديات»!! .. إلّه إله (خالق رزاق) مفتقر محتاج» ينفق عليه النسوة!؟؟ 
أمّا «مرقس عزيز» فقد قال في الصفحة )۸١(‏ إن المرأة بإنفاقها على المسيح» كانت ترد الجميل 
«ليسوع المسيح» إهها .. ولك -أيْها القارئ-أن تتصوّر (غرابة) هذه الصورة؛ حيث النساء يدن 
بجزء من مان لإلههن حى يس حوعته» ويکسو بدنه» ويجد دابة ي ركبها لكي لا ينهکه التعب 
لكثرة تبقلاته» إكرامًا له على (تفرٌغه) هن .. إلها صورة تكتنفها النكارة والشناعة من كل 
وجه!!! 
وسواء أكانت الخدمة الاليّة الي بذها (النساء الكثيرات) مقدمة إلى المسيح فقط كما تقول بعض 
الحطوطات المتقدمة - كالسينائية والسكندرية- وعدد من المخحطوطات المتأحرة؛ باستعماها ضمير 


ا 
Hier. In Maft. rv, o (Quoted by, Thomas Aquinas, Catena Aurea:‏ 


Commentary on the Four Gospels Collected out of the Works of the 


Fathers, 1/لr)‎ 
3 

تاردس يعقوب ملطي» تفسير العهد الجديد» نسخة إلكترونية 
۳ 

أنطونيوس فكري» تفسير العهد الجحديد» نسخحة إلكترونية 


F1. 


الفرد ر١0‏ 0»» في عبارة ريخدمنه»» أو كانت مقدمة إلى الملسيح وطائفته» كما هو قي محموعة من 
الحطوطات المتقدمة -كالمخحطوطة الفاتيكانية وبيزا-» باستعماها ضمير الجمع «۵010۱6» 
يخدمنهم»» وهي القراءة ال تفضلها عامة التراحم الإنجليزية الحديغة؛ فإن النتيجة هي أن (يسوع 
الكنيسة) قد رمى تقل الدعرة المالية على النساء» رغم أن الدعوة لم تكن 2 حاجة إلى كثير 
إنفاق؛ إذ لم تتحول إلى كيان حركي متزيّل عن الجماعة الكبرى لآهل فلسطين 
من الناحية الاقتصادية أو السياسية أو المعيشية .. ولو أله كانت هناك دواع ملحئة 
ERNE SFE RG ENE RE EAE‏ 
وحود ظروف اقتصاديّة أو دعوية ملحّة تمنعه من الارتزاق؛ لقبل الأمر ولم يكن هناك مدحل 
للإنكار .. لكن أن يتوقف يسوع وأصحابه الكثيرون عن العمل» ويأبى (يسوع الإله) عن القيام 
ععجزات لاستجلاب الرزق اليومي لأصحابه - وهو الذي م يتحرٌّج في المقابل أن تكون له 
معجزات مثل تحويل الاء إلى مر مسكر؛ لإمتاع شهود أحد الأعراس (يوحنا )١١-١/۲‏ - .. 
فذاك هو الباطل بعينه!؟ 


2 ۰ 


م 1٤‏ 
وتزداد الغرابة نكارة» والنكارة غرابة» وتستعصي الشناعة على الانتشاع »> عندما نقراً نص 
سيراخ :۲۲/٠١‏ ر«غضب ورقاحة وفضيحة عظيمة المرأة التي تنفق على زوجهاء (ترجة 
الرهبانية اليسوعية).. فإذا كان إنفاق للمرأة على زوجحها فضيحة؛ فكيف بإنفاقها على حالقها - 

ومن يتبعه من أصحابه (على القراءة الأحرى)-؟!! 


صورة الجزء الأكبر من لوقا ۳/۸ (001016) 
مخطوطة بيزا (القرن الخامس/ السادس ميلادئًا) 
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الانتشاع: الانتزاع بقوة. 
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صورة الجزء الأخير من لوقا ۳/۸ 907٥0((‏ )) 


اللخطوطة an‏ (القرن الرابع) 
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صورة الجزء الأخير من لوقا ال بداية ۸ 


أقدم مخطوطة عربية للأناجيل (القرن التاسع) 


تناقض الترجمة 2 طبعة واحدة مشتركة تجمع ترجمة (كتاب الحياة) وترجمة 
!!The New Internationa! Version‏ 


(1444) (International Bible Socieîy) ةسصسؤn نژر‎ 
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نم.. إني قد لاحظت أن القمّص قد استعمل أسلوبًا فيه (تفاصح) يخالف أسلوبه الركيك في الكتابة 
باللغة العربية» وذلك في قوله: «وأحيرًا» فلقد حاولنا فيما سبق ومن خلال صفحاتنا هذه» وضع 
النقاط على الحروف رادين الحوادث والأحكام إلى أصوها الشرعية المعتمدة »» فبحثت عن أصل 
الكلام؛ لشكي أن تصح نسبته إليه؛ فوحدت نفس هذه العبارة بلفظها وحرفهاء في مقال يقطر 
حقدا على الإسلام وتفيض البذاءة من حواشيه» بعنوان: «الرأة في الإسلام والمسيحية» وهو مدشور 
على أكثر من موقع تنصيري دون ذكر لاسم مؤلفه.. !!! 


وأنا أعذره» ولا أثْرّب عليه؛ لعلمي اليقيي أله لا بحسن النسخ» فكيف سيحسن التأليف والنقد!!! 


HF 


إلصرآة ٠‏ و إلزينة الأرصة! 


قال القمْص ني الصفحتين )١۲۹-١۲۸(‏ تحت عنوان (هزلي!) : تخر ج متخفية في هيثة رة تطلب 
المواضع الخالية دون الشوارع والأسواق»:«ومن حقوقه عليها أن: تحفظ بعلها في غيبته» وتطلب 
مسرته في جميع أمورهاء ولا تخونه في نفسها وماله» ولا تخرج من بيتها إلا بإذنه» فإن حرجت 
بإذنه فمختفية في هيئة رثة» تطلب المواضع الخالية دون الشوارع والأسواق» محترزة من أن يسمع 
غريب صوتما أو يعرفها بشخصهاء لا تتعرف إلى صديق بعلها في حاجاتما» بل تتنكر على من تظن 
أنه يعرفها أو تعرفه. همها صلاح شأما وتدبير بيتهاء مقبلة على صلاتما وصيامها. وإذا استأذن 
صديق لبعلها على الباب وليس البعل حاضرا م تستفهم» ولم تعاوده في الكلام» غيرة على نفسها 
وبعلهاء وتكون قانعة من زوجها ما رزق الله» وتقدم حقه على حق نفسهاء وحق ساثئر أقارهاء 
متنظفة في نفسها» مستعدة في الأحوال كلها للتمتع بها إن شاء» مشفقة على أولادهاء حافظة 
للستر عليهم» قصيرة اللسان عن سب الأولاد ومراجعة الزوج. » 


۳ 


أ: النصٌ المقتبس هو من كتاب رالإحياء» ٥۹/۲‏ دللغزالي»» لكنٌ القتّص لم يحل إلى مصدر 
الكلام (!!!) وهو بذلك يوهم القارئ أنه يقم حكم الإسلام القاطع» لا أله يعرض احتهادا معينًا 
لفرد واحد. 

اللا ها ف رربو خاد الو ن ا على اا ان ن ارت من الاب ا دل عا فن 
الكتاب والستة؛ وإلْما اللطلوب من الرأة أن ترتدي حجاما الشرعي. وليس من شروط الحجحاب 
الشرعي أن کا وما كان لباس الصحابيات كذلك زمن البوة .. فليس للقمص حجَة من 
كلام معصوم على أن الإسلام يأمر النساء أن يرتدين الرث من الثياب إن خحرحن من بيوتمن! 
لالا ما قصده رالغرالي» من قوله إله على المرأة أن رتطلب المواضع الخالية دون الشوارع 
والأسواق»» هو دعوة للرأة إلى تحثب الاحتلاط بالرحال ما كان إلى ذلك سبيل» وهذا من 
محكمات الشرع ق النهي عن احتلاط الرحال بالساء» ولا يقصد بالكلام طبعًا أن تذهب المرأة - 
بلا داع- إلى الأماكن الخالية هائمة على وجهها» حيث لا مصلحة! 


ص . 11 
[العكا: القول إن صوت المرأة عورة لا دليل عليه عند التحقيق ؛ وإلما الصواب أله يحرم على 
المرأة أن تتحدث بصوت فيه حضو ع في القول يثير قلوب الرحال. و 


اَم أن صوت المرأة ليس بعورة؛ فذاك و الؤمنات قي زمن النبوة في حضر الرسول 
يد والصحابة دول نکیر؛ وقد غلم أن رسول الله فة لا يوعر البيان عن زمن الحاحةت وإقراره 
على ما شهده أو علمه دون نكير» حجة في الشرع 

0 أن الحرم هو لين حطاب المرأة في كلامها؛ با يأحذ بقلب الرحل الأحني؛ فدلیله قرله تعالی: 


8 ر ر 


إ٠‏ نتاه اي اسي كاحي ن لاء إن القن فلا تخضئن اقول طت الذي في قلي رض 


و“ رم 


وقان قولا معْروفا 4 


11 ا ا £ ا 
لا دليل من الكتاب والسئة على الزعم أن صوت المرأة عورة» وكل قول مخالف هما لا بد أن يطرح جاتباء 
0 

سورة الأحزاب/ الآية (۳۲) 


|Z 


افليا: فة ما أررده رالغرال ليس قية ما يمتتنكر؟ إذ إن رغاية رأة ليها وأرلادها وسن 
تبعلها» هو من صميم بناء الأسرة الصانخحة ولا شك أن الرحل يقابل ذلك سن رعاية الزوحة 
والأولاد .. فالزوحان يتكاملان في آداء الواحبات وحسن الخلق والرحهمة والمودة. 
لاد للا: القول إن صوت المرأة غورة هو حكم أفمة التصارى واليهرد: 
O : 2‏ 

الیغود: کان الأحبار يعتقدون أن كلام المرأة أمام العامة بمثل إساءة إلى اللّ؛ ولذلك ثبت 
فهو ف الللرة القرل إن أضوت لرا غررة :بل براه حطر شىء عل قلت الرل ولو کان 
بعيدا عن قصد الإثارة» وقد قال مورخ اليهودي المعاصر للمسيح «يوسيفوس» إله على السسّاء ألا 

e e 
يتكلمن لأن شريعة موسى تنهى النساء عن الكلام »> في تأكيد لرد هذا الحكم إلى الشرع‎ 
الكتابي .. ومن أهم النصوص الواردة في التراث الديي اليهودي في هذا الشأن:‎ 


e °‏ إله من (العار) أن يُسمع صوت الرأة ي ضر lأرzاJ.‏ )0+ (Berakhoth‏ 
1٦‏ 
!11 


قال العام اليهودي ر«صاموئيل»: «صوت اللرأة عورق» ,2(7 0۷۸3 لا09» 
!!!(Kiddushin v+‘a)و (Berakhoth rO)‏ 
1V‏ 


© قال الأحبار: «صوت المرأة هو عري قذر !!! 
النصارى: مع الرأة من الكلام بإلزامها بالصمت التام في محضر الرحال» يعد من المعالم 
الأساسية للحياة الاحتماعيّة في العام النصراي الخاضغ لسلطان الكنيسة؛ وذلك نابع تما حاء ي 


1۷ 
Alvin Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexist 


Theology, p.14 


۸ 
Josephus, Antiquities 4.8.15 (Quoted by, Alvin Schmidt, Veiled ‘+رطظiا‎ 
and Silenced, How Culture Shaped Sexist Theology, p.146) 


5 
Alvin Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped §exisî ؛رظغil‎ 


Theology, p.14 


Ve 


۲10۵ 


العهد الحديد: 


١‏ کورنثوس :٠١-۳٤/۱٤‏ رلتصمت النساء في الکنائس» فليس مسموحا هن أن يتكلمن» بل 

عليهن أن يكن حاضعات» على حد ما توصي به الشريعة أيضا ولكن» إذا رغبن في تعلم شيء ماء 

فليسألن أزواحهن ف البيت» لأنه عار على المرأة أن تتكلم في الجماعة.» 

اتيموثاوس :۱۲-١١/۲‏ «على المرأة أن تتلقى التعليم بسكوت وبكل حضوع. ولست أسمح 

وقد استمٌ 3 من الحديث ثِ العامة بداية 2 ا كما بیناه 
WY‏ 

ا بإدانة «أنجلينا غريمك» ورسارة r‏ بتهمة a‏ ي احافل العامة ٠‏ 


f 


لللال2كا: مر كبير الكنيسة رترتليان» المرأة النصرانية إن كانت ذات إعان ويقين- في مولفه 
2 ılة Cultu FemiNQFUM) «lil‏ ان تلبس رڻيابًا 7 وتكون وضيعة اهيئة»» 
1۷ 
كما قال هذا اللاهون» إن الله م خلت دوابًا بلون أرحواي أو أزرق؛ ولذلك فليس للمرأة أن تلبس 
1۷ 
ثيابًا بألوان غير ألوان الحيوانات؛ لأثها الألوان الطبيعيّة الي حلقها الله!! 
اما قدیس الکنيسة «أوغسطین» فقد أمر فی کتابه رsں‏ ibاها"هN 0٥‏ الراهبات اللوان بمتلن 


قمّة التدين ق الفهم الكنسي» ألا يغتسلن ي الشهر آا روا ا 
تخالف هذا المسلل ل 7إ لضرررة ری ملد ونا" 


۷۱ 
۱١١ انظر المصدر السابق» ص‎ 
1 1 ¥۲ 
Tertullian, ‘On fhe Apparel! of Women,’', in Ante-Nicene Fathers + رظil‎ 
۲ 
YY 
٠١/٤ انظر؛ المصدر السابق‎ 
2 


Lavacrum etiam corporum ususque balneorum non sif assidUUs, » 


sed eo quo solet intervallo temporis tribuatur, hoc est, semel in mense. 


r11 


فا أ القن تات الكة أن :نلك الطرن التي رهه هن الان الكهة اسن 
بالعصمة!! 

لاصلا: لو أن القمّص كان منصقا؛ لأعلن أن الكنيسة الأرثودكسيّة هي الي تدعو إلى اعتزال كل 
زينة» وأن تترهُب الرأة؛ فلا ترى إشراقة الشمس ولا تشم أنسام الفحر» وأن تنعزل بين حدران 
دير في أقاصي الصحراءء لا تلبس إلا الرث والخشن من اللابس» ولا تأكل إلا ما يبقيها حيّة 
تتنقس. وهذه المؤلفات الي تملا الكتبات النصرانية» متحمة بالكتب الى تذكر سير (القديسات)» 
وأن الواحدة منهن قد عاشت ني «هيقة رلتي» وأا م تعرف رالشوارع والأسواق»» وإئما ترهّبت 
من بلوغها إلى موها!!! 

O O E E N AREY 
أربعة» وهي: البتولية» والوحدة والانفراد» والتحرّد» والطاعة .. وهي -ولا شكٌ- أسس إذلال‎ 
النفس وإهانتها دون غاية ممدوحة!‎ 

وقد قال هذا الأسقف ف «التجحرد»: «التجرد أو الفقر الاحتياري هو أحد أ ركان الرهبنة الأساسية؛ 
وهو أن الإنسان من یع مفتنیاته باحتیاره وإرادته وأن جیا فقیرًا کما عاش سیده ومعلمه 
ا 

قال تا عبر ات ورات عقن ي رار رجاف ى العضرر, الفدهة أن عض الغذارى ن 
توفرت لديهن الشجاعة» تعبّدن في قلب الصحارى في كهوف ومغاير وشقوق الأرض. ومنهن 
من ارتدين ثياب الرجال والتحقن بأديرة الرهبان متنكرات يأسماء الرجال. ومن أمثلتهن 
الراهبة ليديا من تسالونيكي الي تزينت بزي الرحال ..» 


«Nisi infirmitatis necessitas cogat, corpus saepius non lavandum 
Augustine ‘De Monialibus,’' Quoted by, Eugene Hecker, A Short History ) 
(of Women's Rights .., p.62 


o 
۲٣ص الأنبا يوأنس» مذ كرات في الرهبنة المسيحية»‎ 

١ u ۷٦ 
الصواب أن يقول «تزيت» بععئ: (انخذته زيا)» إلا إن كان لباس الرحل يعتبر عند القمص زينة للمرأة!!؟‎ 

۷۷ 


المصدر السابق» ص ٦۲‏ 


1Y 


وقال في مدح طائفة من الراهبات: «وبعض العذارى e‏ في حياة النسك وضروب 
التقشلف فكان منهن الحبوسات» ومنهن من وصلن إلى مرتبة السياحة وعشن تائهات في الحبال 
والبراري 0 أمثلتهن مرم المصريّة الي ساحت في بريّة الأردن لمدة >٤۷‏ سنة لا ترى وجه 
إنسان.» 


بل لقد صرح القمَّص رمرقس عزين» بهذا الأمر في كتابه «المرأة في اليهودية والمسيحية والإسلام في 
الصفحة )۸٦(‏ تحت عنوان رنماذج من الرأة القبطية»: رأما أولعك اللواتى ارتضين عن طيب حاطر 
أن يهجرن زحرف العا م ويطلقن جال الدنيا ويعشقن جمال المسيح» فحدث عنهن ولا حرج» 
فمغات وآلاف فضلن كهوف الدير عن قصور العا » وشظف العيش وسط الصومعة عن رغد 
الحياة وهو الدنيا.» (!) .. ولا أدري كيف يقود (جمال المسيح) إلى نحر المرأة روحها وهدمها بنيان 
حسدها الذي أكرمها الله به لتسعى به في الأرض بالخير!؟؟ 


(إلاصة: 


إن الصورة النموذجية للمرأة بل دين الكنيسة هي ولا شڪ أن تعيش (بكماء)» ج 
حالة رهبنة -كما هو 2 معتقد القمَص - ؛ومن أبرز فروض الرهبنة؛ أن تسكن 
المرآة 2 الخلاء بعيدا عن الناس» وتعذب النفس باللباس الرثء والأكل غير الصحي 
الذي يعافه المرءء وأن تتنكر 2 زي الرجال- إن أمكن ذلك- 99١‏ 


RE 


YA 
العبارة غير واضحة في طبعة الكتاب.‎ 


۷۹ 
الصدر السابق» ص ۳“ 
قال القمص مرقس عزيز في مقاله : رفلسفة الرهبنة القبطية وحكمتها»: «الرهبنه أسلوب حليل من أساليب 
الحياة ... لأا كما عرفها روادها الأوائل سمي وظيفه من وظائف البشر و أصحاها ‏ علي حقيقتها ‏ هم أسمي 
مراتب الناس و غايتهم في الحياه أسمي غايه وسبيلهم أشرف سبيل.» (مع الاعتذار على ركاكة التعبير ..)! 


A* 


۲1۸ 


صو العرآة بإذن زو جها! 


قال القمَّص في الصفحة :)١٠٥(‏ رأما بالنسبة للصوم ( وهو أحد أركان الإسلام الخمسة) فلا بد 
ها من إذن زوحها: رعن أبي هريرة قال» قال رسول الله: لا تصوم المرأة وزوحها شاهد يومًا من 
غير شهر رمضان إلا باذنه». 

يقول العلماء بكراهية صومها تطوعا بغير إذن زوجحهاء فإن صامت بغير إذنه فقد آممت. وقال 
النبوي في شرح مسلم أن سبب هذا التحرمم أن للزوج حق الاستمتاع بها في كل وقت» وحقه 
واحب على الفور فلا تفوته بالتطوع ولا بواحب على التراحي والتقييد. » 


إذا كان هذا حال الحوار اللإسلامي -النصران E‏ ا 
مشنوقا» مصعوقا من اثر (أنيميا) الفهم!! 


أ9: القمّص المتقف الذي درس الإسلام دراسة أوف تجا يمكن أن يكون (!؟)» لا يعلم أن الصوم 

الذي هو أحد أركان اللإسلام الخمسة؛ هو صوم رمضان» وليس صوم النافلة الذي اط م ا 

الإسلام يقم الشهوة الجنسية للرحل عليه! ولفظ الحديث الذي نقله القمَّص -دون فهم- ظاهر 
۱ 


إنها والله رزيّة أن يصو غ المرء شبهة لا يعرف هو نفسه معناها؟!! 


1 1 1۸۲ 
أالا: قال جمهور أهل العلم من الفقهاء بحرمة صوم الرأة دون إذن زوحهاء لا كراهته. ٠‏ وفرق 


كبير بين الكراهة والحرمة..!! 
لالثا: تممة تمكين الرحل من التحكم في عبادات المرأة؛ محرد رفع الرحل وتحقير الرأةء لا لأن ذلك 
يحرم الرحل من أحد حقوقه (كأمر الصوم الذي بحرم الرحل من حقه في الفراش)» لا بد أن توه 
۸۱ : 

قال الصنعان: «وأما رمضان» فإنه يجب عليها وإن کره الزوج.» (سبل السلام» )۲٠۹/۲‏ 


“AY 
>٤٦/١ انظر؛ عبد الرحمن الحزيري» كتاب الفقه على المذاهب الأربعة‎ 


1۹ 


إلى الكتاب الذي يقدّسه القمّص؛ فقد جاء في الفصل التلاثين من سفر العدد» في تفصيل شريعة 


e‏ ا انرک فعا ان بین کیو وة ل ما هة بو 
وکن إذ ك E‏ ّت ابي 


کو ا ەي َم سے مھ ر 


ھم س ت م سے ر ٤ 4 roo‏ ب ٤‏ 
ولكِن إِنْ ا ا Se‏ 0 


بالاینا یر 0 ا 

ات ا ا ا 

تم عرف زؤحھا پُدورها سكت عَنهاء قصب مرم بها. 

ون مَنَعَها روجها عِند مَعْرفته بنُدُورهاء فان ما عدت به والرَمَث تَفْسَهًا به يصح 


o o dd 


لاغبًاء والب يصفح عنها. 
ادر ار ماة عَهَدَت به يشت عَليها. 


قسَّمَت أن تّرم بء وهي مَا بحت في بيت بیت روحهاء 


۳ 
fro yT‏ ت او عه 


ذا ا ن 


إن تذرّت امرأة وة 


or ofr o م‎ 


وَسّمع رَوْحها ولم عرض تصبح مرَمَة کل دورما وبکل ما تَعَهُدَت بو. 
وَلكِن إن آنل زو ڪيا وها نه مَطْرفتهِ بء فن كَل م تَعَهدَت په من نُدورء > أو مًا م 


رمت بو فسا طبخ لايا أن ز رها فد أبطل لذررهاه والرب بصف عنها: 


و 
ا زره ور 


کل تذر وکل تعد مرم بقع الس فرَوْحُها يبن وروجا يُبْطله ل 


ولَكِنْ إن لم برض رها لال وم من عرفت ب بو« قد نبت عَليْها كل ذورهَا رعَهداتهاء لاه 
لم عرض عليْها عند مَعْرفتهِ بها 


ا sS 4 sS RR OD‏ 
ولکن ن آنظل وکا د یك فانه يحمل عقاب دئبها.» 


FY. 


حه هي الفرائض التي اَم بها الب مُوسى يشأن دور الأنئى» الْحَاصّة بالروج زوحي 
والب وَابنته لصي اي ما بحت مُقِيمَة في بيبهِ.» 

لاحظ کیف م ربط هذه النذور» ا للزو ج فيه حق؛ وإنّما للزروج أن يبطل نذر الزوجحة» وللأب 
أيضًا أن يفعل ذلك» ولر م تكن هما مصلحة في هذا الأمر!! مع العلم أن النذر قد يكون في أمر 
صوم النافلة (وهو الذي اعترض عليه القْص ف الشرع الإسلامي) أو في أَيّة عبادة أحرى!!؟ 
[العكا: أعترف أي م أنل شرف معرفة (الأستاف) «النيوي .. ولا أظنٌ أحدًا من أهل الإسلام 
يعرفه؛ لأننا (للأسف الشديد!!) لا نعرف (النبوي) شارح صحيح مسلم» وإنّما نعرف (الإمام 
النووي) شارح صحيح مسلم .. على كل حال (لا ضير) فاه (رحطأً) يهون آمام (السيل الحرّار) 
من المنكرات والأوهام التدفقة من صفحات كتاب رالقمّص»!!! 

وسن لا لآ أن نقول: اللهم ارحم الحوار الإسلامي-النصران؛ فقد (ذبحوه بالسم) (!!)» ور موه 
شنقا) (!؟)؛ فهو يدعو على قاتليه أن يجفف الله حبرهم» ويكسر أقلامهم!! 

ورحم الله الإمام «النووي»؛ فقد (بأبؤوا) (واوه)!! 


ای کک ا 


Y/ 
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دأب رحال الكنيسة في الغرب والشرق على تقبيح الإسلام لتقريره شريعة تعد الزوحات؛ حى 
أصبحت هذه الشريعة العظيمة فاكهة احالس الإعلاميّة ومنيرًا يعتليه القائلون بغير الحق والقائمون 
لغير الله والصدق .. وإن هذا الموضوع لن أحلى الميادين الي تكشف تناقض النصرين وحهل 
الكثير منهم بحقائق دينهم» كما تسفر بوضوح عن التدليس الحض والتكلف ار 
الكتاب المقدس عن نصوصه عند هؤلاء القوم» وما كان للقمَص رمرقس عزيز» أن يتخلف عن 
هذا ال ركب المنفلت من زمام الهداية ..!!! 

وهاآنا أسوق في هذا المقام بعض أقواله من 8 «المرأة في اليهودية والمسيحية والإسلام؛ 
لإظهار مدى تناقضه» ومخالفته للأسفار الي يقدّسها. 


HEF 


آ: غوں !ا 
نبياء .. لا یعرقوں ل ے! 
قال القمص في الصفحة »)٠٠١(‏ تحت عنوان: «أسمى علاقة بين رحل وإمرآة»: «الحب الحقيقي لا 
يكون إلا لرحل واحد» ولإمرأة واحدة ... ورغبة الزواج الحقيقية لا تكون إلا لرحل واحد وإمرأة 
واحدة ... والعطاء المطلق للروح والحسد لا يكون إلا لرحل واحد وإمرأة واحدة. 
والسعادة الحقيقية والمتعة القصوى لا تكون إلا من حلال رحل واحد وإمرأة واحدة. تلك هي 
فطرة الأنشى ومو الرحل ... وتلك هي الأنوة الي صورها الله وحلقها على هذه الصورة لتتحقق 
أسمى علاقة بين امرأة ورجل ... حب وزواج.» 
۱ 
أفردت لشريعة تعدد الزوجحات كتابًا ضمن السلسلة الخاصة بالمقارنة بين الإسلام والنصراية في موضوع المرأة 


فقاما و رقا .ايسر الله تة و شرا 


YW 


قلت: 


آ: هذا طعن صريح ني أنبياء بني إسراثيل الذين اصطفاهم الله سبحانه للدعوة والتبليغ واهداية؛ 
فهم عند القنْص» من سقط المتاع وحجر الوادي؛ لعلاقاتمم الزوجية المتعددة الأطراف؛ فققد 
حالفوا ناموس الكون وناموس الشرع!! 

الا ممت ره ري قوراف رسكن رل سم كار ولو ودا ما ف فم العحاب رقت 
فاعله .. فكيف (اهتدى!) القمّص إلى ما م يجعله الرب من معان اداية؟؟!! 

الأا: اذا أفاض رالرب!!؟) في سرد الأرقام والأعداد و... في سفر العدد» دون فائدة أو طال 
للقارئ» وترك قي المقابلء الأنبياء يوغلون في الحرام (!!!!) بتزوّج أكثر من واحدة» دون أن نسمع 
منه صيحة نكير أو صرحة تحذير؟!! 

[ال2كا: قد تناقض القمَّص في هذه المسألة وتَخبّط» ككل من يحاول أن بجمع بين المتناقضات؛ إذ إن 
أسمى علاقة بين الرحل والمرأة عند القْص» كما هو ظاهر في صفحات كتابه» ليست هي الزواج» 
وإئما هي اعتزال الرجال النساء واعتزال النساء الرحال» والارتفاع(!!) فوق الرغبة الحسدية 
والانشغال بآمال الروح وأحلامها!!! 


RRR 


یاء) ۰ اک (مخریں)؟! 


قال القمص في الصفحتين »)٤٤-٤۳(‏ تحت عنوان: ر مضار تعدد الزوحات في العهد الققدي»: 
«إن زواج إبراهيم اجر م يكن بأمر الل» ولكنه تم حسب مشورة سارة (تك .)۲/٠١‏ وقد 
أوضح الكتاب المقدس نتيجحة هذا الخطاً» وبين كيف كان نزاعا شديدًا بين الضرتين سارة وهاحر 
(تك١١/ )1-٤‏ وبين ولديهماء حن انتهى التزاع بطرد هاحر وابنها (تك۲۱/ .)۱٤-۹‏ وما 
كتب ذلك إلا لنعرف الضرر البالغ من تعدد الزوجات» ويحذر الوقوع فيه. 

وزواج يعقوب بابنى لابان وجاريتهما كان من نتيجته الوحيمة تحاسد الزوحات وغيرن بعضهن 
من بعض (تك۲۹/ ۳۱ )۳٩-‏ و (۳۰/ )۲۰-١‏ وتنازع أولادهن وما كان من وراء ذلك هو بیع 


YZ 


أحيهم يوسف إلى مصر وغشهم ليعقوب أبيهم بالقميص لللون حن اعتقد يعقوب أن ابنه يوسف 
کله وحش رديء (تك ۳۷/ ۱ .)۳٣-‏ 

وزواج داود بعدد من الزوحات (۲صمه/ )١١‏ فيكفي أن ذكره الكتاب المقدس بجميع أضراره 
الريرة» فقد قام التراع بين أولاد داود المولودين من نسائه العديدات» فقتل كل من آمنون وابشالوم 
وأدونيا! وسبب ذلك أن آمنون أذل أحته ثامار وكانت شقيقة ابشالوم» فقتل ابشالوم آمنون ارا 
لشقیقته (۱صم ۱۳/ ۲) وهرب أبشالوم (۲ صم ۱۳/ ۳۷( وثار على داود أبيه وأذل سرارى 
أبيه العشرة (۲صم /۱١‏ ۲۰ -۲۲) فقتل حيش داود أبشالوم بعد حرب طاحنة (صم /١۸‏ 
٠٥‏ ولا ملك سلیمان قتل أحاه أدونيا شقيق أبشالوم (١مل۲/ .)٠١‏ 

لقد ذكر الكتاب المقدس أحطاء إبراهيم ويعقوب وداود لكي لا يصيبنا ما أصايمم كماقال 
الإنحيل» فهذه الأمور أصابتهم مثالا وكتبت لإنذارنا نحن الذين انتهت إلينا أواحر الدهور (١كو‏ 
011 

وقد حبذ سفر النشيد وهو من أسفار العهد القدم الزواج بواحدة فقال: «واحدة هي مامي 
کامليٰ»› الوحيدة لأمها. عقيلة والدها هي . راا البنات فطو بنها». (نش٦/‏ ۹(« 


1 . : 
هي غرائب تتری کسيل العرم! 


أولها: سلخ «مرقس عزين» الأنبياء سلخًاء وسلقهم بلسان حادٍ؛ واصمًا إيّاهم بعدم الفهم 
والانجرار وراء الشهوة وهدم بنيان الأسرة» وذلك مقارفتهم لحرعة التعدد (!) ..وقد اقترب بذلك 
من صنیع «روبرت ج. Multiple Marriage: ») aبlۃ j «Robert J. Hi1che ns)» «ji‏ 
Study of Polygamy in Light of the Bible‏ و ان و الزوحات م يظهر إلا 
بسقوط آدم؛ فهو نتيجة السقوط وانحراف الطبع البشري! لكنهما لم يوفقا إلى نص واحد من 
الكتاب المقدّس يصرح يذه الدعوى المفتراة! 


. 
Robert J. Hitchens, Multiple Marriage: A Study of Polygamy ¬ ‘رظil‎ 


Light of the Bible, pp. +1-rr 
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لقد طفح الكتاب المقدس بعدد ضخم حدا من الأحكام التشريعية للحلال والحرام في أمر المأكل» 
والملبس»› وال ركب» والعلاقة ٻين الجنسين»› وذکر الكثير من التفاصيل ال لا طائل من ورائهاء 
وأدان الكثير من الأفعال الي لا يعتقد نصارى اليوم حرمتها .. ومع كل ذلك لا نجد نصًا واحدًا 
صريحًا في إدانة التعدد أو تقرير عقوبة لممارسه! 

اللها: زعم القمّص أن الربٌ قد أورد قصص هؤلاء الأنبياء في العهد القدم؛ للتحذير من لآل 
الوبيل للتعدد» لكن لم يورد القمّص ولو نصًا واحدا عن (الرب) فيه تصريح بذلك! وللعاقل أن 
يقول منكرًا في هذا المقام: 


أين تحذير (الرب) ما فعله يعقوب؟!! 


أين تحذير (الرب) ما فعله موسى؟!! 


لاذا يدين هذا (الإله) الطلاق -كما يدعي القمْص- دون أن يصرٌح هذا الإنكار ..؟! ولاذا آلزمنا 
من قبل -كما تذعي الكنيسة- بالإيعان بعقيدة التثليث دون أن يجهر بذلك ..؟! ول اذا يدعونا إلى 
الإبمان أن للابن لاهوتًا وناسوتًا -کما هي دعوی لاهوتيي النصارى- دون أن يكشف لنا بصريح 
اللفظ هذا الأصل العقدي؟!! 

لاذا تصرٌ الكنيسة دائما على أن (تعجحن) الكلام» بعد تحويله إلى (صلصال) مرن؛ لتستخر ج منه ما 
تراه من عقائد وأحکام؟! 

الأها: إذا كان رالرب) م يرض فعل هولاء الأنبياء؛ فلماذا م يقرّعهم بنفسه على ذلك؟!! لاذا 
يكتفي بتقبيح فعلهم في أعين القرّاء- كما يزعم القمّص!-» ولا يوجه توبيخه مباشرة إليهم على 
ممارستهم التعدد؟!! لاذا يصرٌ القأص على سلب (الرب) الحكمة؟!! 

[الكها: إذا كان الرب مبغضًا بحن لتعدد الزوحات» فكيف يرضى أن يكون (ابنه المدلل) - ربنو 
(سرائيل»=كلهم من نسل رحل كان معدا للروحات؛ إذ إن الكتاب القدس يضرا أن «يعقوب» 
قد تزوج أكثر من واحدة.. وقد أحب من نسائه الأربع» أبناءه الاي عشر الذين حاء منهم الأنبياء 
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وعامة الإسرائيليين إلى اليوم.. وهو الدسل الذي (تحسد منه يسوع): (الإله البق من إله) كما 
تقول الكنيسة؟! 


كيف يرضى الرب» أيها القمَّص» أن يكون الأنبياء ونخبة البشر» أبناء حطيعة؟!! 


فسا اذا يتناقض (الرب) (!!) على مذهب القمّص؛ فيستقبح تعدد الزوحات» لكلّه يرى 
قي نفس الآن أن «يوآش» من الصالحين الأبرار» رغم أنه اتخذ أكثر من زوحة: «وصتع يواش ما هو 
صالخ في عَيتي الرَب کل يام يَهُويادَاعَ الکاهِن. والحذ يَهُوياداع ليوآش امرأتين أَلْحبًا لَه بين 
« حبار e E e‏ کک زوج د آش»: 
مَدينَة ارد في مقاب اللو اخترَافا Es E‏ الله 
وَهَيْكله.» (أحبار الأيام الثاني ‘0110/1 


أيحب (الرب)» عندك آيها القمّص» فعل الخبائث والرذائل؟!!! 
سادسها: لاذا قبح (الرب) (!) تعد الزوحات» ويراه من جرائم الأنبياء وقبائحهم؛ لكه 


رر 


يبارك الزواج الي «لابراهیم» من «هاجر»: ام ا فققلد سسجت ا 


ا 


a o و‎ 


ا و سابا رکه حقاء عله متير» وأکثر ریه حا فیکون أب ET‏ 
کبیرة» ا 19 

للالها: كيف يكون رالرب) مبغضًا لتعدد الزوحات» وكيف تكون قصص الأنبياء العددين؛ 
للعيرة والاتعاظ من شنيع صنعهم .. رغم أننا E‏ 
و الي و ا الرَجُل! E OT‏ إل إسْرائیل: لَقَدِ 
اترك کون ملكا على إشرائیل وأتقذئك من قبْضَة e‏ ست ا ورَوجاتِه»› 
ووليك على ؟ ني إسرًائیل ريَهُرذا. ولو ڪان دِڪ قلِيلا لوهښشُڪَ المَزيد. »(صموئيل الثاي 
ا کی ان ری کو می اک کار کی کی زر راوه د کر ولك 
من باب لن والإكرام «لداود» لا من باب التحقير والتشنيع (كما هو مذهب القمْص!) .. وأله لو 


استصغر رداود» ذلك بق - ؛ لزاده الرب مزيدا من الزوجات؟!! 


rollejl‏ یعتبر «داود» البي من أشهر من عكدد الزوجحات ق «العهد القد»» ر ذلاكڭ م ینکر 


# 


عليه (الرب) فعله ذاك؛ بل قال صراحة إن رداود» كان رحلا عظيمًا بارا إلا في ما فعله مع زوجة 
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«أوريا: رلن داو صنع ١‏ هو 2 في عيني الب ر یح کا 
حیاته» إلا ما جََاُ بحَقَ اوري الحتّي.» (ملوك الأول 0( . فهل نقدم ا 
آم ا (رب) «العهد القد»؟!! 

النية نا سرت من أحيها برموسى» الب عندما تروج امرأة (كوشيع (العدد ۲ /١‏ =+ بان 
جعلها برصاء کالتلج رالعدد ۰/۱۲ ۵؟؟ 

اما کان بإمکان (الرب) أن يقول «لوسی»: ولد أحطاآت عندما عددٽت» »› أو أن قول له: راك 
«هاروك» و«رمرع» قد أحطآ عندما أنكرا عليك تزوحك من (كوشية) بسبب جنسهاء لکنهما قد 
أصابا عندما أنكرا عليك اتخاذك أكثر من زوحة!!» 


م 


لقد حاء فعل (الرب) فقط موبْخًا (!!) للنبیین «هارون» ورمرع» (العدد »))4-٦/۱۲‏ ولم یرد فيه 
الإنكار على «موسى» البي!! 

عالل[ه1: اذا رتب (رالرب في التشريعات الي أنرها على الأنبياء أمور التعددء آثارًا واقعية ..؟ 
أل يعي ذلل- من باب الإلزام- انه شريك قي إفساد الأنبياء؟!!! 

اليس إله الكتاب المقدس هو من أمر عبيده في حالة موت الرحل عن زوحة؛ أن يتزوّج الأخ امرأة 
أحيه دون أن يشترط أن يكون الأخ بلا زوحة» كما هو في سفر التثنية ١٠٠/ه؟!!‏ 
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ليس إله الكتاب المقدس هو من قال في سفر التثنية AYY‏ -۲۹ : «وإذا وَحَد رجحل فا راء 
عبر مخطوبة فأمسكهًا وضَاحعَهّا وضبطا مع يع الرَجُل الذي ضاحع افتاه حَمْسين قطعَة مِنَ 
لفضة وها لاه قد ادى عَلْها. ولا در أن بْطلقَهًا مَدَى حَياتد.». . ما يبيح للمتزوج 
بواحدة إذا اغتصب 2 أن يتخذ الفتاة المغتصبة زوحة ثانية إلى الأبدي! 


(خحروج a . O‏ قد e‏ متزو حًا ا 


لاذا يصرٌ (الرب) بزعمك أيها القمْص على الترويج لرذيل الأفعال والأحلاق» والتشريع هذه 
المنكرات؟!! 


2 
سبق لموسى أن تزوٌج امرأة (مديانية) (سفر الخروج )٠١/۲‏ 


YA 


الاد علل[: كيف يقال إن (رب) العهد القدم كان مبغضًا لتعدد ا رغم آله هو 
E O NT EEE‏ رفي ذلك اليم كشيت اقبت سبع ناء 
برحل راح قائلات: وروج م ودعتا ُذعَى على ايك وأزل عَارًا وتَحْنْ مك بطْعَامَا 
وتيابتا. ني ذلك الوم یکون غص الرَّب بها مجيداء ومر الأرْضٍِ فخا وما و 
إسشرائیل» یی کل ن بھی فی یون من مک فی ازریم فرعا کل من کب للا 
افك .» (إشعیاء ٤/۳-۱)؟!!‏ 
الان علآل[: قال القمّص: رلقد ذكر الكتاب المقدس أحطاء إبراهيم ويعقوب وداود لكي لا 
يصیبنا ما أصايهم».. اَم نحن فنقول إن الله سبحانه قد ذکر سيرة «إبراهیم» ور«یعقوب» ورداود» 
لتكون لنا نبراسًا في الحياة» وسبيل هداية ونجاة ..! 
الأالل علل: لقد أباح العهد القدم لارحل أن تحذ أكثر من زوحت وسار الفقه الحاحامي 
الملتزم بالأسفار المقدسة» على هذه الإباحة؛ فقد أباحت ا وكذلك التلمود زواج الملوك من 
۸ امراة: رلا يزيد عدد نسائه على ۱۸ امرأة» ,5× 737 75 (527۷ ×5× ۸3۷ 
»..)Sanhedrin rı0) MY‏ وججوز لغيرهم من الرحاڵ زواج Kethuboth ) 4 j‏ 
٥‏ أو ٩‏ نساء ES ٣/۷(‏ 
وذهبت طائفة لقان" اى عدم شرعية تحديد عدد الزوحات لعدم وحود الدليل على قصر 
الزواج بأربع نساء فقط .. 


۷ 
E‏ ا بین رسوخ ریا تماد وسات ف لیت اهود تی ص ارت مرک 


٤‏ اشنا 737 73۳: مجحموعة ضخمة من الشروح والتفاسير اليهودية للعهد القدم. 

القراؤون 7 فرقة يهوديّة كانت ترفض التراث الشفوي اليهودي» ولا تعترف بغير أسفار العهد القلع. 
كان ها نشاط علمي واسع تي القرون الوسطى. 

NN AS AE‏ (بحث خطوط) 

يوسيفوس فلافيوس: (۳۷م-٠٠١م)‏ مرخ يهودي. تعتبر كتبه أفضل مصدر تأريخي لفلسطين زمن ظهور 


المسيح. 


rq 


ولقد مارس اليهرد و تعدد الزوحات حن القرن العاشر زمن صدور التحرمم الذي 
أصدره احبر «رحرشوم بن يهوذا» . ار التحرم العام» فقد أبقى الأحبار اليهود له استشناءات 
يسمح فيها للرحل أن يعدد الزوحات . أما اليهود الشرقيين فقد استمرت مارستهم 
الروجات» 3 ا فلسطين انحتلة حيث حظره القانون المدن» ولكن بحسب القانون الديي 
ا مباح. ولا سافر يهود اليمن إلى فلسطين عند احتلاها E‏ اليهرد 
الحتلون على تعدد زوحاتمم ولم يقصروهم على الإبقاء على واحدة فقط . بل ويزوج الأحبار قي 
أيامنا الرحل من ثانية ويجيز ذلك القانون لن (الإسرائيلي) إذا كانت الزوحة ناشرًاء أو دحلت 
مستشفى الأمراض العقلية» أو كانت عاقرًا. 

وقد حاء في قانون العقوبات ۱۹۷۷ المطبق في فلسطين اخحتلّة» في المادة )١۷١(‏ أن المتزوج 
(رحلا أو امرأة) إذا أضاف قرينًا آحر؛ فاه يعاقب بالسجحن جمس سنوات. 
وحاء الاستثناء من هذا العقاب في الادة (0۷۹) : «777 7777 507 لا ۸۷2(7 
PNIWIN DN PID 292 N3232 2Y DTN YU ND , 3907 PT DVUTNP‏ 


۸ 
Josephus, Ant. 14,14 (Quoted by, David Instone-Brewer, Divorce and 


Remarriage in the Bible , p.۰) 
۾ ى س‎ 4 8 ۹ 
حرشوم بن یھوذا (۰٦۹م-۱۰۲۸م): یعرف أیضا برربنو حرشوم» «(7 113 7۸ 01۳» (معلمنا حرشوم).‎ 
من کبار علماء اليهود.‎ 
0 
Walter Jacob and Moshe Zemer, eds. Marriage and is +‘رطظغil‎ 


Obstacles in Jewish Law, PP. “-1‏ 
۱ ا 
تقول رلزلي هازلن» إن القانون الديي في هذه القضايا أقوى من القانون المدي . 


Lesley Hazleton, Israeli Women The Reality Behind the Myths, D.4 
: 


۱ 
٤٥-٤٤ انظر؛ المصدر السابق» ص‎ 
1۳ 
Jean Holm and John Bowker, eds. Women in Religion, pp. 125- انظر؛‎ 


126 


1٤ 
٤٠٠١ انظر؛ المصدر السابق» ص‎ 


TA. 


D3 2W °90 PT PD3 °92 PNIW? 30°7 2 2V NN? 3193 DUT 
« 2772 23307 PTD °32 NW) 73 UN 17 PD) 337 7 

أي: «إذا كان القانون الساري على الزواج الحديد هو قانون التوراة؛ فلا يدان الشخحص على عخالفة 
البند ٠۷١‏ اذا كان الزواج الحديد قد عقد بعد الحصول على رحصة زواج منوحة بحسب قرار 
حکم من ابیت دين ربيْٰ» (أي الحكمه الشرعية اليهودية) مصادق عليها من رئيس رالبيت دين 
ري الأ كبر».» 


الا للل[: اعترف قديس الكنيسة «أوغسطين» الذي يحتجٌ النكرون جواز اتخاذ أكنر من 

ا 9ز » آنه كان جاثرًا في شريعة الربٌ أن يتخذ الواحد أكثر من زوحة قبل زمن 
۱٦‏ 

المسيح. 

وقد وقف نفس (القديس) مدافعًا عن «يعقوب» البيٌ لاتخاذه أربع زوحات» وأنكر بشدّة في كتابه 

الذي رد فيه على «فوستس» الانوي» أن يكون فعل هذا الي حطية!! 

وقال قديس الكنيسة «أمبروز»: «أباح الله في الحنة الأرضية زواج الواحد من واحدة» دون أن يدين 


۰ 1٥ 
جز ی الله حيرا الأحت الحامية (رهسة فۇاد دراو شه») -عامية من القدس- على توفیرها هذه المادة القانونية‎ 


1٦ 
“...was lawful among the ancient fathers: whether it be lawful now 


also, | would not hastily pronounce. For there is not now necessity of 
begetting children, as there then was, when, even when wives bear 
children, iî was allowed, in order to a more numerous posterity, TO 
« marry other wives in addition, which now is certainly not lawful. 
Augustine, ‘On fhe Good of Marriage,’ in Nicene and Post-Nicene 


Fathers, 3/406 


NY 
Church of Jesus Christ of Latter-Day Saints, Compilation of Scripture 


Texts, p.14. 


A! 


فلماذا يخالف القمَّص الكحتاب المقدس وآباء الكنيسة ؟!.. أين «أرنودكسيته» الي لا ترد لآباء 
الكنسية فقولا و ف١۲ ٠‏ 

التاملس علتل استدل القتص بنصِ نشيد الأنشاد ٩ /٠‏ للدلالة على أن العهد القدم جذ 
الزواج بواحدة» وهذا استدلال باطل؛ ES SAE‏ الأرٹودكسة" « 
يفسران هذا النص تفسيرًا ججازيًا (روحيًا)! 

وقد قال لمم الأرلود كشي المصري تادر يمقر ب اطي فى مقد تة شا لوست 
الكنيسة المسيحية من يدي الكنيسة اليهودية هذا السفر ضمن أسفار العهد القدعم» وقد احتل هذا 
السفر م ركرًا حاصًا بين الأسفار لا بحمله من أسلوب رمزي بعلن عن الحب المتبادل بين الله 
E E e‏ 

اللسادللل) علل[: قال «مرقس عزين» إن نص النشيد حبذ أن يكون للرحل زوحة واحدة في 
خان أن با الكفسا كما يقل ذلك امف تادر قرب لطم كارا مون فر 
«رنشيد الأنشاد»: «سفر البتولية»»؛ لأنه دعوة إلى ترك الزواج من النساء في الدنيا!! 

قال: رلا کان هذا السفر هو سفر الزوحية الروحية الي تربط السيد المسيح البتول بكنيسته البتول 
رباطا روحيًا» هذا رأى بعض الآباء الأولين في هذا السفر أنه «سفر سر البتولية» حيث تشبع 
النفس البتول بعريسها البتول» فلا تحتاج إلى شيء... حي ولا إلى الزوحية الزمنية. وهي في هذا لا 
تحتقر الزواج لكنها ريد زواحًا على مستوى أعظم وأبدي! 

وقد استخدم كثرر من الآباء بعض عبارات السفر في مدح البتولية والبتوليين. وإني أقتطف هنا عينة 
بسيطة من كلمات القديس «حيروم» ضد «حوفينانوس» محتقر البتولية. فقد أعلن القديس كرامة 
البتولية مستشهدا بالكتاب المقدس» ولا حاء إلى سفر النشيد رآه «رسفر البتولية»» فقد ربط بين 
الإنجيل والبتولية كما ربط بين الناموس الموسوي وعفة الزواج» ففي رأيه أن هذا السفر قد أعلن أن 
وقت الشتاء قد مضى» أي كمل زمان الناموس الذي يحث على العفة حلال الزواج المقدس وحاء 
وقت الربيع حيث تظهر زهور البتولية كثمر من نمار الإبجيل... وقد حسب القديس السفر كله 


۸ ا 

وقد فر بابا الكنيسة «رشنودة الثالث» هذا السفر تفسيرًا ججازيًا صرفا قي بحمو ع مقالاته الصحفية وعظاته. 
۱۹ 

تادرس يعقوب ملطى» تفسير نشيد الأنشاد» نسخة الكترونية (نسخة إلكترونية) 


FAT 


ي كد البتولية ويمدحهاء إذ يقول: رإن أعبر إلى نشيد الأناشيد»» فقد ظن حصمنا أن هذا السفر 
ت کے عن وا کی ارس کن کر اعارا دم: 

سفر رنشيد الأنشاد» إذن هو في التزهيد ف الزواج-كما يقول آباء الكنسية المقڏسين عند 
القمّص- لا في قصره على امرأة واحدة» ونبذ التعدّد! 


السا Ç‏ للل[ حى لو أحذنا النصٌ الذي اقتبسه القمّص» بحرفيته؛ فته دال على أذ فضلية الزواج 
بواحدة» مع الاعتراف بشرعية التعدد..! 


یھو ر 


النص في سياقه: «(بتات E‏ ين ذهب حَبيبك ايها الْجَييلة بين الْساء؟ إلى أبن حول 
بيك فحت عله مَعَك؟ (المَحبوبة: e‏ 
الروْضًات ويقطف السوسن. انا لحّبيبي» رحبي لي وهو رعی ب ِن اوسن :ا 

ية حيتي كَيرصة حسنناءُ كأورشليم وَحَليلة كيش يرع أعَلامه. اشيجي E‏ 
فق قهرگاني . شَعْرك كقطيع ماز محر من حلعَاد. ك 
لاعِسًال؛ كل وَاحِدَوٍ مها ات وام وما فيها عَقِيمٌ. حَداك تحت تقابك کفلققي رمَا 

مون ملکَة مائون سره وعَدَاری لا بخص لَهُنَ عَدد. لكك ياحَمامتي dT‏ 
ا الأعَرٌ عَلى E‏ رأثي الْعذاری فطوبتهاء وشَاهَدتها الْمَلكات والسرًاري 
AES‏ کالفجر» ا کالبذر المشرقة قة کالشمس» الجَليلة كيش برع 
أغاد م نشك ال شاد ا 


فهر إذن نص يبيح التعدد ولا پبطله» ويظهر جال واحدة من الزوحات»› وأها أفضلهن» ولا ينفي 
شرعية التعدد! 


اللأامل علل: ليت القمَص يتعلم فهم الكلام وحسن الاستنباط والاستدلال في مسال زواج 


الأنبياء ق العهد القدم من أكثر من وأحدة» من 9 میلتو ن »ر۸ «John Mi|!٥‏ 4 الذي قال 
مدافعا عن شريعة تعدد الزوحات في النصرانية: إن العهد القدم قد ذكر أن الله قد أباح للصفوة من 


1 ۲١ 
حون میلتون (۰۸٦۱۹م-٤۷٦۱): یعتبر مع «ویلیام شکسبیں» و«حيفري تشوس» أکبر شعراء الإنحلیز. له‎ 


کتابات جحدلية ق السياسة والدين»› وهو معروف برده عقيدة الست وألوهية المسيح. دافع عن تعدد الزوحات ق 


FAW 


2 


حلقه والآباء الأوّلين أن يعددوا ا مستنبطا آي رميلتون»- من فعل الأنبياء» شرعية 
التعدّد» وم جد في فعلهم ورإقرار) الربء مُذَحلًا للنيل من أعراضهم! 

ول اللاهون الشهير «شاننغ» ùÎ «Channing»‏ خی پمیلترن» في ما ذهب إليه» قال إن 
سبب زلته هو تقديسه الأسفار الدينية e ED‏ وعم مراعاته ا کانت عليه 
النصرانيّة الأولى من بساطة غير ناضجة! .. وهو ما ي كد أن نصوص الكتاب المقدّس لا تحتمل 
ES‏ 

لقد احتار القمص رمرقس عرين» أن يفهم الأمر ب رالقلوب»»؛ جاعلا قعل الصفرة؛ دلالة على 
لخسّة» وسببًا للحرمة!!! 

إن العقل يقضي أن يقول المؤمن بقداسة الكتاب القدس» مع القانون ربافندورف» رأاهك"ءں» 
لذي عاش في القرن السابع عشر« :«De Jure Naturae ef GeniUmy :anli qê‏ 
رالاعتراض المستقى من نموذج الآباء في الكتاب المقدس» يمثل عقبة كأداء من يدينون تعدد 
لزوجحات.» 


لكن .. يأ القمَّص إلا أن يسير عكس المنطق السوي! 


وقد نکر الد كتور «. ب . نیو مال» «J. P. Newman»‏ شريعة تعدد الزوجحات ق مناظرته 
للبروفسور «أورسون براٽت» «Orson Prath)‏ -الي جرت ق اغسطس AV۰‏ م-بدعوی أن 


مؤلفه الذي م ينشر في حياته: «ھ ^ »»0e Doctrina Crİs†¡0‏ وكانت أوّل طبعة له بعد قرابة قرنين من 
تأليفه !)١ AT“)‏ 


۲۲ 
William Ellery Channing, The Complete Works of W.E. Channing, 


pity 
. . . . . ۳ 
«lt is plain that his error was founded on his reverence for scripture) 
(المصدر السابق)‎ 
۲٤ 
٤٠٠٤ انظر؛ المصدر السابق» ص‎ 


Yo 
John Cairncross, After Polygamy Was Made a Sin, Pp. 


PAZ 


«لامك» الذي هو أوّل معد للزوحات في الكتاب المقدس» قد وقع في حريمة القتل العمد.. فكان 
رد البروفسور «أورسون» آنه لا دليل ولا حجة من الكتاب المقدس على وحود علاقة بين حريمة 
القتل وتعدد زوحات رلامك» .. وزاد أن «لامك» قد قتل بشرًا واحدا» في حين أن رآدم الذي ۾ 
يتزوّج غير «رحوّاء»» قد قتل كل البشريّة بخروجه من جنّة عدن» واستدل لتأكيد هذا لمعن بقول 
بولس في الرسالة الأول إلى كورنئوس :۲٠/٠١‏ إل كما يَمُوت الْحَمِيعٌ في آَم فكذلِك 
سيا اليم فن السم.. و حرعة «آدم» م تقتصر قل فل الهرية غا بل هو ايشا 
من أدحل اموت إلى العام. وبالإمكان أن نضيف أن «آدم» طبق التصور الكنسي» هو من 
تسبّب في قتل رالإله یسو ع» نفسه!!؟ 


E E O O CT 
- (الأولى!!) هو أن ندين شريعة الزوحة الواحدة الي (حاء!) ها رآدم»؛ لأئه كما يقول النصارى‎ 
ومنهم القمّص «مرقس عزيز»- : رلا حربمة أشنع ولا حطر من جربمة «آدم» »-وحاشا آدم عليه‎ 

السلام أن يكون محرمًا-!؟ 


إلتعدد .. هان للمرأد! 


زعم القمّص في أكثر من موضع من كتابه أن شريعة تعدد الزوحات» تين الرأة؛ لأن الزواج الذي 
يحترم طرفي العلاقة لا يكون إلا بين رحل واحد وامرأة واحدة! 


۲٦ 
The Bible & Polygamy... A Discussion between Professor OrSONn + رظil‎ 


Pratt... and Rev. Doctor J. P. Newman, pp. Y1-YY 


استدلال البروفسور «أورسون» ملزم للدكتور ررنيومان»» لأنه يوافق ما حاء في أسفار النصارى»ء وإن كتا نحن 


FAO 


NE NSN NO AS OOO BO 
¥ 
ر و ف و ا ي ان و ن يتزوٴ ج بعدد من النساء دون حدّ‎ 
إن الإدانة لا بد أن توه إذن إلى (يسوع) إله الكنيسة؛ لأنه قد قر تعدد الزوحات» قبل تحسده(!)‎ 
إن زر التحت هن اغزاض لقص ق زول ا5ا قرا لاح ديعي الضارئ راد أ‎ 
مراحع الكنيسة الأرثودكسيّة المصريْة» «باسيليوس»» قوله اللمضمن في رسالته الثالشة إلى‎ 
ي الادة التشریعیة الثمانين: ركان آباء الكنيسة صامتين قي‎ »Amphilochius» «أمفيلو حيوس»‎ 
أمر تعدد الزوحات؛ وذلك لألّه من طبائع الوحوش ولا يليق بالبشر. هذه الخطيفة تبدو لي‎ 
A ۲۸ 

وقت واحد کنا هو ظاهر الفط - و و ا هر و اکا 
النصارى ها-؛ فان النتيجة؛ هي اتهام الأنبياء بهم قد اقترفوا أفعالاً وحشية قذرة» وآن 
تزوجهم بأكثر من واحدة؛ هو شر من الزنى؛ رغم سكوت (الرب) والأسفار القأسة 
انا: e‏ ة تعد الزوحات 
.. وبالتالي فالصواب أن قال إن الأمر قد استمر على النهج القدم؛ لغياب حجّة على النقض.. 
فالأصل بقاء ما كان على ما كان إلا لحجة صارفة .. ولا حجة!! وقد شهد على هذه الحقيقة 
عدد من أعلام الغرب: 
ه قال المورّخ «وسترمارك» عن إفراد الزروجة في العهد الحديد: رإن العهد الحديد اتخذ هذا 

النظام كمثل أعلى للزواج» ولكن مع ذلك لم يحرم تعدد الزوجات تحريمًا ظاهنً إلا 
۲۷ 1 

جاء قي الفصل ٠٤‏ من قانون الأحوال الشخحصية للموسويين اليهود قي سوريا: «لا ينبغي للرجل أن يكون له 
أكثر من زوحة وعليه أن يحلف ينا على هذا حين العقد وإن كان لا حجر ولا حصر ق متن التوراة».. وهذا 
اعتراف يهودي أنه لا حجَة قي نص التوراة على منع التعدد أو حصر عدده! 

“On polygamy the Fathers are silent, as being brutish and altogether 


inhuman. The sin seems to me worse than fornication.” (Basil, ‘Letters,’ 


in Nicene and Posf-Nicene Fathers, A9۸) 


Al 


۲۹ 


للشماس آو القسیس؛ ویکفی أن تعلم آنا م خد جخسا سيا واخدا عارض تعدد 
الزوحات أو وضع عقبات لف سبيله عند الملوك أو الحكام الذين كانوا يمارسونه فى 
n‏ ۲۹ 

اعترف اللاهون الدكتور «ويليام إلري شاننغ» اَن العهد القدم قد باح تعدد الزوجحات»› وم 
يحرمه العهد الجحديد» كما ر تلاميذ المسيح؛ إذ لم يدينوه باعتباره حربعة» ولم ا 
ممن آمنوا با لمسيح أن يتخلصوا من زوجاتهم ليحتفظوا بواحدة فقط > رغم أن 
«شاننع» نفسه يعارض شريعة التعدد! 

Is the Plurality of Wives in Any » : aباتك قرر الأسقف «بورنت» )ؤBurne« ت‎ 

۳١ ا‎ 
يحلل التعدد بلا ريب.‎ ùÎ «Case Lawful Under the Gospel? 


الزوجحات Se‏ ا TT E E‏ لار على 
الأقوام الذين ا إلى النصرانية إذا ما سئّل عن زواج الآباء «کابراهیم» ورإسحاق» 
من أكثر من زوجة! 

قالت رماتیلدا حوزلین غاج»» فيما يتعلق بناحية الممارسة الكنسية والسياسية: «من غير 
الخحتلف فيه تاريحيًا ن کا ت لكنيسة ١‏ مسيحية E‏ ل لمسيحية قي قرول مختلفة وتحت 
ظروف سختلفة قد أظهرتا تارا لصاح تعدد الزوحات.» 


Westermarck Edward , The History of Human Marriage, r/»١ 


William Ellery Channing, The Complete Works of W.E. Channing, 


OP.4.r 


۳١ 
Matilda Joslyn Gage, Woman, Church and State, p.176 


WY 


“ La polygamie conforme aU pur enseignement chrétien"” Thomas 


Willlam M. Marshall, Tr. Louis de Waziers, Missions Chretiennes, 1/ xii 


1, 


E 


المصدر السابق» /١‏ ٠ه‏ 


Matilda Joslyn Gage, Woman, Church and State, p.176 


FAY 


فلا العهد الحديد ألغى التعدّد .. ولا امجامع الكسية الي تدحلت في كثير من المسائل التفصيلية في 

المعتقد والخحياة الاحتماعيّة» ألغته بالنسبة للملوك .. ولا الذين حكموا النصارى في القرون الأول 

ألغوا التعدد أو حاربوه .. فهل ينكر عاقل بعد ذلك الشرعية النصرانية للتعدد؟؟! وهل يعقل مع 

ذلك أن متهن رحل دين نصراي» شريعة م تدكرها الأسفار الي يقدسها؟!! 

إن اتال صم غبار ة واحدة عى لشي ف م التعدد ارقد كفت الأب رجن همات 

غياب دليل واضح يأمر بالزواج من واحدة فقط» كما أنه ليس هناك أي دليل صريح واضح ينهى 
+o‏ 


عن تعدد الزوجحات. 


E E As‏ آي حفت لألقضَ انامس 1 الأنبياء. 


3 


حت لال ا قاي الح أقول لَكم: إلى أن رول السَاءُ والأَرْض لا بول حرف 
او قط وة من الناموس حٌى کو الکل.» نا أن نستنتج أن السيح مقر للتعدد الذي 
فارسه أنساع الحهد القت أذ إن راه هي استكرار لراك الأول ! 


كما أنه يفهم من مثل العذارى الذي عرضه المسيح» إقرار المسيح نفسه للتعدّد» وعدم استهجانه 


له؛ فقد حاء فی می -١ /۲١‏ ۱۳: «حیتی يبه مکوت السَمَاوات هشر عَدَارى أحذن 


E 


مَصابيحَهَنٌ وَحَرَحْن إلقاء العريس. وكان ت مهن حکيمات وَحَمسٌ حاهلات. ام 
الْحَاهلاتُ فاحذن مصابيحهن u‏ اذل معهن رَينًا و الحكيمَات فاحذن زيا في آنيتهن 
مَصابيجهن. 2 اطا عرس َعَسنَّ حويعهن ونمن. قفي نصضٍ اليل صار صرَاح: هُرَذا 


اريس مقبل فارج للقائه! فقامَتٌ > وليك العَدَارَی واف مَصابيحهن. فقالت 
لحَاهلات ا اعطينتا من زيكر فان مصا یا تامف فأحَابَت الْحَكيمَات: عله ا 


كفي ل کا وکن بل ذبن ا O a TS‏ 
رالمستعدات حل مه ّى الرس راعلى الاب أا اعت ية العدار ع أيضا قانلد ت :ا سد 


o 
Eugene Hillman, Polygamy Reconsidered: African Plural Marriage 


and fhe Christian Churches, p. 1.(Quoted by, Sherif Abdel Azeem, 
Women in Islam Versus Women in fhe Judeo-Christian Tradition: The 
Myth and the Reality, p. 57) 


FAA 


2 
3 


يا سيد افخ لا. فأحَاب: الْحَق أقول لَكن: إئي ما أعرفكن. فاسهرّوا إذا لألكم لا تعرفون الوم 
REY‏ ` 

فالمسيح يتحدّث عن زوحات لرحل واحد» دون أن يخبر عن فساد هذه الصورة» بل هو يسوقها 
سوق المقر ها رغم أن القصة متيلية غير سقيقية ..:! 

وقد حرف بعض الستاخ هذه القصة ي نيل می مضيفين »16 Ey »KQI ۲16 V0‏ 


إلى العدد الأول؛ ليصبح : «وَحَرَحْن للقاء العّريس والعروس» . ويبدو أن خحوفهم من أن يدل النص 

على شرعيّة التعدّد قد دفعهم إلى ذاك؛ إذ إنهم بزيادتمم تلك قد حعلوا العروس (الرحل) زوجًا 
۳¥ 

لواحدة فقط لا العذارى العشر .. 


المخطوطة السينائية (القرن الرابع ميلادا) 


دون زيادة («والعروس) 


۳٦ 
تطلق كلمة «العروس» في اللغة العربيّة على الرحل والمرأةء والمقصود هنا في هذا السياق: العروس الأنثى.‎ 

۳۷ ن 
التفسيرات الي قدّمها الكثير من النقاد لسبب إقحام النسنّاخ هذه الزيادة قي إنحيل متى» ضعيفة حدا وغير 


منطقية» ويبدو ربط النسًاخ بين هذه القصة الرمزية وشريعة التعدد راجحا بصورة قويْة .. 


۸۹ 


مخطوطة بيزا (القرن الخامس/السادس ميلاديا) 
تضم زيادة (والعروس) «6 »۸٩۱ ۲٩6 ۷019٩‏ 
LVTOICO MONI OICL IMI ERSNI IN IAS Oy IA ٣ CUYA‏ 
ANCA MTN MII ML AAMDOYLAN‏ 
TACA N‏ 


CI IONYMY nh 0¥ 


بل إتّه حتى بالنظر إلى ما حاء عن «بولس» في رسالته الأولى إلى تيموٹاوس ۳/ ۲٠ء‏ من الممكن أن 
نستنتج اعتقاد «بولس» حواز التعدد لغير الكاهن: «ليكن الشمامسة كل بعل امراة واحدة مدبرين 
اولادهم وبيرقمم 2 فإذا كان حظر التعدد موحها إلى الشمّاس بعينه؛ فبمفهوم 
الحالفة » يح لغيره ذلك» إذ الحظر منصرف إلى فة معينة حددة.. ! 
أمّا ما يحتج به عامة النصارى» لإثبات عدم شرعية التعدّد؛ وهو: «يترك أباه وأمه» ويلتصق بامرأته» 
ل م وا و کک ی ف 
جه لا يرعمون.... إذ إن هذه الوحدة هي وحدة هدف ٠.‏ وظاهر جازيتها .. وليست تشير هن 
قريب أو بعيد إلى منع التعدّد .. وقد حاءت العبارة أيضا بنفس اللفظ والمعن في قول المسيح 
لتلاميذه: «ليكون الحميع واحدًا كما أنك أنت أيها الآب في وأنا فيك ليكونوا هم أيضًا واحدًا 
فينا ليؤمن العا لم نك أرسلتيٰ.» (يوحنا .)١١ /١۷‏ 
۲۸ ن 

أشار «رولاند بنتون» إلى أن من النصارى قي القدم من استنبط من الرسالة الأول إلى تيموئثاوس |٣‏ 
٣والرسالة‏ إلى تيطس ٦ /١‏ حواز التعمدد لغير الأسiقغة.‏ )ilزۈظغر‘؛ Roland Bainton, Wha‏ 
(Christianity Says About Sex, Love and Marriage, P.1٠۰‏ 
مفهوم المخالفة: ما يكون مدلول اللفظ في عل السكوت» مخالقًا لمدلوله قي محل النطق .. أي إثبات نقيض 
حكم المنطوق» للمسكوت (انظر؛ د. رفيق العجم» موسوعة مصطلحات أصول الفقه عند المسلمين» ۲/ 
»)١١۱۷ - |۲‏ وتنطبق هذه الاآلية الدلالية على النصوص الشرعيّة الإسلاميّة وغيرها من كلام؛ لأثها نابعة من 
استقراء لفلسفة التعبير البشري. 


a. 


وقد دعا أعلام في الغرب في زمن ما يسمّى (بالتنويں) إلى التعدد كممونتسكيو» 
RESÊ‏ قي كتابه المعروف «روح الشرائ» E des Lois»‏ ورفولتیں» ي 
کتابه: رقي التاريخ العام» TT L'Histoire Generale»‏ وهو -رفولتیر»- نفسه الذي نقل 
في موسوعته الفلسفية في مقال رالمرأة» «ه۳ ۴٠۳‏ تحت عنوان فرعي: رقي إباحة تعدد الزوحات 
من طرف بعض البابوات وبعض الأصjıml«‏ » De la Polygamie permise 6Q‏ 
je «Quelques papes et par quelques reformateurs‏ مۇرخ الكنسي الفرنسي 
«کلود فلوري» Fleury»‏ udeهاC»‏ يي موسوعته عن تاریخ الکنيسة „» Histoire‏ 
««Ecclesiastiq ue‏ ا أحد کبار رحال الدين النصاری وا مه ربونیفاس» ر«٥ع‏ ها8 قد 
أرسل رسالة إلى البابا «غريغوري الثاني» سنة ١۷۲م‏ يسأله فيها إن كان جائرًا للرجل أن يتحذ 
أكثر من زوحة؛ فكان رد البابا ي ۲۲ نوفمبر من نفس السنة» بالكلمات التالية: رإذا أصيبت امرأة 
عرض بمنعها من تأدية a‏ فلازو ج أن يتزوٴج بأحری» ولكن يجب 
عليه أن يقَدّم للمرأة المريضة المساعدات اللازمة.» 


ويعتبر «مارتن لوثر» إمام المذهب البروتساني» أشهر من دافع عن التعدّد من أئمّة النصارى 
المتأخُرين؛ فهو القائل: رإن نبضة الحجنس قوية لدرحة أنه لا يقدر على العفة إلا القليل ... من أحل 
ذلك» يعتبر الرحل التزوج أكثر عفة من الراهب ... بل إن اروج بامرأتین قد يسمح به أيضًاء 
f‏ 2 
مون سک (۸۹٨۱م-١٣۱۷م)‏ عام احتماع فرنسي. کانت دعوته ال الفصل بين السلطات الثلاث من أبرز 


١ 
Carol Blum, Stfrengh in Numbers, 6.4. ؛‘رظil‎ 


3 ر 
استدل رفولتي» بالحاجة الواقعية لإكثار النسل» وما حاء قي سفر التكوين من إباحة الرب لليهود اتثحاذ أكثر 


من زوحة»ء وإباحته هم إعمار الأرض بالنسل الكثير (انظر المصدر السابق» ص )٩۸‏ 


٤ 
Voltaire, Dictionnaire Philosophique, 4/358-359 


٤ 
Roland Bainton, What Christianity Says About Sex, Love QNd Y۸ + انظ‎ 


Marriage, Pp. 


۹/۱ 


وقد أسّس رلوثر» موقفه على أن العهد القدم نص ي مواضع كثيرة على شرعيّة تعدد الزوحات 
کان رر وغ ا ا و ب راو و و ی 
بإمكان منع أي إنسان أن يتخذ عدّة زوحات؛ لأن فعله ذاك لا يخالف الأسفار القدسة.» ر 0وع 
sane fateor, me non posse prohibere, si 0 plures velit uxores ducere,‏ 


.«nec repugnat sacris literis 
5 ٦ ۳ ۰ ~ 
ورملانکثون»‎ «Bucer) ومن أئمة و الاحرين الذين نافحوا ن التعدد: ((بو سر))‎ 
وقد شار كا في محمع دي ضم ستّة من أئمة (الإصلاح البروتستاني) قَرّر‎ » »Melancthon» 
صراحة أن: ر«الكتاب المغدس لم یدن ے2 آی موضع منه تعحدد الزوجات» وقد مرش بصورة‎ 
۸ : و‎ 
مستقرة من طرف أعلى الشخصيات العتبرة قي الكنيسة.»‎ 


ê 3‏ ا ۹ 5 ا 2 
ومن المعلوم دفاع طائفة النصارى «المورمون» عن التعدد» حن إمُم لم يتوقفوا عن ممارسته علتا 
إلا بعد التضييق القانون عليهم .. كما نادت فرقة رالأناببتيست» في ألانيا في أواسط القرن 
الان فشر الد 


ل Ca‏ 
وهذا إمام التنصير في القرن العشرين» الداعية الأمريكي «بيلي جراهام» » يقول: رلا تستطیع 
السيحية التوافق مع إشكال تعدد الزوحات. وإذا كانت مسيحية اليوم عاحزة عن ذلك» فن ذلك 


4° 

Jean Marie Vincent Audin, History of fhe Life, Writings, and Doctrines 
of Luther, 2/184 
3 

مارتن بو سر٠‏ (۹۱ م- ٥٥۱‏ أ( لاهرتي من قادة اال البروتستانن. کان من أصدقاء «مارتن لوش). 
4۷ 

فیلیب ملانکٹون: (۹۷٤١م-٠٦١٠م)‏ لاهون ألا . من رواد التيار البروتستاني. كان أحد أصدقاء «مارتن 
لوثر» وشرکائه. 


4۸ 
Matilda Joslyn Gage, Woman, Church and State, p. 175‏ 
4 
الورمون:أتباع كنيسة ((يسوع المسيح لقديسي الأيام الأخحيرة))» وهي كنيسة تقول بنبوة ((حوزيف ميث)) 
(۱۸۰م-٤٤۱۸م)»‏ وتعتقد استمرار الوحي قي کنیسته بعده. 
O,»‏ 
انظر؛ 215.ظ John Cairncross, Affer Polygamy Was Made A Sin,‏ 


o1 


بيلي غراهام (ولد سنة ۸١۱۹م):‏ أشهر منصر أمريكي ق القرن العشرين. ينتمي إلى الطائفة الإنجيلية. 


۹7 


يضر ها. لقد أباح الإسلام تعدد الزوحات كعلاج لأمراض احتماعيّة» وسمح بقدر من الحرية في 
الطبيعة البشريّة ولكن ضمن إطار تشريعي صارم. تتبجح البلاد المسيحيّة اليوم بنظام 
الزوجة الواحدة» لكتّها واقعيًا تمارس التعدد. لا أحد يجهل دور العشيقات في الجحتمع 
الغري. وط هذه الناحية الإسلام دين صادق جدًا» فهر يسمح للمسلم أن يتزوج بثانية إن 
اضطر » ولكته يحظر بشدة جيع العلاقات الغرامية السرية لحماية النزاهة الأخلاقيّة 
للمجتمع 


کان ا و ا تعدد الزوحات شيء طبيعي ومثالي 
وأنه دليل على النصران الصاح أكثر من الطلاق» حاصة في حال وحود أطفال وزوحات. 


ولولا جرم القوانين الغربية للتعدد لرأينا شهادات أحرى كثيرة في الباب .. ولعل ضغط الواقع › 
وتفاقم الأوبغة الاحتماعية يؤديان إلى ظهور تيار منظّم في الغرب النصران» يدعو إلى التعدد .. 


HF 


رقم قياساي لعحت إلزو جات ! 


قال القمص في الصفحة (۸) تحت عنوان: «الرقم القياسي قي عدد الزوحات»: «تزوج 
رحل. 


o‏ ا 
لا يعلق الحكم الشرعي بإباحة التعدّد على اذعاء الضرورةء وإتما لا يعد الرحل إلا لشعوره بحاحته لذلك 
نّا الضرورة فهي من أقوى الحفزات» وليست هي علة للحكم! 
or‏ 
Abdul Rahman Doi, Woman in Shari'ah, p. v« (Quoted by, Sherif‏ 
Abdel Azeem, Women in Islam Versus Women in fhe Judeo-Christian‏ 


Iradition: The Myth and the Reality , p.64) 


Philip L. Kilbride, Plural Marriage For Our Times, p. 1+ (Quoted ‘+رطظiا‎ 
by, Sherif Abdel Azeem, Women in Islam Versus Women in fhe Judeo- 
Christian Tradition: The Myth and the Reality, p. 60) 


۹ 


حقا» ما مى الزواج المسيحي وشتان بينه وبين هذه الأوبة .. ما أعظمه .. وما أقدسه .. إِه حقا 
سر عظيم.» 


ليته» وهو يسخر من ذاك الملك» تاکر الصورة الغريبة عن ني الله «سلیمان» لي توراته؛ حیث 
N RO AT A‏ 
الكتاب المقدس يخبرنا أن «سليمان» هر أعظم الناس حكمة: «وروهب اا ج 
وفهما فائقين» ورحابة صدر غير متناهية. وتفوقت حكمة سليمان على جيع أبناء المشرق 
وكل حكمة المصريين. فكان أكثر حكمة من جميع الناس مثل إيثان الأزراحي وهيمان 
وكلكول ودردع أبناء ماحول. وذاع صيته بين جميع الأمم اللجاورة . » (سفر الملوك الأول -۲۹/٤‏ 
111 


أحكم الخلق» متلبْس بالأوبغة القذرق؟!! 


ألا يعلم القمّص أن التوراة الي أوحاها الربً إلى موسى كما يقول النصارى» لم تضبط عدذا 
أقصى للزوحات ..؟! فمن شاء أن يتزوج آلاف النساء فليس عليه حرج أصلًا!؟ 


۹2 


يكثر المنصّرون من الدندنة حول قوله تعالى: N‏ مو على الشتاء بنا فضل الل تش 
على عض وما ا نرهم لاحات قاتائ حافظات للغيې ما حفط الله واللني تخافونً 
نشوزهن قوظوهن وامجروشن في التضاجم واضرون فن | ل نك فل تبغوا عه سيلا إن الله 
کان علا کیا 4 . وهم في ذلك يشوهون معن كلام الباري سبحانه» سرون الألفاظ بغر 
معانيها الي وضعت ها» ويتزعون هذا التشريع من منظومته المتناسقة الكاملة .. ويخفون عن 
رعاياهم سف أثناء ذلك- ما تقرّره أسفارهم وما قاله أئمتهم و كبراؤهم 

وقد ولغ القمَص «مرقس عزيز» في هذا الإناء .. ولم خش من الكذب على كتاب الل .. و 
رفت من ال کاب ر د وقبیح قوله .. ومن طلم ممن افتری على الله کا او کذي 
انات إن لاع طن اقرا ما يلي؛ وقل: الحَمْد لله الذي انا لهذا وما کا نهدي 
وا 0 ا ت رل رتا الح 4 


AER 


oo 

سورة النساء / الآية )۳٤(‏ 
° 

سورة الأنعام / الآية )۲١(‏ 
o¥‏ 

سورة الأعراف / الآية )٤۳(‏ 


q0 


خرب إلزو جل .. ومناظرة سايفة! 


:)١٤١(‏ «حاء في سورة النساء (والذين تخافون نشوزهن فعظطوهن واهحروهن في اللضاحع 
واضربوهن). النساء ۳۳ - .٠٤‏ 

وقد يقول قائل هذا افتراء وكذب على كتاب الله وسنة رسوله الكريم لأن القرآن الكرم قد أمر 
معاملة الرأة بالمعروف والحسنة بدليل قوله تعالى: (وعاملوهن بالمعروف) نساء .٠۹‏ 

فيرد عليه آحر قائًا: إن كلامكم من الناحية اللغوية حضرات الأفاضل صحيح» لكنه من الناحية 
الدينية الشرعية - وهذا الأهم - غير صحيح» لأن آية النساء ٠۹‏ الي نصت على معاملة المرأة 
بالمعروف والحسنة» قد نسخحت بآية الجر في المضاحع والضرب (نساء .)٤-۳۳‏ لقد أباح 
الإسلام للرحل مقاطعة المرأة جسيًا» وهو سلاح قاس» كما أباح للرحل ضرب الزوحة وكأما 


ا ا مک ادل ا امل ما م ود ار قا 
أن أعرف (توع) المصحف الذي ي ؛ فهو يزعم أن الآية )٠۹(‏ من سورة 
النساء تقول : «وعاملوهن بالمعروف» .. رغم أن الصحف الذي يطبع في جميع بلاد الدنيا يقول: 
3 ر ەر .‌ st: EES‏ الذن. تافهن نش ٠ه.‏ الآنة تة 
و المعروف 4 وكتب قبل ذلك روالذین 2 نشوزهن» والاية تقول 


س 


ثم ارد فقول : 


أ: ألا يوحد عاقل يتولى الإنكار على (المناظر الأرّل) الذي أتى بقول هو الكفر بعينه» إذ رد 
آية من کتاب الله» ومن رد على الله حكمة؛ فقد كفر! 


~m °۸‏ 
سورة النساء / الآية )۳٤(‏ 


۹1 


أمّا (المناظر الثاي)» فقد قال بقول قبيح باطل› وهو أن الآية )١۹(‏ من سورة النساء منسوحة بحكم 
حواز ضرب الناشز .. رغم EE E E Ea E‏ 
الي اذْعِي نسخهاء م يذكر الآية (۱۹) من سورة النساء» رغم أنه كان يكثر من نقل الآيات 
المدعى نسخهاء وقد أبطل دعوى النسخ في كثير منها! 


واليسخ الذي ذكره بعض ض أهل العلي e‏ نفس الآية: # 
جل کم أن ترو ر a‏ 
ية 4 . فقد قال روعطاء الخراسان»: کان إذا E‏ ا 
يه e‏ فسح ذلك بالحذود» وهو تفسير شاذ» وکما قال «القرطي»: «هو ضعيیف».. 
فلا تعلق هذا المقطع من الآية بحسن العشرة» ولم ينسخ -على قول رعطا- بآية اهجر» وإّما 


إن سياق کک ا هذا الواحب؛ 2 الآية جاء فيه: # وعاشروهن 
ع ا ا کک وهر ما جام ضا عکتا ی ما روا وأو برت عن 

قال ا E e‏ اص مدا ا ال الأمانة- مر الإسلام ا 
بالصبر على أذی امرأة لك بضرها .. وقل: ون أظلم مسن ای على اللو کنا أو ذب 
انه نه نه لاقل الظالمون 4 ٠‏ ! 


ا e NESE E ECR Sy‏ 
زو ممجرها ي ش» هي عقو ن 
اال انه کر عون ا ی ف و ا ی ا ع 
الف افا وات غت ا ف هة وف بان تب روان رض الاه ا على 
0۹ 
رواه مسلم» كتاب الرضاع» باب الوصية بالنساى (ح/۹٦٤۱)‏ 


e 
)۲١( سورة الأنعام/ الآية‎ 


rav 


الفراش!! فلماذا تنكر إذن هنا هجر الرحل لزوحته» رغم أنه أمر يراد منه التقوم» وليس هو جرد 
تعذيب النفس»› بدعو ی تطهیرها!!! 


ب-الرحل يريد أن يودب زوجته ال ارتكبت حرامًا» وأبت أن تعترف بمخالفتهاء وأبت أن تتوب 
عنها EN E ES‏ اللينة» لكنها أبت واستعصت على النصح .. أفتريد أن 
يعاقبها عقابًا (بحزيًا)!! فما معن التأديب والتقو إذن؟!!! 


الأا: قال القمَّص (أو المناظر!!): «كما أباح للرحل ضرب الزوحة وكأما ليست من صنف 
البشر» فأين الحقوق والمساواة؟!!». 


ن ۱ 
والحواب .. هو أن هذا الاعتراض فيه محموعة مغالطات 
أ قال تعالى: لجال قو و امون على امام با فض ال هم علي بض وب تفقوا من وم 


مالحا قاتاث اا اب ّا حَفظ الله واللاني تخافون نشوزهن قعظوهن واهُجروهُن في 
2 د ۲ 
الاجم واضروهن فن اکم ف غا هن یلا إن لل کان علا كرا 4 


الآية في إباحة ضرب اللمرأة الناشز» لا 2 وجويه .. فالتهويل في الأمرء» وإعظام أمر العقوبة» 
يوحي أن الإسلام يحرٌض الرحال على انتهاك الحرمة الآدميّة لزروحاتمم! 


ب-الحکم الشرعي بجواز الضرب» غير متعلق بتأديب المرأة الصالحة الي م تأت میکرا! فین اطا 
إذن» أن نقول ن الإإسلام يبيح ضرب الزوحة» وإتما الصواب أن نقول ل الإسلام يبيح ضرب 
المرأة الناشز المذنبة فقط ! 


ت-الأصل ق العلاقة الزوجحية» إحسان الرحل إل زوجته ا تواترت به النصرص من الدعوة إل 
الرفق واللين.. 
١‏ 

استفدت في الردٌ على هذه المغالطة» في الحانب الشرعي» من بحث «اللمعة في حكم ضرب الزوجة» للشيخ 
ررنایف بن أحمد أحمدى 


1۲ 
سورة النساء / الآية )۳٤(‏ 


۹۸ 


روه 


قال تعای: اھا نین آمل لیل کم أن ر اشا ء کڑخا ولا تمضاوهن دذحیوا سض ما 


ٍ 
ا 


5 يمون إل ان این فاحشق مب وعاشروهز بالمعرو قان کرشموهن فعسی ان شا 
ي 

قال «الشافعي»: «وجماع المعروف بين الزوحين كف المكروه ENE EE,‏ 
طلبه» لا بإظهار الكراهية قي تأديته» فأيهما مطل بتأحيره؛ فمطل الغي ظلم.» 

وقال رالذهي»: روإذا كانت المرأة مأمورة بطاعة زوحها وبطلب رضاه» فالزوج أيضًا مأمور 
بالإحسان إليها واللطف بها والصبر على ما يبدو منها من سوء خلق وغيره رإبصاء 
ST‏ ف[ وعاشروشن بالمعروضٍ ) » 


کر ا 


رقال تعال: وین اانه إن خاق کک ن تكم آزوجا كوا إلا وحمل بنك مود وة 
في ذا لات فی بتنزون 4" 
قال «ابن کثیر»: «فلا ألفة بين روحبن أعظم مما بين الوا 
ډوو 5 ن 
وقال تعال: ون ثل الزي هن اترو ولجال عَين درجة وال زوز حكيم 4" 
قال راب بن عباسٍ» : راب لأحب أن أتزين للمرأة كما أحب أن تتزين لي؛ لأن الله معز وحل 


يقول :ثل الذي عله المعروف ي ا ت لأن الله عرز 
وجل يقول: والرجال عَلهن رة 4 


a 
)٠۹( سورة النساء / الآية‎ 
1 4 
۲١٤/١ الشافعي» أحكام القرآن‎ 
“0 
٠۷۸/١ الذهيء» الكبائر»‎ 
٦ 
)٠١( سورة الروم/ الآية‎ 
۷ 
۲۷١ /۲ ابن کثیر» تفسير القرآن العظيب‎ 
۸ 
)۲٠۲۸( سورة البقرة/ الآية‎ 
۹ 


رواه ابن ابي شیبة ۰۱۹٩/٤‏ وابن حریر ۲٥۳/۲‏ والبیهقي ۲۹٥/۷‏ 


۹۹ 


رعن راي هرر عن البي م قال : «امتتوصوا باسنا فان إن الْمَرأة لقت من ضيلّع» ون عوج 
في الضلَم علا فن ذهبت ER‏ وان e‏ اعوج فاستوصوا بالشستا» 


e E NOAA ONE E‏ ا 
عنهن والصبر عليهن» وأن من رام تقويعهن؛ فاته النفع بهن مع آنه لا غ له عن امرأة سكن 
إليها. (( 


ث - المسلم مدعو - شرعًا- إلى أن يتجاوز عن زلات زوجته» وأن يغفر ها هفواتماء ون ينظر إل 
ان ادا إذا آذاه سوء بعض ما ها من طباح» قال رسول الله د : ر و 
Ty‏ 


قال «النووي» : «أي ينبغي أن لا يبغضها؛ لأنه إن وحد فیها لقا یکره وجد فیها لقا مرضيا؛ 
E A ES‏ 


ج-رغم إباحة الشرع للرحل أن يضرب زوجته لتأديبها إن أتت حراماء إلا أنه لا يحبّذه ؛ فقد 
قال « اياس بن أي ذباب»» قال رسول : ری ااا قال ف کے ای ن تالا 
وساءت أحلاقهن على أزواحهن فقال «عمر بن الخطاب»: «ذئر النساء وساءت أحلاقهن على 
OE E‏ 4 ار فرت اا ای اف ا 
فأتی ا کر کن الضربخ فقا انى 5 حين أصبح: رلقد طاف بال محمد الليلة سبعون 
امرأة کلهن یشتکین الضرب وایم الله لا تجدون أولئڪ خياركم.» 


۷ 
رواه البخحاري»› کتاب أحاديث الأنبياء باب حلق آدم وذریته» (Tz)‏ ومسلم» کتاب الرضاع» باب 
الوصية بالنساء (ح/۸١٤١)‏ 


۷۱ 

المناوي» فيض القدیر» ۳۸۸/۲ 
NT‏ 

سبق خرجه 
۷۳ 

النووي» المنهاج» 1۰ o۸‏ 
۷4 


رواه النسائي قي الکبری ( ٩۱٦۷‏ ) وصححه ابن حبان )٤۱۸۹(‏ 


قال ا «فجعل هم الضرب» وحعل هم العفو» وأحبر أن الخيارترك 
الضرب.» 

- الرحل الذي يأحذ بحكم الشرع في حواز ضرب زوحته» هو رحل قد استكمل جميع 
امحاولات والطرق اللينة لإرحاع زوححته إلى طريق الصواب. 
قال «ابن الحوزي»: «وقال جماعة من أهل العلم الآية على على الترتيب: فالوعظ عند حوف النشوز» 
والمجر عند ظهور الدشوز» والضرب عند تكرره فيه» ولا جوز الضرب عند ابتداء 
النشوز» قال القاضي ابو يعلى : وعلی هذا مذهب أهد.» 
خ-الضرب المقصود في الآية ليس هو التعنيف بالضرب للمبرّح» وإّما هو ضرب المرأة بسواك أو ما 
شامهه نما لا يۇذي بدنًا .. ا « قلت لابن عباس: « ما الضرب غير المبرح ؟». قال: 
«السواك وشبهه يضرها به.» 
د-الظلم في هيع أشكاله» منهي عنه في الإسلام» ويتضاعف النهي» إذا كان ضد من 0 حَقه الإكرام 
والإحسان كالزوجة ر e‏ 
ال تعال: ولا کرش ضارا لوا وسن قعل ؤات ققد طلم قق ٠*4‏ 
وقال رسول الله : رمن ضرب سوط ظلمًا؛ اقتصٌ منه يوم القيامة.» 
ذ- الرسول ا هو أكمل المومينء وهو النموذج الحتذىء» وقد قالت أمّ امومين رعائشة» رضي 
لله عنها: ا الله حَادمًا الا ا ٠‏ 


0 


« e 
٤ YS 
٠٠٠١/١ الشافعي» الأ‎ 
۷٦ 
۷٠/۲ ابن الجوزي» زاد المسير»‎ 
۷ 
٩۸/٩ رواه ابن حریر‎ 
1 ۷۸ 
)۲۳١( سورة البقرة/ الآية‎ 
۷۹ 


رواه البزار والطبراي قي الأوسط )٠٤٤١(‏ وإسنادها حسن (جحمع الزوائد )٠١٠١/١ ١‏ 


رواه مسلم» کتاب الفضائل» باب مَبَاعَدَته صلى الله عليه وسلم للام ويارو من الماح اسهله وانتقامه 
لله عند اتاك حرمًاتو» (ح/۲۳۲۸) 


۰ 


وعن أم سلمة آم المؤمنين- قالت: ركان رسول الله د في بي وکان بيده سواك فدعا وصيفة 
له أو ها حي استبان الغضب في وجحهه وحرحت أم سلمة إلى الحجرات فوحدت الوصيفة وهي 
AEE EOE EERE E a‏ 
NES SS NEL Vy E sO A A‏ 


ر- يزعم القمَص (والناظر) (!) أن الضرب هو علامة على أن اللضروب ليس من صنف البشر .. 


تأدیب ا هو امتهان لآدسها!!! 
ه ألم يقرا القمّص كتابه الذي يدعو الرحل إلى تأديب ابنه بالضرب : 
«الحماقة منَأصلَة في قب اولب وَعَصًا «لا03 اديب تَطْرَدهًا مِنْه.» (الأمثال .)٠١/۲۲‏ 


«لا تمتنع عن تأديب الولد. إن عاقبته بالعصا لا بموت. اضربه بالعصاء فتنقذ نفسه ممن 
اهاوية.» (الأمثال )١ ٠-١۳/۲۴۳‏ .. إن الضرب هو الوسيلة المثلى لإنقاذ الولد من حهنم!!! 


کی ادیب ابه و ی ا ی إلى گأدیبي» (الأمشال )۲٤/١۳‏ .. 
النص العبري يقول: Kw a 1y‏ 3 آي «من 3 عصاه؛ فهو یکره ابنه»» 
وقد احتفت كلمة «عصا» «ا03 من الترجة العربية» وإن كانت ثابتة في الترمات 
الأحرى كالبشيطا السريانية : «عصیا»» والفو لجات اللاتينية: ر0 وأ۷»! 


۸1١ 
قال «المنذري»: («رواه أبو یعلی باسانید أحدها‎ (OAS رواه ا جمد وابو یعلی )°( والبخاري ق الادب‎ 


جيد» الترغيب والترهيب .٠١١/۳‏ وقال «اميثمي» : «إسناده جحيد عند أبي يعلى والطبران » « محمع الزوائد 


( ror/\ ۰ 


A۸۲ 
William Gesenius, A Hebrew and English Lexicon of the Old +رطضil‎ 


Testament, pp. 1027-1028 


۳.۲ 


المخطوطة الأمبروزيانيّة السريانية (القرن السادس/السابع ميلاديا) 


۲٤/۱۳ الأمثال‎ 


مع هدا لن تفس إذن يدل على أن الضرب هر غاامة خب وإ كرام من الات ٠ل‏ 

فلا يدحل ني دائرة (المباح)» وإتما هو في دائرة (الواجب)!! 

e‏ 3 يقرا القص ف العهد الحديد الذي ينص على أن «الضرب» علامة راتت ): «فهمل 
ت OS‏ ج اوخ ر o‏ و ور ا E‏ 2 0 ا 0 ت 
سيم الوعَظ الذي يخاطبكم به الله بوصفكم أبتاء ل؟ إذ يقول: «ياابني» لا ستَحف 
ِو ی ر ا و 8 e‏ و هو 4 
اديب الب ارلا فد اة جين بوبّحك على الحَطا ؛ فإن الذي يُحبة الرب 


ا رور ب و م ھ2 


I A يۋدبه.‎ 


E E‏ ا د ھە ور ر٤‏ واوو تو و 
إذن» تَحَمَلوا اديب الوب فهو غالک م ابْنٍ ¥ يۇدنه أَبُوهُ؟ 


E E E ا‎ 


ر 
رو ر O‏ 


eee‏ تحتّرمهم. افلا يدر بنا بَا ان 


1 
« 
5 
5 


ی ی ا ا ا ا دی کے ا وک ووو ب وا ا e,‏ 
وقد أدبا آبا وتا فر من الرَمَان» حسّب ما رأوه متاسًا. اما لله » فيودّا دائمًا من أجل مْفعَنًا : 


راء كل كأويب لا يذو في الْحَال باعتا على لر ح» بل على الْحُرن. NR‏ 
بسَلام في ارين يكلقوة تمر ابر (الر سالة إلى العبرانيين )١١-١/١۲‏ 


ر .م 


رقدعلن قدي الك يرا هى الي غل ف ران 44 وان كت ل رن 
ایب الي ر ف لله e CAS‏ س A‏ 
من غیر الممکن آن تکون ابتًاء دون أن تتعرّض للتآديب» 

وأكد سفر سيراخ في العهد القدم على دلالة (الضرب) على (عميق الحبً) (1)؛ فقال: رمن أحب 
ابنه؛ أكثر من ضربه لكي يسر به في آحر الأمر» (سيراخ !!)/۳١‏ .. م يقف هذا السفر 
امقس (!) عند تمجيد (!) الضرب» بل أمعن في الطلب إلى درحة الأمر (بإدمان) الضرب من 
حلال (الإکٹاں) منه!!! 


يعتبر الضرب أيضًا علامة حب من الربٌ لعبيده (!)؛ فقد حاء في الأمثال ٠١/۳١‏ (الترجة 
اındبنة(:‏ » Öv Yû0 CYAQaTG& KÛQLOG ralÖebEl, UXOTLYOÎ Öة 7 V7T@‏ 
NAQE XET‏ 0۷ 10۷ا» آي رفان من به الرب يوبخه» وهو بجلد کل ابن 


٤ ۳ ۰ A٤ ۳ »‏ 
© َم یر القمص ما جاء ق «الديداحي» الذي عله قدیس a‏ «اتناسیوس» 
° 
من الكتب التعليمية القانونية : رلا ترفع يدك عن ابنك أو ابنتك!» في أمر مباشر 
بالفر ت ال اقرا اط 


A 
John Chrysostom, “Homilies XXIX," in Nicene and Posf-Nicene 


Fathers, 14/0. 
A٤ 


الديداحي: (×60ا۸) أي (تعليم). رسالة تعود إلى القرن الأول أو الثاني. ضمُها بعض الآباء إلى قائمة 
كتب العهد الحديد. تم رفضت قانونيّتها داحل العهد الحديد بعد ذلك إلا من الكنيسة الأرثودكسيّة الأثيوييّة. تمثل 
هذه الرسالة مرشكا قي التعليم الدييْ» وتعتبر أحد المصادر الشعائرية والسلوكيّة الرسميّة في الكنيسة الأرئودكسيّة 
المصرية. 
Ao‏ 

Janet A. Timbie, ‘Coptic Christianity,’ in Ken Parry, ed. The +رظil‎ 


Blackwell Companion to Eastern Christianity, p.102 


A٦ 
۱٦١ الديداحي» ص‎ 


.س 


° ألم يقرأً لقص ما أمرت به «الدسقولية» -ي الباب الخامس والعشرين الواقع تحت عنوان 
رجب على الآباء تعليم ابناءهم - ټ الأب في معاملته ابنه لتعليمه: رغلمرا أولادكم 
كلام الربً. وتوجوهم بالضرب..» .. فالضرب هنا علامة إكرام وتشريف؛ فهو 
(تاج) يترّين به الطفل!!! 

e‏ الفصل: اقتباسًا عن «سلیمان» (!): «هشم أجنابه ما دام 
صغيرًا ثلا يعصي ولا يرضيك.» وهو نفس المعن الذي جاء في سيراخ :٠١ /٠١‏ 
«أرضض أضلاعه ما دام صغيرًا لملا يتصلب فيعصيك.» (الترجمة الكائوليكيّة .. ألم ير 
القص كلمة «هشّم» ورارضض» الي تمدر حرمة حسد الطفل المسكين؟!! 

وقد حاء نفس الأمر في كتاب رالمراسيم الرسولية الذي يعد من أهم اللصادر قي ضبط 

السلوك النصران الكتابي الذي دعا إليه الرسل كما تقول الكنيسة- حى عله الباحث 

ررکندیج برو باکر E Brubaker Cully» E‏ في كتابه رالكتابات الأساسية 
في التربية ا jù «Basic Writings in Christian n‏ أهم المرااحىع 

النصرانيّة المبكرة في فقه التربية. 

.. من أن عقوبة الابن العاق .. هي‎ ۲٠-٠۹/۲۱ ألم ير القمّص ما حاء في سفر التثنية‎ ٠ 
القتل على مشهد من الناس» رها؟!!‎ 

ه ألم يلاحظ القمّص أن رب التوراة قد عاقب بعض الأطفال الذي سخروا من «أليشم» 
بالقتل الشنيع: «وفيما هو سائر في طريقه حرج بعض الفتيان الصغار من المدينة وشرعوا 
يسخرون منه قائلين: «اصعد (في العاصفة) ياأقرع!» . فالتفت وراءه وتفرس فيهم» ثم دعا 

AY 
١٠١ الدسقولية» ص‎ 
۸۸ 

المصدر السابق. م يحل معرب الدسقولية إلى مصدر هذا الاقتباس عن سليمان عليه السلام» رغم أنه واظب 
على رد الاقتباسات إلى مواضعها في الكتاب المقدس في غير هذا الموضع!! 
کندیج بروباکر کو أستاذ التربية الدي Seabury-Western Theological » dq‏ 


«Seminary 


۹ ۰ 
Kendig Brubaker Cully, Basic Writings in Christian Education, p.78 + انظر‎ 


عليهم باسم الرّفخ. فخر حت دېہتال من الغابة والتهمتا منهم اثنين وأربعين فتی.») 
(۲ملوك 4-۳/۲ )؟!! 


لاذا يستنكر القمَّص فعل الضرب بإطلاق» رغم أن e‏ و ار ا ي صموئيل 
4/۷ ف حطاب الرب رلدواد»» هو نبوءة عن و «ومتی استَوفيْت امّلك قات 
e‏ هو يبلي بنا 
E‏ اک ا رف سالط 
لشوب لأخرى سر هو : I317 ,0° 0N 3 nna:‏ 3 
CC‏ 
من الإله الآب(!؟) للإاله الابن (!!) من حلال تسليط البشر عليه» إن نشز عن سبيل الح .. فإذا 
جاز عند القََّص وبقَيّة أرباب الكنيسة وأبنائها أن يُضرَب الإله (1) الناشز ()؛ فلم 
يستنكر من هؤلاء أن تضرب المرأة الناشز!؟؟ 

ه من عجائب القمَّص قوله قي الصفحة :)٠٠١(‏ «لا ندري ما عسي هؤلاء الكتاب أن 
يقولوا لو أحبرناهم أنه ألغيت عقوبة الضرب في المدارس والجندية في بعض البلدان» أو أن 
علم النفس الحديث أثبت أن الضرب لا يصلح بل يدمر نفسية الإنسان» سواء إن كانت 
صحيته طفاد أو امرأة!!» 

0 ۹۲۳ 
إنها والله ماساة الحوار الإإسلامي النصراي اليوم .. رحل دين نصرايي ينقل عن كاتب يعادي 
۹۱ 1 

وردت الإحالة في هامش ۲صموئيل ٠٤/۷‏ في ترحمة الكتاب المقدس الفرنسيّة رر هلك اط8 ١ا‏ 
«(Semeur‏ اف ۲ کورنٹوس ۱۸/٦‏ : : الک وکون ابا وککوئوا لي نين وبتاتي»» هذا قول الب 
القادر عَلى کر سي (e‏ وعبرانیین o/١‏ : «فلاي واحد من المَلائكة قال ا مرة: : رات اني» ا الوم O‏ 
او قال ایضًا: رئا کون لَه اء وهو کون لي اشا؟» » وعلق «أنطونیوس فکري» على ۲ صموئیل :۱٤/۷‏ رانا 
أكون له أَبًا وهو یکون لی ابلا بقوله : : «فالکلام واضح انه ا اله الذى سيأ من نسل داود باحسد». 
۹۲ 

William Gesenius, A Hebrew and English Lexicon of the OIQd انظ‘‎ 


Testament, p.648 


4۹۳ 
رھمدون داغں») 


۳.۱ 


کل الأديان» دون أن ينظر ي حجته مادام الأمر ل لللاسلام» رغم أن الكلام الذي ينقله 
الفمّص يدين ال اة ادا ٠!‏ ويزداد الأمر نكارة إذا علمنا أن رحل الدين المقتبس لم يشر إلى أنه 
يقتبس عن غيره بالحرف .. ولكنْ ضرورات الافتراء على الإسلام» تبيح كل محظور! 


إلى تكسير عظام هذا المسكين أو تمزيق أوردته» مادام لم يتسبب قي موته في حدود اليومين 
التالیین (الخروج ۲۰/۲۱-١۲)؟!!‏ أليس العبد من جنس البشر؟؟؟ اليس هو من خلق الله 


111 
ألا يدرك القمّْص أن الكتاب المقدس يحض السيّد على ألا (يهدر!!) وقته في نصح عبيده 
بالكلام» وإلما عليه أن يبادر بتعذيبهم؛ لتعليمهم ()» حثى ولو كانوا أصحاب إدراك 
وفهم: «لا تدب العبد بمجرد الكلام؛ لأنه وإن فهم لا يستجيب» (الأمشال 

104/۹ 
لا يعلم القمَّص أن قديس الكنيسة «يوحنا ذهي الفم» قد حرّض الرحل على ضرب عبده 
قي کتابه: رضد التھو یدیین» 0٥0ل‏ لال usی‏ ع۷ ۸“» مقارتًا هذا الواحب» بواحب 

لرب في معاقبة حلقه! 


3 


۳ 


ليس الكتاب المقدس رالذي هو وحي -أو إهام- من يسوع الإله (!) إلى الأنبياء 
والأصفياعء) يرى وحوب حرق (لا ضرب) ابنة الكاهن إذا زنت (اللاريين !)/۲١‏ 
ليست هي من بنات آدم؟!!1 ولاذا يذكر حرق الابنة ولا يذكر حرق الابن؟!!! 


إن قلت إنها قد أتت حرامًا» وتستحق أن تعاقب لذلك .. فأقول : وكذلك للمرآة الناشز .. ممع 
الفارق في العقوبة .. ومع اسان الإسلام يحرم الحرق أصلا! 


6 


إذا كانت (الآدمية) تمنع العقوبة البدنية .. فهل للقمَّص أن يفسر لنا أعمال ا 
: ۹ 
الي قام ها الإسرائيليون بأمر من الرب «يسوع» -إله العهدين القدم والحديد- 


مادام النصارى يقرٌرون أنهم يؤمنون بعقيدة التوحيد وأن «الرب إلمهم» إله واحد».. وهم في نفس الآن يرون 
(«(یسو۶) إها؛ فلا بد عندها من أن نقول إن («(يسو) الذي هر ال (أقانيم) ((یهود)) » قد أمر بالأفعال السابقة» 


ولا بمكن القول إن ريهره» الإله قد فعل» لكنْ «يسوع» الإله م يفعل!! 


۷ 


-ابادة شعب کاصل : واس احاح ملك مالین حا وقضی على جميع الشعّب بد السيّفي» 

.)۸/۱١ (صموئیل‎ 

-قنل الساء والأطفال: هلكا ال رالشاب والعَذراء والطفل والتَسَاء. E,‏ 

يِن ا E‏ ا فوا ھکر ا ال والشيوح 

َمَام اهَیکل.» (حزقیال 0/۹ 

0 الرضة: اوا الآن e‏ ت ly‏ ك حف عن أَحَد مهم e‏ 

ak 

ا بشق بطون الحواصل: ربد ان ن تحمل الستاورة رر زر خطيتتها لأا َمَردَت على إلَههاء 

ف ا بح السَيّفي أطقالها اشا وتش نطون خواملها (هوشع 0٦/۱۳‏ 

- دى الحيوانات فقل: مروا ا ضرا بد ا کا من فيا يِن رخال 

ونستاء طقال وشیوخ حتّی البَقَرِوالْفَّم والحمير. » (یشوع .)۲۱/١‏ 

وليس مع هذه (الرحهمة!!) الذي يظهرها إله (العهد القدي) أن نلوم كاتب المزمور ٠۳۷‏ الموحى له 

من السماء(!) ثناءه على القوم الذين سينالون شرف قتل الأبناء الصخار للأدوميين بضربهم 

على الصخور : ابت بابل المحم رابا طؤی لمن جازی, با حرنینا بو. ES‏ 

يسك صعًارك وَيَّضْربأُ بهم الصَخرة» (مزمور ۸/۱۳۷ -! 

وقد (برّر) «شنودة الثالث» -بابا الأرثود كس المصريين- هذا القتل المستعرٌ والدم المنتثر» بقوله عن 

الرب: رإته كان يأمر أيضا بإبادة الشعوب الوثنية لملا توتّر على الدين ذاته. كما كان سمح 
r‏ 

بالحروب لإبادة هؤلاء الوتنيين.» 


٥‏ ب 

نصران. إذا تعلق الأمر بالكتاب المقدس؛ يصبح الحهل نعمة. كلما كنت تعرف أقل؛ كلما كنت أكثر أمانًا ف 
جml.«‏ ) 0.11۰ (lan Curlis, JeSUS,‏ 

۹٦ 


شنوده الثالث» الوصايا العشر في المفهوم المسيحي» ۹/٣‏ 


وهذا اعتراف ان (إله) بابا الأرثو د كس رشنوده الثالث»(!!) هو داعية إبادة للشعوب.. لكته 
اعتراف مبتور؛ لأئه لا يذكر آتها إبادة لاإنسان واحيوان والشجر.. وإبادة من لا يخشى منهم حطر 
کالأطفال› والرضع» والبهائم! 


۹۷ 
کما آنه یغمض العین عن حروب «یشوے» ورداود» وغيرحهاء ما لا علاقة ها بمدفع صيال 


واقراً سفر يشوع .. يعتصر منك القلب المفزوع! 


وإن شئت اقرا Jumpin' Jehovah: Exposing the Atrocities of the Old „» la‏ 
festament God‏ بول تایس» «iceا‏ اuه۴»»‏ وحاول أل تتعاطف مع ا في مقدمته 
الحارةء وال قال فيها صراحة إن ريهوه» لم يدشر الفرح والحبور أينما حل» وإلما نشر الحوف 
والقتل ,. وأن أي شخحص في عالمنا» يرتكب الأعمال الي ارتكبها ريهوه» لا ب أن سجن أو 
يعدم .. وأت ركك لقراءة كتابه» لأنني لا أريد أن أفيض في نققل كلامه الشديد ولفظه 
القاسي » رغم أنه دل عليه بنصوص صريحة من الكتاب المقدس؛ حى لا يقال إن أجور على 
القوم» رغم أني ناقل لا أكثر .. امّا الأسئلة والاستشكالات الي طرحها في الغلاف الخلفي لكتابه 
حول طبيعة «يهوه» .. فهي صادمة للقارئ اليهودي أو النصران دون شك.. ولا أملك قطعًا أن 

أنقلها في هذه الصفحات! 


ولن أعرض U‏ جاء ي کتاب ردافید ہبڈ ہدشنسکي « «David Penchanskys‏ 1 لتد «يا له من 
وحش كاسر؟ صور الإله في الكتاب المقدس العبري« »„ What Rough Beast? Images Of‏ 


۹۷ 
على رواية الكتاب المقدس الي لا نصدقها! 
۹۸ 
Paul Tice, Jumpin' Jehovah, Pp.»‏ 
۹۹ 


W۴۸0 W۵٩۶ راطا آ٣م تحت عنوان: «من هو یهره؟» ر«‎ ۴ەuںا‎ ٣٥٣۸ من ذلك نقله کلام‎ 
The Jehovah of the Jews is a suspicious tyrant, who » :«Jehovah? 
breathes nothing but blood, murder, and carnage, and who demands 


«hat they should nourish him with the vapours of animals 


۳.۹ 


۰ 


a OS ESS OEE a KESB Nee SE 
..غ بدأ العزف على أوتار صفحات العههمد‎ YHW۳ ط٥‎ صه٣ء†ر الأول: «يهوه الو حش»‎ 
القدم وقد ساعن آن ينقل الكلمات القبيحة نري ميل الي يغلي قلسي تعريسها‎ 
لقارئي ؛ ولكن يبدو أن الكثير من الكثّاب الغربيين قد فقدوا أعصايمم وهم يقرؤون عن‎ 
أعمال «يهوه» معبود اليهود ثم النصارى؛ فنطقوا بكلمات إدانة قاسية للكتاب المقدس والمعبود‎ 


فيه !! 


وقد أذّت هذه الدموية (الكتابية) المتفّرة إلى ظهور (ابتكارات) مذهلة لتعذيب المخالفين للكنيسة 
في القرون الوسطى» تحكشفها الصورتان التاليتان .. 


ت الو لن للتعليق على مواقف وردت في سفر التكوين ۳» و۲ صموئيل ٦‏ و٤۲‏ »› وسفر اللاريين 
۰ وسفر الخروج -۲٤/ ٤‏ ۲۹ »و۲ ملوك .۲٠۹-۲۳/۲‏ 
“This is not a book, in the ordinary sense of the word. No, this is a‏ 
prolonged insult, a gob of spit in the face of Art, a kick in the pants of‏ 
God, Man, Destiny, time, Love, Beauty, what you will. | am going to‏ 
sing for you, a little off key perhaps, but | will sing. | will sing while you‏ 
croak, | will dance over you dirty corpse ...“ David Penchansky”,‏ 
“What Rough Beast?”", p.<‏ 


Pj. 


ولأني لا أملك دفع (الملل) عن نفسي من عرض النماذج الكثيرة لإثبات الحقائق البدهيّة» فسأضطر 
إلى أن أحيل القمَّص «مرقس عړین» «The Dark side of Christian History » la dûd‏ 
Jغniة e «Helen ElIlerbo»‏ ففيه من فظاثع الكنيسة ما يندى له الجبين» کل ذلك باعتماد 
نصوص الكتاب القدّس الصريحة» وأقرال الآباء المعصومين .. وليس الأمر حاصًا بالكنيسة 
الكاثوليكيّة .. وإتّما هو طابع عامة الكنائس مي ما ملكت السلطة الاديّة .. ومن أراد أن يستثي» 
فعليه البرهان! 


[ال2كا: استنبط طائفة من أحبار اليهود من التوراة» جحواز ضرب الزوجة الناشز. وقد ألفت 
أطروحتان أكادميتان في العقد السابع من القرن العشرين من طرف ر«ميمي سكارف» ر« اصا۸ 
»Sca‏ و«حولي سبیتز» 576۲ ١‏ االال» في بحث هذا الموضوع. وأثار عالمان يهوديان قي 
فلسطين الحتلة-رأبراهام كرو مان» ررمردخحاي فريشتيكو»- هذا الموضوع سنة ۱۹۸۸م في 
کات ا ار رن الرس 


الوسطی» أن ل4 EEE‏ «الرأة الي ترفض أن تودّي الأعمال الي هي مازمة 
من الممکن أن تحبر على آداثهاء ولو أن تضرب بعصا (وأحياتًا سوط) » 
۰ ۹ 
وقال احبر «يهو داي جحاول» RS NTI‏ 8 . إذا دحل زوجحها المترل؛ فعليها ان تقف» 


ول ا ان حن خد ا ا Ea‏ 
فعليها أن تبقى صامتة؛ لأنه كذلك تكون المرأة الصالحة. 0 


1۰۲ 

عرب د. سهيل زكار الكتاب مؤخرًا» تحت عنوان: «الحانب المظلم في التاريخ المسيحي» 
1۰۳ 

The Iransformation :Gender and Judaism .ed , Tamar Rudavsky +رظil‎ 
13.p ,of Iradition 
۰4 

Ishut 1/۰ (Quoted by, Ali Shehata, Heather El Khiyari, Demystifying 
Islam: Your Guide fo the Most Misunderstood Religion of the r,s 


Century, P.rsv) 
۹ 0 


يهوداي حاون: من كبار علماء اليهود ق القرن الثامن ميلاديًا. 


إ۳ 


خاللا: هل حقا أنكرت النصرانية على الزوج ضرب زوجته بإطلاق؟ 

إلإجابة: 

یسو ع: 

كان أمر ضرب الرحال زوحاتمم شائعًا بين اليهود الذين حرج من بينهم (يسوع) .. كما كان 

E E E e TE E gE 

1 ِ .۷ 

القانون الروماي .. وكانت كل الشرائع -حين آخر القرن التاسع عشر ميلاديا- تسمح 

لارحل أن يوذب زوجته بالضرب غير ابرح إذا ساء سل وكها -كما يشهد على ذلك الباحث 
٤ 8 5 ۰ 1۰۸ £ 8‏ ۰ ص 

«دافيد أمرام» -.. ورغم ذلك» م يستنكر (يسوع) الكنيسة هذا الأمر الذي شاع وعم .. 

وقد تحدّث في كثير من الأمور» وذكر بصورة حاصة مسائل تتعلق بحسن الخلق ونظام الأسرة ما 

هو موصول ما استقرت عليه العلاقات الأسرية من إباحة ضرب الرحال زوحاتمم» دون أن يصرّح 


۱ 
Domestic Violence in »» :iIرiعب‎ «(NAO G۲آQ© انظر؛ مقال الكاتبة النسوية اليهردية رر‎ 
«Jewish Law 
http://www.myjewishlearning.com/life/Relationships/Spouses_and_Parlt 


ners/Domestic_Violence.shtml 
: 1۰۷ 


هو منح المرأة الحق في رفع شكواها إلى القضاء إذا ضرجما زوحها دون ميرّر. كما أنه قد اعتبرت البالغة في ضرب 
أحد الزوجبن الآحر في القرن الرابع ميلاديًا- مبررًا قانونيا لطلب الطلاق .. ويُظهر ما سبق أن القانون الرومان 
م يعرف منع الرحل من ضرب زوحته الناشز؛ وإئما م يستنكر إلا )١(‏ الضرب غير البرّر (۲) المبالغة في الضرب 
-في قانون ظهر بعد زمن المسيح بaرون-‏ .. ilظر+ Lewis Okun, Woman Abuse: FQcCs‏ 


Replacing Myths, ppP.r-r 
1۰۸ 
All systems of Law, ancient as well as modern, gave the husband » 


David «the right to moderately chastise his wife for her misconduct 
Werner Amram, the Jewish Law of Divorce According fo Bible and 
Talmud , pp. 70-71 


"f 


E EE PD AE 

قول قیل» أو فعل فعل» بین يدیه» و ني عصره وعلم به .. ولا شك أن رالإقرار ححَة في ما 

عمّت به البلوى» كما يقول أهل العلم والنظر! ولا يتصوّر عاقل حواز أن يصمت صاحب الرسالة 

المعصوم عن البيان في وقت الحاحة إلى ذلك .. وقد صمت يسوع الأناحيل عن إنكار ما شاع في 

ENS 

بيغته من ضرب الرحال زوجاهم » و(الأصل أن للحالة من الدلالة كما للمقالة).. ويستخحلص 

من كل ذلك أن يسوع الأناحيل م يكن يرى حرمة ضرب الرحل زوحته إن نشزت عن الحق. 

ياء الكتيسة 

ذهب قديس الكنيسة رأوغسطين» إلى أنه حن للرحل أن يضرب زوجته؛ إذا رأى أنها قد أتت ما 

ینکر؛ فقد قال: E‏ بعصيانه؛ فاته يقوّم بالكلام أو الضرب» أر 

عقوبة (أحرى) عادلة وشرعية.» 

وقول البروفسور «ميغال أ. دو لا تورٌ» ي هذا الشأن: ر«مفهوم أن المرأة شيء يملك؛ قاد آباء 

E‏ ين إلى الاعتقاد أن ضرب الرجل زوجته هو حقّ وهبه الله له وواحب 
۲ 

فانظر إلى الفلسفة التحقيريّة لإحازة إمام الكنيسة الغربيّة وأعظم اللاهوتيين النصارى ضرب 

الزوحات .. وقارن ذلك عا سبق ذكره من فلسفة الإسلام في تقرير حواز تأديب الزوجحة الناشز» 

في حدود ضِيقة حدا» مع إظهار كراهة أن يأ الرحل ذلك!! 


0 

انظر؛ الش وكان» إرشاد الفحول» ص ٠٥-٦٤‏ 
11۰ ۰ ن : 3 

لا يصح أن يجاب على ما ذكرناه» بالقول إن المسيح م يأت بشريعة ناموسية (حلال وحرام)؛ لأن اللسيح 
قد انکر الكثير من المسالك الأحلاقية ونظم المعاملات» كما أمر بالترام أفعال وهیئات؛ وهو نفس ما نقصده من 
تدخل المسيح ق تنظیم سلوك الأفراد والجماعات 5 وقد کات یح الأناحيل عن الزواج» والطلاق› والحب 
بین الزوحين» وتفضيل الملكرت السماوي على روابط الأسرةء وأهية الزهد ق الزواج» وأفضاية الاخحتصاء e.‏ 
وترك رغم ذلك الشائع في ذاك الزمان من استباحة الرجال تأديب زوجاقُم بالضرب! 
YA‏ 

Augustine, ‘The City of God,’ in Nicene and Post Nicene Fathers, 2 
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11۲ 
Miguel A. De la Torre, A Lily Among fhe Thorns, p.11 


ررم 


قاتون الكتيسة: 

حكم ضرب الرأة وتعنيفها إذا نشزت أو حيف منها النشوز» ثابت في قوانين الكنيسة وتاريخهاء 

وهذه شهادات من نقاد غربيين في إثبات هذه (الحقيقة التاريخية): 

ه جاء قي كتاب : رتقدم اللاهوت lئjumnii« :ntroducing Feminist Theology»‏ 
باح و للرحال ضرب زوحاتمم بعصا على ألا يتجاوز غلظها غلظ 
الإصبع.» 

جاء قي کتاب رلغز الجنس» ×$ ۴ہ ٥اPuzz ne‏ رلبیتر فاردي»« :»Pe†er VQFdYy»‏ د 
بعنع ق ي الإنجليكان ر«الضرب العتدل» من طرف الرجحال لزوحاتمم إلا منذ سنة 
^A ۱‏ 

ورد قي كتاب: ر«سوء معاملة المرأة: حقائق ل محل اُساطیں» » Woman Abuse: Facts‏ 
Replacing Myths‏ «للویس اکون» رہ)0 sاWعا»:‏ «منٹ زمن القدیس 
نوق از اک کا و ا ا 
أحرى شعت الأزواج على الاعتدال في معاقبة الزوحات. تشجيع سوء معاملة الملرأة م 
التساهل فيه ني كتاب: رقواعد الزواج» للراهب «شروبينو السينوي« ر„ Cherubino Of‏ 
اS»‏ وهو يعود إلى النصف الثاي من القرن الخامس عشر: 

«عندما ترى زوحتك ترتكب غخالفة» لا تسرع إليها بالشتم واللكمات العنيفة... وبخها بشدة» 
وتا انها وأرعبهاء وإذا م ينفع ذلك... حذ عصا واضرها بقوة؛ لأله من الأفضل أن تعاقب 
البدن وتصلح الروح (...).» 


ظهور البروتستانت ی ی وقد اعتبر «مارتن لوش نفسه بصورة 
ظاهرة زوجًا اها ی کو إذا كانت روقحة». 


11۳ 
Lia Isherwood and Dorothea McEvan, Introducing Feminist 


Theology, Pp. 1r 


14 
Peter Vardy, The Sex Puzzle, p.14۸ 


pz 


A NDS 
۳ ا‎ 


جاء ئي کتاب واحاکم wklyاolg« :«Women, the Courts, and Equality,‏ 
رحض آباء الكنيسة الرحال على مدى القرون الوسطى على: «رضرب الزوحات» 
والزوحات على تقبيل العصا الي تضرمن». إن أل كتاب لقانون الكنيسة» هر ر ۲۸٥‏ 
«Decretum‏ ر سنة ۱۱٤۸‏ م» وهو يقزر ان: «على الرحل أن يودب زوجته 
ويضرها لإصلاحها.» 


:The Woman's Encyclopedia of Myths and Secrets) ةFjwgn‎ dJ sly 
«لقد أثبت مؤحرا آله ررغم أن ذلك قد ألغي من حل البيانات التاريخية للكنيسة؛ فإن الكنيسة‎ 
اللسيحيّة ... كان ها سجل لممارسة التعذيب البدي للنساء والأمر به.»‎ 


i 


11° 

البیروتاي ۴U ٣۲٩۸‏ : أطلق هذا الوصف على كل محموعة نصرانية ذات طابع ديي تدعو إلى التطهر في 
العبادة والعقيدة قي القرنين السادس عشر والسابع عشر في إجحلتراء کرد فعل على ما بدا للبعض أله رحاوة ي 
الثورة البروتستانتية. 


11١ 
Lewis Okun, Woman Abuse: Facts Replacing Myths, pP.r-< 


e 11۷‏ £ £ ا 
يبدو أن المقصود هو تائير أقوام المنقولة عنهم؛ لأن زمن الآباء ينتهى عند القرن الخامس أو السادس وقيل 


1۸ 
Laura L. Crites and Winifred L. Hepperle, eds. Women, fhe Courts, 


and Equality, p.۸ 
Barbara Walker, ed., The Woman's Encyclopedia of Myths and 


Secrets p.4 


۳I0 


Church law specificdl|Iy » «kjنو كسبيل للسيطرة على فساد الأنشى‎ 
permitted wife beating as a way to control female corruption and 


۷ 


.« disobedience 
ضرب الزوحة لتأديبهاء من الأمور و چ المصريّة الأرثودكسية؛ وما‎ 
يظهر ذلك» ما قرّره «يوحنا بن أي زكريا بن سباع» في كتابه «الحوهرة النفيسة في‎ 
يعد من أهم الكتب الشارحة للترتيب الكنسي وشروطه؛ فقد قال فيه:‎ e علوم‎ 
«وأمّا رتبت الكاهن الذي هر للقسيس فهو يكون قد أكمل شروط الاستحقاق‎ 
بعل امرأة واحدة» ویحسن تدبیر بیته وبنیه ولا یکون‎ e بالاختیار» ویکون کما‎ 
يده سريعة الضرب ...» .. فكان الإنكار هو على الضرب غير المبرر وغير المّزن» لا‎ 

على الضرب بإطلاق. 


للا للا: ليت القمَّص (وهو تمن نحال) يترك هذا الأسلوب القميء في القصٌ واللصق دون وعي» 
إذ إن هذه الشبهة قد نقلها مع تحوير بسيط حدًا» عن الال البمذيء: «اللرأة في الإسلام 
والمسيحيت.: مما أثار انتباهي وعجي أن صاحب القال قد قال: رلأن آية النساء ٠١‏ الي تصثٹ 


غائ 


معاملة المرأة با لمعروف والحسنة»» فنقل عنه القمّص دون أن يصحح عبارة «الححسنة» إلى 


E 


1۲۱ 


۲ 


E 


Barbara J. MacHaffie, Her Story: Women in Christian Ifradition, Pp. o۰ 
يوحنا بن أي زكريا بن سباع: لاهوت من أعلام الكنيسة الأرثود كسيّة المصريّة في القرن الثالث عشر.‎ 
.. الصواب: «رتبة»» وهذا الكتاب كثير الأحطاء قي الرسم والنحر‎ 


يوحنا بن أيي زكريا بن سباع» الحوهرة النفيسة في علوم الكنيسة» ص١١ ١‏ 


۳١ 


لر خم .. أ الكربا!؟ 


کونوا ساکنین بحسب الفطنة ' الأناء د كالأضعف معطين 0 کرامه ek‏ أيضا 
۲٤‏ 
معكم نعمة الحياة (ابط ۳/ ۸) . رأيها الرحال أحبوا نساءكم كما أحب المسيح الكنيسة» 
وأسلم نفسه لأحلها كذلك يجب على الرجحال أن يبوا نساءهم کأجحسادهم . من يحب امرأته 
يحب نفسه» (افسس ٥‏ / ۲۲ = ۲۳). 
قال القرآن الكرم: رواللات تخافون نشوزهن فعظوهن واهجروهن في المضاحع واضربوهن» (النساء 
4(« 
أوالا: من المفترض أن يفهم القارئ الجاهل من هذه المقارنة المغرضة» أن أسفار النصارى تأمر 
الرحال بحب زوحاتمم والرأفة بهن .. في حين يأمر القرآن الرحال بضرب زوحاتمم!! وهذه فرية 
ظاهرة؛ لا تقوم ها قاثمة ..: 
. إن علاقة الرجحال eas E E‏ إا ا 
کک قال تعالی: وین آاتہ أ حل إکم ن ہکم آزواجا کنو إا 
رحعل کی ود ورَحمة إن في ذلك لات لق كرون فون لرل زارا 


ا (رهمة» والمرأة قبل ذلك (سكن) للرحل يأوي إليه في هذه الحياة الشاقة؛ 
TS‏ 


ارون" . قال ا a,‏ «وهذا 2 العاشرة القولية a‏ و 


۲4 
الصواب: الرسالة الأولى لبطرس ۷/٣‏ 
Yo‏ ِ 
سورة الروم / الآية )٠١(‏ 
۱۲٦‏ 1 
سورة النساء/ الأية )٠۹(‏ 


"IY 


الزوج أن يعاشر زوجته بالمعروف» من الصحبة الحميلة» وك الأذى وبذل الإحسان» 
وحسن العاملة» ويدحل في ذلك النفقة والكسوة ا الزوج لزوحته 
E A E E oA‏ 

يقزر الإسلام آن عامل الزجل لأهلة مرصرا حقيفة إعاه وعاقتة و ماله فبقار | نان 
الرحل ا a‏ کون إعانه؛ قال الرسول س : «حی ركم؛ حي ركم لأهله» وأنا حي ركم 
لهاي" فالمرأة مرآة صقيلة» يرى فيها الرحل مازلته ني الآحرة؛ فإن كان محسسًا هاء 
رفيقا هاء راغبًا في إسعادها؛ كان ممن كتب الله هم لاا ونجاة» وهيّاً هم مرا في اة 
عاليّاء وإن كان غير ذلك؛ كان ميزله قي الآحرة غير ذلك ودون ذلك! 


: لرفق واحب على السلم في کل نره ا 
یت واه أدعل مهم لرك a‏ 


أمّا النصرانية فإما حف النص الذي استدل ا تأمر الرحل أن يحب زوحته» وهذا من 
ا ر a‏ بصورة محردة» لا نرى فيها 
ا و ا ریو ا یر مک و ی 


8 


الارض .. وسرعان ما تتلاشى قيمة الحب الزوجحي كآصرة تصل الزوحين؛ إذا علمنا أن 


۷ 
۲۸ 
رواه الترمذي»› کتاب المناقب» باب فضل ازواج البى صلی الله عليه وسلم ۰ (ح/۳۸۹°( وقال: («هذا 


حدیث حسن غریب یج۰ ورواه ابن ماجة» کتاب النكاح» باب حسن معاشرة النساي (4۷V /z)‏ 
۲۹ 
رواه أحمد (ح/۷۱٤١٤۲)‏ بسند جيّد كما قال الحافظ العراقي (الغي على هامش الإحیاء »)۳۲۲/٤‏ 


وصححه الشيخ الأرناؤوط (المسندء )۷١/١‏ والألباني (الصحيحة» .)١١۹/۳‏ 


1۳ ن 
رواه البخحاري»› کتاب الأدب» باب الرفق ق الامر كله (ح/٤۲‏ °( ومسلم» کتاب السلام» باب النهى 


عن ابتدای اهل الاب بالسلام كيف رد عليه < 110( 
۳۱ 
الأمر النظري بحب الزوحات» منصوص عليه في التلمود اليهردي (ط۲> †ه"۳١۴۷۹)»‏ والكتب 


اندو سية (QهإM00۸06۸۵۲۵)»‏ وغيرهاء فليس قي كتب النصارى مزية خحاصة»ء وإنما ا لحك عند التفصيل ! 


۸I۸ 


الرحل بالنسبة للمرأة هو ثي مقام المعبود بالنسبة لعابده كما هو مفهوم من رسالة وبولس» إلى 
افسس ٤-۲۲ /٥‏ ۲! 

غ ا الحب ي جوهره شعور طلي يبحث عن إرواء في الطرف المقابل؛ وهو بذلك قاصر عن أن 
يدىشىخ او ا بين طرفي العلاقة الزوحيّة» كما آئه سريع الزوال إذا م يجد الواحد إشباعه 
العاطفي عند الآحر.. أمّا (المودة) ورالرحهمة)» فهما مزيج متقن سوي من مشاعر ا لحب والإيتار» 
والصبر والأناة» والمساحة والإغضاء. وتدل كلمة رالرحهمة» قي ذاتما على معن البذل»ء وتجبر بذلك 
ما في كلمة «الحب» من اقتصار على الأحذ والطلب والحاحة .. 

إد الارة افر اجه ف ارت عمق من أن برك ادها افص ومرن عر الا قر ا 
الفهم عنده عن استيعاب بدائع القرآن الكرء!! 

أأللا: قرّر آباء الكنيسة (المعصومين) عند القمّص» أن علاقة الرحل بزوحته هي علاقة (سيّد) 
(بعبده)» وهو ما يظهر في ما ق الكنيسة رأوغسطين» في تأملاته ق إنجيل يوحنا قي تشبيه 
الرحل بالسيد والمرآة بالخادم. وقد تكرّر من رأوغسطيني إلقرل إن عقد الزواج يجعل الرحل 
سيدا مالکا» «doOmMinNUs»‏ والمرأة رأمَة نملو کة» رهااا۸C»‏ . وقد طلب من الرأة أن تمن 
هذا التصور» وأن تعامل زوحها بناء على ما ينجم عنه من مسلك أحلاقي وشعوري: 

ه قال قديس الكنيسة رأوغسطين» في الخطبة ۳۷» أثناء حديثه عن الكنيسة باعتبارها رامرأة 
شجاعة» عند تعليقه على سفر الأمثال :۳٠١-١١/۳١‏ وکل امرأة صالحة» تنادي زوجحها: 
««سید». وهي لا تناديه كذلك فحسب» بل تؤمن بذلك حقيقة» وتحمل هذا الأمر في قلبها» 
وتعترف به بشفتیها. هې ترړی عقود الزراج ڪوثائق لشراثها ( ٣٥۸۹١‏ ٣اوہ‏ 


(«emptionis suae 


۳۲ 
Augustine, Homilies on the Gospel! According fo St. John and 


His First Epistle „114 


EY 
Philip L. Reynolds and John Witte, eds. To Have and to Hold: +رظiا‎ 


Marrying and Ifs Documentation in Western Christendom, 400-1600, 
p.109 


Augustine, Sermo 37. 7 (Quoted by, Philip L. Reynolds, John Witte, eds, 
oOP., cif. p. 109) 


۳۱۹ 


قال ديس اليس ة راوغ اة 40۴۴١‏ ا بف ام قف عة 
»tabulae matrimoniales»‏ تصبحج الزوجات إماء ویصبح الأزواج اسیادًا! " 
۳٦‏ 
ه تحدث قدیس الكنيسة «أوغسطين» ي کتابه الشهیر «اعترافات» رs»ھ «Confession‏ 
عن النصيحة الي وحهتها أمّه «مونيكا» لنساء يشتكين أزواحهن الذين يضربوين» فقد قالت 
هن رمونيكا» إن عليهن أن يلمن (ألستتهن) الي بعلب هن المشاكل» وعليهن أن يعلمن هن 
قد تحوّلن» جرد زواحهن» إلى إماء مملوكات عند الأزواج. 
لالا كان آباء الكنيسة يحذرون من الزواج ابتداء» ويرونه شرا لو أمكن الاستغناء عنه؛ فذاك فضل 
وحیر.. وإلاً» فلیكن على استحياء وحرج وكدر. 
ر الكتيسة كلمت السكندريم ي كتابه: (Siromatoa,‏ بين الزواج والشهوة 
والشرٌ وقرٌر أن الزواج هو في حقيقته تنازل لصاح «مرض e‏ 
وقال «أريجن» تلميذ «كلمنت السكندري» وخليفته على راس ار ل کور ی ا کر ر 
نتيجة اللخطيعة وأن المرأة رمز للشرٌ» وليس الزواج سوى اقل شر من الزن ر« 0لiكmeصrem‏ 
e‏ .. وقد حصى نفسه هربا من الزواج» ا نص إجيل مى 
۹ 


وقال قدسې الكنيسة «حیرو م») إن الرأة الي تتزوٴج بعد موت زوحهاء هي «کالکلب يعود يي 
قیغه» ! 5 «ڪكکلب) .. ھکذا توصف الرأة الي فقدت رفيقها وأنيسها ومعينها على تربيية 


To 
Augustine, Sermo 332. 4 (Quoted by, Philip L. Reynolds, John Witte, 


eds. op., cit. p. 109) 


0 1 ر‎ ۳٦ 

هو مۇلف ق السيرة الذاتية «رلاوغسطین). وقد ألفه راو غسطین» ق TAY‏ و۳۹م. 
۷ 

Augustine, The Confessions of Sf. Augustine, 6. 161 انظر؛‎ 
۸ 

Lesly F. Massey, Women in the Church, p.4 ؛رطظiا‎ 
۳۹ 
6٠ 


S. B. Kitchin, A History of Divorce, p.1 


Pf. 


الأولادء وأرادت أن تحد من يسذ الفراغ الذي دهم حياتماء ومعيلًا يعينها على مواحهة مشاق 
الحياة ولأواثها ٠‏ «قیء».. ھکذا یو صف الزواج الذي يجمع امرأة طاهرة برحل یرید أن تضمك 
منها الحراح النازفة» وأن يعوضها عمًا فاتما من معيشة آمنة!!؟ 


أمّا إذا فكر الرحل في الزواج من ثانية بعد وفاة زوحته الأولم؛ فإئّه يتحول إلى (حيوان) 
وضيع (!)؛ فقد قال اللاهوت المصري «يوحنا بن أبي زكريا بن سباع» آثناء حديثه عن شروط 
الالتحاق بطبقة رحال الدين: ر ... ولا كان الإنسان من روح كاللايكة وحسدًا حيوان 
كالحيوان الغير ناطق والمعنيين فيه معا فمي انحذب إلى رتبة الملايكة بالتسبيح والتقديس للباري أمام 
احمل الذبوح ضار ملاکا أرضی شرا عابي وم اندب إلى شهوة الحيوان والاذاب إلى 
المواقعة فصار بذلك من جملة الحيوان ¥ إنسان.» !!! 


زالعجيت» ل ها اقاي أن قديس الكيمنة وأوغساطن قد أعلن أن وجرة عاهرات» يعد را 
مهما في الحياة الاحتماعيّة؛ كما أن وحود بالوعات مهم أيضًا في القصر المنيف!!! 


لقد أصبح الزواج عارًاء والدعارة اعتداًا !؟؟ 


إن الزواج کما قال «بولس» «رسول پښون المسيح!»» هر مصدر التعب والرهق والأذى: راك 
روت قات لا خطیءٌ. وان روحت ادراب هي لا خطىء. وك شال هرلا لاون 
مَشَقاتِ مَعِيشيةء وأا انما آریڈ حِمایتکم منھا.» ١(‏ کورنتوس ۲۸/۷)!! 


الترجمة العربية: «مشقات معيشيّة مزيْفة العن؛ لأن الأصل اليونان المترحم عنه» يقول: ر ۷الإ۸© 
K1‏ ۸ا 6e‏ أي «لکن معاناة/ مرض/ بلوی/ أ الجسد» » وهو في ترحهة الفولحات اللاتينية: 
tumen c٦arnis«‏ ationemاribu»‏ «لكن نة الجسدي » وف ترجمة البمشيطا السريانية: 
ACD‏ دى تقھکحا» «الآن اضطراب/بلوی الجسد.» .. ورالجسد في هذا النص هو ما 
ا یوحنا بن أیي زکریا بن سباع» اجوهرة النفيسة قي علوم الكنيسة» ص ١٤١‏ 


4۲ 
الصدر السابق» ص ۲۲ 


۳۲٣ | 


يقابل «الروح»؛ وهي الثنائية ا ك استحكمت أصوها ق فكر ربولس» .. إنّها معاناة 
الجسد البشري» واحتراقه في فتنة الشهوة داحل إطار الزوجية .. إتها ظلمة النفس بعدما تلإبسها 
الطين المظلم الذي حلق منه الحسد .. إنه الإعراض عن إشراق النور (العزوبة) وصفائه .. إلّه الم 
والانحطاط إلى الحضيض البهيمي المعلن عن نفسه في علاقة الزوج بزوجه!؟؟ 

فهل تصمد دعوى القمّص» أمام سيل شهادات القديسين المعصومين» الذامين للزواج» المتقززين 


منه؟! 


۳ 
الغنوصيّة ءءء 6: من اليونانية (۷۷05016) (معرفة). بسبب الأوجه الكثيرة المتخالفة للأفكار 


والفرق الي وصفت بأتها غنوصيّة؛ فان حلافا كبيرًا واقعًا حول تعريف هذا المفهوم ما بثله جوهره الثابت (انظر 
في الأسباب التفصيلية لصعوبة التعريف؛ 14-ە .0© ,9 Karen L. King, What is Gnosticis‏ ( 

الإلمية مقصورة على «(iil‏ ر» connaissance des mystères divins réservée Û UN@‏ 
»)Markschies, Gnosis: An Introduction, Pp. r” «élite‏ وسلبية المادة ودونیتھاء والشنائیة 
المسيح بسيط» متميزة في محال إحداث اللبس في تحديد ماهية الفكر الغنوصى وجلياته المذهبية؛ فقد ضيق هذا 
الكاتب في كثير من الأحيان حدود التعريف»› وتجاهل الصعوبات الجمة لرسم حدوده وضبط جوهره؛ وذلك حٹی 
يتمكن من تصوير الغنوصيين على أنهم مرتع لكل الشذوذات العقدية الشنيعة» وهو أسلوب غير علمي وغير أمين 
في تناول قضايا علميّة حادة ومعقدة (انظر مثلا كتابه: مرم الحدلية» هل هى الكأس المقدسة؟ وهل كانت زوجة 


PEF 


يتهم النصارى التقليديون الإسلام به دين الشهوة والمتعة» وأله يقمع نشوة الروح ويمنعها من أن 
تحلق قي عالي سماء النقاءء ويشذها إلى المتعة الحسدية الرحيصة المبتذلة» ويجذها إلى رغام اللذة 
الدانية .. وهو -الإسلام- في نفس الآن متهم من غير النصارى التقليديين آنه دين التشدد في حظر 
التماس بين الرحال والنساء» وأله يعنع الإنسان أن يعيش حياته الحسيّة بصورتا السوبّة الي تنفس 
عن المكبوتات» وأن قائمة الحرّمات في باب العلاقات الخاصة لا تؤدّي إلا إلى الاحتقان النفسي ..! 


فالإإسلام إذن مدانة أحكامه بالشيء وضده؛ فهي متهمة بالإفراط والتفريط-قي نفس الآن-› 
NS i N E E SE NENE ES‏ 
ححّة على أن كلا الطرفين الحادين للإسلام هما على مذهبين متطرفين حارحين عن حدود 
الإنصاف .. والحق وسط بينهما؛ لأله يراعي وحود الغرائز وفاعليتها الحيوية في النفس» ويمنع في 
نفس الآن أن يختزل الإنسان في دفق عارم للشهوة واندفاع عفوي للطاقة الليبيدية.. 


وقد اعتدنا اليوم أكثر على اا ان الإسلام هو دين «احرم» «00طه»؛ لأن الأنساق 
العرفية السائدة في الغرب تقوم أغلبها على الثورة على الحدود القَيْميّة برفض العياريْة» وإطلاق 
التفكير والفعل إلى الحدود القصوى .. 


ر مر 


ورغم أن المنصّرين في الغرب قد بدؤرا يستحييون من الحديث عن إباحيّة الإسلام؛ لأن التيّار هناك 
ا و و ن ای اعا و و کن ایی 
الوعر المنحدر إلى الضياع؛ والذي متهن ابحنس ويرى أله أذى وبلا وأله لا حل إلا ني استقصال 
عروقه من أعماق النفس وألياف الحسٌ .. 

وأشهد أي م أستطع أن أفهم هذا الفكر ولا أن أدرك مغزاه-لإغراقه في الشذوذ إلا لا قرأت 
لفصول الأول لكتاب ركارن أرمسترونج»: نيل ر« » The Gospel According to‏ 
Woman‏ فقد أزاح حديثها عن مواقض آباء الكنيسة من المرأة والجنس» واستقراؤها لحال 
أوروبا في القرون الوسطى» عي الستر الذي منعيٍ أن أدرك أصول هذا الفكر المتطرّف واستكناهه 
إن الخدس عند طبقة المنصرين وكثاب الكنائس التقليدية تي العام الغربي هو جس حضيضى في 
لنفس .. وشعور مقرّز لا بذ من مواراته حلف أقنعة الروحانية (الزائفة) وتحليق الأوهام (الزاحفة) 
.. وبلادة في القلب لا يمكن أن تزاح إلا بالتفكير في الفراغ .. وحلل بيولوحي لا يواحه إلا 
بتعميق الشرخ ف الكيان الإنسان ..! 

والجنس في الإسلام-يي نظر القوم السابقين- دلیل على أرضيّة رسالة «حمد» ا لخلاص 
البشر(!!) وحجّة على انقطاع آصرتا بالسماء والحياة الحقة .. وإهانة للمرأة باعتبارها مصدر 
جادية غريرية لرل الصف ارين | 

إذا أردت أن تفهم مقاليّ» وأن تعرف التهم الي رمى ها القمْص (الروحاي!!) دين الإسلام» وجد 
من حلاها دينه وأسفاره .. فاقرأً معي ما قدّمه القمّص رمرقس عزيز» لأحلاطه من رتق.. ومن 
قي ما أبديّهُ من فتق .. وقل: الحمد لله وحده المادي إلى الحق! 


'المرأة شيل عرض!" 


قال القمّص في الصفحة :)١۷(‏ رالمرأة في اللإسلام وسيلة تفريغ وتفريخ»: «قال أحد الكتاب: لقد 
حعل الإسلام من الرأة المسلمة حشبة عرض» يعرض عليها الذكر المسلم فحولته ورحولته وغزواته 


fz 


وفتوحاته والويل كل الويل لمن عصى وبالعصى!!! المرأة قي حياة الرحل المسلم محراب عبادة. وهذا 
ما أكده محمد في قوله: «أصبر عن الطعام والشراب ولا أصبر عنهن». يقصد النساء» (راحع الطب 
النبوي لابن القيم احوزية). 


:Ho‏ إن الإسلام لا يعور الراة ية عرض إلا يقرر أله كما اللرجل, أن يشيع شهرة 
الإنسانية فللمرأة أن تشبع شهوتما» حن إنه يح ها أن تطلب الطلاق إذا كان في زوحها 
عيب بمنعها أن تقضي وطرهاء كأن يكون عتا أو جبوبًا! 

لإسلام .. يها القمّص» لا يحارب الجنس» وإنما يحارب الانحراف الجنسي الذي فشلت كنائس 
لغرب والشرق في منع الكثير من القساوسة من الغرق فيه .. الإسلام لا يرى المرأة أداة حنسية» 
وإنما حعل مه محاربة الشذوذ الجحنسي الذي برع فيه الكثير من القساوسة كما تخبرنا بذلك وسائل 
لإعلام في الليل والنهار! 

لإسلام يعامل البشر كبشر» ولا يتبرأً أتباعه من هذه الحقيقة» بل يعتبرونا إحدى مفاحر دينهم .. 
ولا يدعو الرحال إلى إحصاء أنفسهم» ولا يحضهم على هجر فراش الزوحية إلى الأحلام 
(الروحية!) غير السوية! 


حقائق النصرانية من كتب الكنيسة وأقوال آبائهاء مل علينا القريب والبعيد بالدعوى الملعونة: 
رالفتنة الطائفيّة» .. وكأن العصمة مكفولة لكل ملةء ودين» ونحلة» ومذهب» وطائفةء وفرقة .. إلا 
دين الإسلام! 


أاللا: ما معن هذه العبارة الي تقطر ظلمًا: «والويل كل الويل لمن عصى وبالعصى..... ألا كف 
ايها القعّص عن هذا النقل السخيف عن رأحد الكتاب» وكألك تبقل عن (نكرة) لا تعرف له اسما 
ولا لقبًا! والزم حادة الدليل؛ فقد استبان حهلك بالإسلام» واستعلن من فمك البغي والعدوان!! 
٤‏ ا ع 

شاع وصف الغريزة الجنسية» بانها غريزة حيوانية» وهذا وصف غير سليم» لأن هذه الغريزة أنشط في 
الإنسان منها في الحيوان؛ فالخيوان تتحرّك غريزته الجنسية في مواسم مخصوصة .. في حين أن هذه الغريزة الحدسيّة 
في الإنسان لا تتأثر بتغيّر المواسم! 


"0 


بقول (اجهول!): رالرأة ني حياة الرحل المسلم محراب عبادة. وهذا ما أكده 

OEE RE E Se N 
غا کما در کان فاضا رو کان معلا وریا ار کات رمام اا و کان رت ار و کان‎ 
صاحبًا وفيّا» و کان معصومًا تقيّاء وكان إمامًا في كل خير .. ولم يكن يتّخذ النساء حراب عبادة‎ 
كما يقول المفترون» ولم يكن أسير هواه كما يدعي الأفاكون!!!‎ 


إن الإسلام لا يرى المعاشرة الزوجيّة» ممارسة (ساديّة) يقوم بها الرحل , TT‏ 
كما قال المفسّرون-إلى ملاطفة الزروجة قبل المواقعة 2 وقدموا یك4" 

الرسول 1 طحا بر» ا تزوٴج تا : «فهلا بکرا تلاعبها» ۰ ٠‏ فالملاعبة والملاطفة هي نسيج 
ESE ONES GEN‏ 


إا الحدیث الذي ذکره القص» قد ب ى «الزهد» لهد کما دک ذلك «آبن القيم» 
نفسه .. فكان على القمص أن يوضح هذه الإحالة؛ إذ إه لا معن أن ينسب الحديث إلى كتاب 


قال «ابن القيّم»: «وفي كتاب ا أحمد في هذا الحديث زيادة لطيفة وهي: «أصبر عن 
الطعام والشراب ولا أصبر عنهن.» .. وهذا الإحالة من ر«ابن القيم» فيها نظر؛ فقد أنكر غير 
واحد من أهل العلم أن تكون هذه الزيادة موحودة في كتاب رالزهد» لللإمام أحمد» ومن هؤلاء 
«المناوي» الذي قال: : «وزعم الز ركشي أن للحديث تتمة في كتاب الزهد E‏ أصبر عن 
الطعام والشراب ولا أصبر عنهن» وتعقبه المؤلف بأنه مر عليه مرارًا فلم يجده فيه.». 


to 

سورة البقرة / الآية (۲۲۳) 
۶A 2 d 4 E‏ و A‏ ا 
رواه البخحاري»› کتاب النكاح» باب نسحد المغيبة وتمتشط (الشعثة)» (ح/۷ «(oY‏ ومسلم» کتاب 
الرضاع» باب استحباب نکاح ذات الدين» (ح/ه ۷۱( 
۷ 

ابن القيم» زاد المعادء ٠٠٠١/٤‏ 
۸ 

كتاب الزهد قد فقد منه حزء كبير منذ زمن طويل؛ فقد قال ابن حجر في مقدمة «تعجيل المنفعة بزوائد 


رحال الأئمة الأربعة» )۲٤١ /١(‏ إن كتاب الزهد يساوي ثلث حجم المسندء في حينٌ أن المطبوع اليوم هو فقط 


حزء لا يبلغ ذاك الحجم! 
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والأصل أن يتوقف في قبول أي حديث حي تثبت صخته؛ ولذلك لا بملك القمّص ولا غيره إثبات 
صحة هذه الزيادة؛ لفقد إسناد هذه الرواية من كتاب رالزهدي» ولأن كتاب الزهد لم يشترط فيه 
صاحبه الصحة! 


غ إن هذه الزيادة تالف ما ص عن زرج ج الرسول به رعائشة» رضي الله عنهاء من أن الرسول 
مد كان أملك الناس لإربه E yS‏ 
معلوم قد تواترت به الأنباء! 

[الكا: إن التهمة الي ساقها القمَّص عن (أحد الكتاب!!) بالإضافة إلى أا لا تمس الإسلام في 
شيء» فقد رمى ها النقادٌ النصرانية وأحكام آباء الكنيسة» ومن هؤلاء الباحثة «روزماري ردفورد 
رûgر«‏ » «Rosemary Radford Ruether‏ ال كشفت في دراستها في فکر (منأ ارت 
الكدسي الأكبر «أوغسطين» اَن المرأة قي (الفقه الكدسي) وفهم آباء الكنيسة» ليست سوى ا 
للاشباع الجنسي للرحل؛ إذ ليس ها أن تنسحب من علاقة الفراش إل إذا رضي بذلك الزوج؛ 
E O Oa‏ اوو رن ی ن ی ا ا 
تكون مستعدة للحماع حن ولو كان الزوج أبرص!؟ 


0لللا: رمى القمَّص الإسلام بالتطرّف ني تعظيم أمر الحنس بالنسبة للأزواج» وهي دعوى 
باطلة كما بيّنا .. والصواب هو أن التطرّف موحود ف النصرانيّة -بصورة عكسيّة- فا 
باع اة من أن الس دال الدة a‏ وا ف و ن ا 
الأصلية» تنتقل عبر الأحيال عن طريق الحماع. 
۹ 

رواه البخاري» كتاب الصوم» باب المباشرة للصائم» (ح/۱۹۲۷١)»‏ ومسلم كتاب الصيام» باب بيان أن 
القبلة في الصوم ليست مرمة على من م تحرك شهوته (ح/٦٠١٠١)»‏ [والحديث قالت عائشة رضي الله عنها : 
«کان رسول الله صلی الله عليه وسلم قبل وهو صائم» ويباشر وهو صائم» ولكنه أملككم لإربه.»» واللفظ 


لسلم] 


10۰ 


Rosemary Radford Ruether, ‘Augustine: Sexuality, Gender, +رظil‎ 
and Women,’ in Judith Chelius Stark, Feminisf Interpretations of 


Augustine, pp. 57-58 


11 
The HarperCollins Encyclopedia of Catholicism, 1۷4 +رظil‎ 
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أحيرًا .. نا ي غى عن بيان حهل القمَص بالإمام «ابن القيم» «محمد بن أبي بكر بن أيوب» وما 
كتبه؛ إذ إله قد عجز عن كتابة لقب هذا الإمام بصورة صحيحة (!)؛ فقد كتب رراجع الطب 
النبوي لابن القيم الحوزية» .. والصواب: «ابن القيم» أو «ابن قيم الجوزية» ن والد هذا الإمام 
كان قيْمّا على مدرسة الحوزية بدمشق» وقد تسب الابن إلى وظيفة أبيه؛ فهو رابن القَيّم» 
وبالتفصيل هو: ر«ابن قيْم (المدرسة) الحوزية»» أمًا (تركيبة) رابن القيّم الجحوزيّة» فلا تستقيم البتّة!! 
وهكذا هم الذين يكتبون عن الإسلام ويسبون إليه الأباطيل؛ لا يعرفون عنه شيئاء ولا شيء من 
الیل ان ريشا می شا عله هون فاسان اله آلا تکرن مهم ران يكرن حشرك :بعد 
الحساب يي منأی عنهم! 


قال القمّص في الصفحتين )١١١-١٠٠١(‏ تحت عنوان: «علاج شهوة الجنس هو الارتواء منه 
وإمتاع الغريزة به» في مقام الإنكار والتشنيع .. ناقلًا موقف الإسلام عن كتاب: رأحلى ما قيل في 
المرأق (!!!) في الصفحة :)١٠١(‏ «يستطرد مؤلف كتاب أحلى ما قيل في الرأة قائلا قي ص »١ ٤‏ 
٠‏ روبناء على ذلك فإن العلاج الإسلامي بالسبة لسائر المعاصي یکمن في مزيد من الابتعاد 
عنها والاستعلاء فوقهاء أما بالدسبة لأمر الجدس حاصة فقد كان العلاج هو الارتواء منه» وإمتاع 
الغريزة به» ولكن ضمن حدود مرسومة. فهذا معن قولنا: إن المرأة أحطر مادة امتحانية قي حياة 
الرحل على الإطلاق.» 

ثم أضاف في الامش قولا أعُذه من أغرب ما طرق معي من الكلام وأشنعه .. قال: رالمسيحية لا 
توافق على هذا التعليم بل تدعو إلى التعفف الزوحي» فمع أن الزواج يبيح ارتباط الرحل بإمرأته 
حسديّا» إلا أن المسيحية تدعو إلى التعفف حتى 2 الزواج نفسه» ويتم التعفف اللاإرادي خلال 
الأصوام» من حلال الاتفاق معا (١كو‏ ۷/ »)٥‏ كما أن التعفف الإرادي يساعد اللاإرادي» مثل 
وحود أحد الزوحين في سفر» أو مرض» أو لكبر السن» أو لإنشغال أحدها بالخدمة» أو لموت 
أحدهماء ويكون أساسه الحب الحقيقي القائم على عبة الروح» وليس ححبة لجسد الشريك فقط... 
عندما قال القديس الرسول بولس عن نفسه: (أقمع حسدي وأستعبده) ١(‏ کو /٩۹‏ ۲۷) رسم 


fA 


للمؤمن المسيحي مبداً الحياة الحرة الكرية (الطاهرة) الي تليق به كمخلوق سام حلقه الله على 
صورته ومتاله (قي النقاوة والقداسة)» لذلك يجب أن يسيطر على نفسه ويضبط غرائزه وميوله 
وشهواته» ويتحکم تي کل حرکاته» حێ لا تغلبه شهواته» و تسیطر عليه نزواته» ولا بحیا مسوقا 
بإنفعالاته وعواطفه» وإنما بالعقل بحكم الغرائز» وبالإرادة يشكم كل لليول الضارة بكيانه العاقل. 
الفارق بين القمع والكبت هو أن الأول سيطرة طبيعية للنفس على رغبات الجحسد وشهواته» بناء 
على اقتناع باطي بشرعية هذه السيطرة» وحكمتها خير الإنسان كله» بينما الكبت هو محرد تحكم 
ظاهري مصطنع» يلجأ إليه شخص مهزوم باطنيّاء حوفا من إنتقاد الناس» بدون اقتناع (داحلي) 
منه شخحصيا بشر الرزيلة» الي يشتاق إليها ويتعلق ها بقلبه وفكره. 

ومن أهم أسباب الإنتصار (على أفكار الدنس) هو تغذية الإقتناع الباطي بجمال الفضيلة وقبح 
الرذيلة» وذلك بالقراءة ي الكتب النافعة» الي تشبع النفس وتقنع الذهن. والاتصال بالأفضل من 
الناس» والإنتفاع بخبراتمم الروحية والأحلاقية» مع الإبتعاد دائمًا عن الثيرات بأنواعها الفكرية» 
والعاطفية والماديةء الي تحرك الشهوة» وتنبه الغرائز الجحسدية. 

الضبط الجنسي والعفة الحقيقية هو نوع من الإنفتاح والإتزان ونظرة واقعية لواقع الأشياء والقيم. 
الشخحص العفيف يعترف بأن نثمة غريزة حنسية» ويقتنع في داحله بأن لكل شيء وقته» ويتحول حبه 
للجسديات إلى حب الروحيات. ويصلي ويقول ريا رب» لقد أعطيتي هذه الطاقة الحنسية وهي 
بركة ونعمة وقوة لي» لكن ساعدي يا رب لأغلب نداءات الحسدي» أنه يتسامي بالغريزة» وتفريغ 
الأحاسيس الحنسية في عمل نافع له وللكنيسة والناس. 

قد يتساءل البعض قائلين: هل للضبط الجنسي أضرار صحية؟ .. لاء على نقيض ذلك تماما فقد 
أشارت قرارات العديد من المؤنمرات العلمية والأوروبية إلى أن العفة هي حصن للشباب» وقوة 
للرحل والمرأة» ونفوا الزعم بأن ضبط النفس لا يتفق مع الطبيعة» أو هو أصل للأمراض العصبية» 
كما يردد البعض. وأكد الأطباء الكبار في مصر أن التعفف واحب تحتمه الأديان» وبرهان على 
احترام الإنسان لنفسه» وأن العمليات الحدسية الطبيعية والغير طبيعية» تستتزف الطاقة» وتلقي عبغا 
كبيرا على القلب» وتقلل من كمية الدم الذي يغذي باقي الأعضاء» ومنها المخ» علاوة على الأثر 


النفسي. ( 


rq 


آ9 : إنّي من من أعماق قلي (المرهق من بوائق القوم)» أن أقراً أن القمّص قد كان مازح 
القرّاء» أو آنه يختبر ذكاءهم» أو أنه قد ذس عليه هذا الكلام!! .. أمثى أن أسمع إنكارًا لصحة نسبة 
هذا الكلام إلى واحد من (بي آدم) (!) .. لأئه لا يقول هذا الكلام» رحل يدرك دلالات هذه 
الألفاظ ومآلاتا!! 


وللأمت» حي من إخسان الط بالقحصض؟ لمي أن ما قرره هو الفسة ما كان عليه غامة ياء 
الكنيسة الذين بلغ م الأمر إل القول إن الشعور بالمتعة ب2 العلاقة الجنسيّة بين الزوجين 
»يعتبر خطيئة . . بل أعلن قديس الكنيسة «ركلمنت ا e‏ 
على طهارتهء إلا إذا منع نفسه من التلذذ جع ولا أراه يستطیع أن يفعل 

إلا بتغلیب شعور (التقرز) وإحساس (القرف) (!) على کل شعور آحر!؟؟ 


أاللا: رغم أن ما نقلته عن القمص» هو قول بلا معن مفيد .. فسأرد عليه» بأن أقول إن الخنس 
ليس قبحًا ولا عفنًا ولا مرضًا .. فاللّه سبحانه قد حعله من الحوافز البشرية للزواج» كما حعله 
السبيل الطبيعي للإنحاب .. ومن الضلال أن يقال في رب العرة إنّه يلزم حلقه بفعل القبيح» أو أن 
يُظنٌ آنه يسوقهم إلى المستقذر من الفعل الوضيع! 

وللامام «ابن ن الق کم فيان نفيس في بيان الموقف الإسلامي من (الجنس) 6ل ا راا 
الجماع والباه فكان هديه فيه أكمل هدي يحفظ به الصحة وتتم به اللذة وسرور النفس 


ويحصل به مقاصده الي وصح لأجحلها؛ فإن الحماع وضع ي الأصل لثلانة أمرر هي مقاصلهہ 
الأصلية : 


إحدها : حفظ النسل ودوام النوع إلى أن تتكامل العدة الي قدر الله بروزها إلى هذا العام. 


ار : إحراج الماء الذي يضر احتباسه واحتقانه بجملة البدن. 


oY 
Arlene 3S. Skolnick, ed. Family Transition, p.11 ؛+رظiا‎ 
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إ#الك : قضاء الوطر ونيل اللذة والتمتع بالنعمة» وهذه وحدها هي الفائدة الي قي الجنة؛ إذ لا 
تناسل هناك ولا احتقان يستفرغه الإنزال (...) 

ومن منافعه : غض البصر» و كف النفس» والقدرة على العفة عن الحرام» وتحصيل ذلك للمرأة» 
فهو ينفع نفسه في دياه وأحرام وينفع امرأة ولذلك کان معا e O AES‏ 
داك التساء و الطب » 

فانظر إلى ما في قول الإمام «ابن القيّم» من استقراء واقعي» ونظر حكيم معتدل ثاقب.. وما يي 
قول القمَص من تعام على العروف المعلوم .. وجب أن هذا القمّص الذي يحقر الحنس» متزوّج 
ر جا ا ی ر ان اي جوا ر ره حتى داحل رباط الروجية!؟؟ 
لاللا: رالكائن) الذي يقرل: ريا رب» لقد أعطيتي هذه الطاقة الجنسية هي بركة ونعمة رقوة 
لي» لكن ساعدي يا رب لأغلب نداءات الحسد»» ليس هو بشخص عفيف -كما يقول القمّص 
بل هو شخص غير سوي» يعابي من اهتزازات عقلية» وارتحاحات نفسية .. كما أنه يعاي من 
فة الفه وشرء الدب فح الرت ٠.‏ أذ كيف يطلب مل الرب أن اة سن زل ركنة» 
و(النعمة)» و(القوة) الي منحها إياه-باعترافه هو -؟!!! 


[ال2كا: اذا يريد القمّص من الرحل والرأة أن يرا من الحدس كالممسوس أو من يعاني وسواسًا 
قهريا» رغم أن إله «العهد القدم» م يترل تشريعًا واحدًا ني تقبيح العلاقة الخاصة بين السزوجين.. 
أتراه على زعمهم- قد نسي ذلك..؟! أم تجاهله عمدًا؛ لأن رابنه الإله) (!) هو المكلف بتبليغ 
هذا الأمر لاحقا؟!! 


2اصللا: القول إن رالضبط الحنسيء» والتعفف (!!!) من إتيان المرأة» بإطلاق» هو سبيل للصحَة 
النفسية» هو كلام (ساذج) لا قيمة له» بل العلم يشهد بخلافه؛ فالاعتدال الجنسي المتجانف عن 
التفريط والإفراط هو فقط الذي يحقق التوازن العصي والعقلي» ولن أحيل إلى علماء الإسلام أو 
علماء النفس والصححّة الرافضين للنصرانيّة؛ لبيان ضلال دعوى القمّص» وإتما سأحيل القمَّص إل 
كتlاب:‏ » A Celebration of Sex: A Guide to Enjoying God's Gift of Married‏ 
E «Sexual! Pleasure‏ إحيلي هو د. «دوغلاس |. روزني» م« ٤.‏ sهاۋugمD‏ 


\ot 
۲۲۸/٤ ابن القیم» زاد المعادء‎ 


| رر 
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»R 801‏ »۰ فقد بین «دوغلاس |. روزنو فيه بطلان دعوى حطر (الجنس) على الصحة 
البدئية والتفسيت E NEAL SEE O‏ 
البدثية ‏ » وهو تعرية لخرافية ظلاميات القرون الوسطى (الأوروبية) حيث كانت الكنائس تنشئ 
في نفوس رادها انشطارًا في دائرة المشاعر» وانتكاسًا في النمو النفسي» وتناقضًا ذاتيًا ي السلوك 
الأحلاقي» وهوسًا بلغ أظهر تحليّاته تی ظھور کتاب ۸ں هع|۴مامM‏ eusااaحM‏ رمطرقة 
الساحرات» في آحر القرن الخامس عشر» والذي تبثته الكنيسة الكاثوليكيّة رسميّاء وقد كان (دليلا 
عمليا) لاام النساء بالتشيطن؛ حيث شاع في أوروبا القول إن النساء كن يتحوّلن إلى ساحرات 
من حلال الاتصال اللحدسي بالشيطان» وأن الشيطان كان يوع شروره بطريقة غير مباشرة عن 
طريق إطلاق شياطين أو مردة شبقين ن يدعون «أطالاع٣|»‏ ليستولوا على النساء 
الآمنات» في نوع من افوس الحنسي السلي!! 


\oo 

10 
وإن م يكن ذلك هو الغرض الأول من تأليف الكتاب. 

\o¥ 
Tt انظر؛ شیلدون کاشدان» علم نفس الشواذ» ص‎ 
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{From Be Lauils, I9BY by a Ubeicly Molitor, Couresy of lhe Cornell Univemity Library). 


شكل ۴. لرحة قدية بالحفر على الخشب نصور شيطاناً يبادل إمرأة الحب. 
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بل أزید فأقول: إن الزواج من أكثر من واحدة يزيد الرحل صححَّة من الناحيتين النفسية والبدنية» 
16 


۸ 
كما تقول أحدث الدراسات. 


للا لللا: الكنيسة الكائوليكية الي روحت للرهاب الحنسي» وأكدت طوال تاريخها القدم على 
تحقير الجنس وإدانته» قد تراحعت اليوم عن ذلك» وأصبحت تقول إحابة على سؤال: «هل الجحنس 
والنشاط الجنسي» هما يي الأساس ızدdI«‏ » Are sex and sexual activity essentially‏ 
023ل بقوها: رنعم. الكنيسة اعترفت دائما أن الجنس حقيقة حيدة ومهمة» ر ٥٣آ‏ .وم۷ 


Church has always recognized sex as da good and important 


10۸ 
«رأى باحثون بريطانيون أن سر الخحياة السعيدة والطويلة يكمن في الاقتران بروحة ثانية. وقال 


الباحثون قي جامعة شفيلد البريطانية إن هذا ما توصلوا إليه بعد اكتشافهم (فوائد) الزواج من امرأتين قي الوقت 
نفسه» والاطلاع على إحصاءات أعدقا منظمة الصحة العالية حول البلدان الي تسمح بتعدد الزوحات والنتائج 
الإيجابية لذلك؛ ومنها أن عمر الزوج الذي يقترن بأحرى يزداد أكثر من غيره بنسبة 01۲⁄. 

وذكرت صحيفة (الدايلي مايل) أمس أن الدراسة الي نشرت في العدد الأحير من ججلة (نيو ساينتيست) 
أشارت إلى أن الرحل الذي يتزوج من أكثر من امرأة وتكون لديه عائلة كبيرة يحظى برعاية أفضل حلال مرحلة 
الكهولة ويعيش لفترة أطول. 
أكثر من زوحة فقد يعتنين بك وتعيش لفترة أطول» لأننا نعرف أنه حي الرحل الذي يقترن بامرأة واحدة يعيش 
لفترة أطول من العازب.» 

وأضاف وو ركمان: ررإذا نظرت إلى ابحتمعات الي تسمح بتعدد الزوحات ترى الرحال يتنافسون بقوة مع 
الرحال الآحرين لأن ضغوطات الحياة ال يواحهوفا أكب». وأشار إلى أن المرأة تبحث عن الرحل الأكبر حجما 
والأكثر قوة وحكمة. ودعم هذا الرأي كريس ولسون عانم الأنثروبولوحيا في حامعة كورنيل الامريكية الذي قال 
إنه من المغيد للرحل عند الكهولة أن يكون اطا بالساء. وأضاف: رلا تدهشي معرفة أن الرجال ق الحتمعات 
الي تسمح بتعدد الزوجحات یعیشول لفترة أطول من نظرائهم ق امجتمعات الي Y‏ تسمح إلا بزو جحة واحدة» 
وبجخاصة عندما يصبحون أرامل ولا يجدون أحدا يهتم بم.»؛ حسب صحيفة الخليج الإماراتية .» صحيفة 


«المصریون» الالکترونية لیوم ۲۰۰۸/۸/۲۳ 


کرم 


10۹ 2 4 ص عص 
«reality‏ ... وبعيدًا عن بطلان ادعاء الكنيسة الكاثوليكيّة انها كانت ترى في الجنس قيمة 


محترمة بالفعل» فإن اعترافها اليوم بان الحنس مكوّن أساسي للكيان الإنسان لا يقبل أن يحكم عليه 
بالسلب بإطلاق؛ يظهر شذوذ الأفكار الي يحملها القمّص «مرقس عزيز» حن في يط الكنائس 
النصرانية اليوم! 


ومذهب الدعوة إلى الزواح وترك العزوبة؛ هو ما دعا إليه أيضًا اليهود ني التلمود سابقا؛ إذ يقول 
الربي «الیعازر»: «کل رحل (يهودي) ليست له زوحة؛ لا يعتبر رجلا!» «23 571۸ ۸۷ 
(Yevamoth <ra) «DTN 3N DUN 77‏ 


ا ا کر ا E EE EET‏ 
١كورنثوس ٩-1/۷‏ ني اعائه أهميّة (العفة) (!) بين الزوحين» وقد اضطر الناقد الكاثوليكي 
رفتزمایں» -قي مدافعته عن ربولس»- إلى الزعم أنه من الخطاً حاكمة ما قاله وبولس» هنا إلى 
حقائق الطب ا الي نعرفها اليوم ونسلم هاء؛ لن «بولس» کان يتحدّث بعقَايّة مضى عليها 
E‏ .. ولا اظن أنلي باحك قرلا أف تاا اعا ور قن عر اقا نافد 
«فتزمایر» ي دفاعه عن «بولس»!! 


ژاەنا: الإسلام لا يدعو إلى الانغماس يي ا لجنس داحل العلاقة الزوحيةء إلى حد الإفراط .. فقوله 
تعالى: إن لاحب المسرفين )» عام النهي عن الأسرافا ق كل أمر ٠‏ زليس هلا 


1۹ 
Bishop Donald W. Wuerl, Thomas Comeford Lawder and Ronald 
Lawder, The Catholic Catechism, p.1‘ 
Aa 
A Psychoanalytical Study » a4 J «A. R. Eickhoff) من أهم ھۇلاء ».ر . !كوف«‎ 
Pastoral Psychology 1۸/1YT (141¥) » aga jnض‎ «of St. Paul's Theology of Sex 
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Joseph Fitzmyer, First' Corinthians: A New Iranslation With +رظil‎ 
Introduction and Commentary, p.274 


1۲ 1 
سورة الأعراف/ الآية ٠١‏ 


0 


النهي عن الإفراط نابعًا من استقباح الحنس داحل الرباط الزوحي» وإغا لأن الإفراط في أمر يؤدي 
ن حاجحات بدنيّة ونفسيّة متعددة ينبغي ألا تجور على بع ضها 
البعض بالزيادة أو النقص! 


ال 2ا: الإسلام يجعل ا حدس داحل الزواج» من أفعال الخير الي يمنح ها المولى سبحانه عبادة 
الحسنات الي تدحلهم اتّة؛ لأن الرحل يصرّف به طاقته الحسيّة في المكان السليم الآمن» ولأن 
الرأة ترضي بذلك نفسها وزوحها؛ فهو خير للأسرة والأمّة! 


قال الرسول ت : روفي ضع أحدكم صدقة. فقال الصحابة رضي الله عنهم: ا 
ی ا ا وک ا ل ا رام َو وَصعَها في حرا اکان 
عليه فيها ورر؟! فكَذَلِك إذا وَضَعَهَا في الْحَلال كان لَه أخْرّا» 


عالل[ا: (التعفف الحنسي) المزعوم هو الذي حعل فضائح الكنيسة الكاثوليكية لا تنتتهي؛ إذ إن 
منع الرحل من التصريف الطبيعي لطاقاته الغريزية» هو سبيل مباشر للشذوذ الجنسي المرضي! 


ولا بخفى على أحد الموقف الحرج I E E ON TR‏ 


(یتنازل) إعلامياء لیعلن على الملا أسفه هذه الجرائم الحنسية الى ل تنقطع» وليتحذ إحراءات واقعية 
1 
خحارلة إيقافها!! 


. لقد کتب e‏ هکذا: : . فهل ل به ا لى 
زمن ر الرذيلة! 


EE 
٠ ٠٦/ح( رواه مسلم» کتاب الزكاة» باب بيان أن امم المد يمَعَ على كل وع من المَعَروف»‎ 
E 
Robert Willis, The Democracy of God: An AmericQd" انظ‘‎ 


Catholicism, p.rrr 


ر٦‎ 


زول .. و الجنس! 


قال القمّص قي الصفحة )١١١(‏ : «يعتبر الإسلام الزوجة أداة للمتعة الحنسية بالسبة للرحل... 
«نساژ كم حرث لكم فأتوا حرثكم أن شئتم». (سورة البقرة ۲/ .)٠۲۳‏ 


ملحوظة: يفسر بعض دارسوا الإسلام مثل البخاري وابن عمرو عبارة (أنن شئتم) على آها 
ترحيص للمسلم أن بمارس الحنس مع زوحته سواء بطريقة طبيعية أم غير طبيعية.» 


آ: استمتاع الرحل بالمرأة في الإسلام» هو كاستمتاع المرأة بالرحل» وتشبيه الواحد منهما 
eT‏ العئ» E e‏ 


e GS |‏ 
أطرافها فهر شنب القر ل هراز اة غر الطيية الجن مع االر رة إل اين كر :في 
حین أن من ناقشوا هذه الدعوی کانوا يتحدٹون عن رابن عم»!!! 

لالثا: إذا أطلق اسم «ابن عمرو» في كتب أهل العلم؛ انصرف الذهن مباشرة إلى الصحابي اليل 
عبد الله بن عمرو ين العاص». . وقد ثبت عن هذا امان فرب عن او المرأة ق الدبر: : رهي 
اللوطية الصغرى» ؛ ني تشبيهه بعمل قوم لوط؛ مما يعي حرمته المغلظة!!!؟ 


([آلها: اذعى القّص ا أن «البخاري» يقول بجواز وطء المرأة في غير موضع الحرث .. ولست أعلم 
خا ت کلف 


1 
مصتّف ابن أبي شيبة» كتاب النكاح» باب ما جاء في إتيان النساء قي أدبارهن وما جاء فيه من الكراهة» 


۳ (ح/٤)»‏ مصنّف عبد الرژاق» باب إتیان الرأة فی دبرهاء (ح/٩۹۰٠۲)»‏ صححه ((ابن حجر)) 


(التلحيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الکبير» ۲۷۲/۳) 
E 1“‏ 8 
روى «البخحاري» أثرا عن «ابن عمر» رضي الله عنهماء توهم منه البعض أن «ابن عمر» يرى جواز الوطء 


في غير الحرث. ولا يصح شيء في نسبة هذا القول المتعلق بالوطء إلى «البخاري» نفسه. 


py 


02لللا: لا يصح هذا المذهب عن رابن عمر» عند التحقيق؛ قال رابن القيم»: ر«فقد صح عن ابن 
عمر أنه فسر الآية بالإتيان في الفر ج من ناحية الدبر» وهو الذي رواه عنه نافع» وأحطاً من أحطأً 
على نافع فتوهم أن الدبر محل للوطء لا طريق إلى وطء الفرج» فوقع الاشتباه ئي كون الدبر طريقا 
ل Ey‏ أو هو مأتى» واشتبه على من اشتبه عليه معن «من» ععن رفي فوقع 
الو 

للا لللا: روی «النسائي» في «السنن, الکبری» بسند صخیح آن «ابن عمس» رضي الله عنه سغل عنه 
فقال: رأوا أو يعمل هذا ا 

سا2 sS‏ إتیان إن امرأة في غير اوضع الطبيعي. قال شيخ الإسلام: رفإن 
الله قال في كتابه: ساوک حر 0 کار کک ی کک رد کت واج اا 
الود کانوا قر لون ا ان Ms‏ جاء 9 أحول» فسأل المسلمون 
فو داف ال فان ا نو اة نساوکم حر رٿ لکم واک ای ف 
والحرث: e‏ ا والولد إنما يزرع لي الفرج؛ ا حرث 4 ؛ E‏ 
الولد ل آنی شت شم 4 آي: : من آين شئتم؛ E E ES‏ . فال 
ES‏ 

افا ق اف ال ا ررر ان ها ارو ك اا اد 
المرأة ليست سوى أداة حنسيّة ومر كبًا فر ابرع فشا و فر الل دا اة اوج إذ 
يخير «بولس» أن الإنسان إذا م يستطع تحمل حياة العزوييّة ال ثل النموذج المرتحى؛ فله أن 
يتزوٴج؛ نما يزم منه أن الارتباط بالمرأة هو رحصة عند الحاحة الي لا بعلك المرء دفعها عن نفسه» 
فإذا لم يستطع قمع شهوته؛ فليتزو ج امرأة لتكون مركبه الجنسي لإرواء مته الجاحة .. إن الرحل 


1۷ 

ابن القيم» تمذيب السنن» ١٤١/١‏ 

رواه اللسائي د فی الکبری» كتاب عشرة النساء» تأويل قول الله حل ثناءه: ر«نساؤ کم حرث لکم فأتوا 
حرٹکم اتی شئتم)» )ج/4۳۰ ورواه الدارمي بلفظ: «هل يفعل ذاك انين من المسلمين»»› سنن الدارمي» كتاب 


الطهارة» باب من ّى مره في دبرهاء (ح/ ۱۱۲۲) 
۱۹ 


1۸ 


ابن تيمية» محمو ع الفتاوی» ۲۹۸-۲۹۷/۳۲ 


رر 


لا يتزوّج رغبة في أن جد المودة والرحهمة عند المرآة .. وإنئما هي الخيار الرٌ الذي لا ب منه إذا 
كانت الشهوة عارمة» فائضة» فائرة.. 


ولننظر سويًا إلى الفصل السابع من رسالة «بولس» الأولى إلى كورنثوس: 


العددان ۲-١‏ ۲ : واا من حهة الأمُور التي كنم لي عَلها فْحَسَن برحل أن لا يمسا a‏ 
ی انرا کن ی راحو رن لک رو ر 
العددان ۸ :٩-‏ «عَلى اي أقول لِعير الْمتروحين وللارايل له يسن بهم ان يقرا مئلي. وَلَكنْ ذا 


o J0 o Ao‏ رټ 


لم ينهم ضط اسهم فلیتزو وا .أن الرواج أفضتل مِنَ الَحَرق.» 
1۷۹ 
ولذلك قال اللاهون «بيترو مارتر فر جحلي» «Pietro Martire Vermigli»‏ قي إنکاره على 
القول بالسماح بزواج الرحل العاحز حنسيًا: «أي زواج هذا الذي سينشاً؛ إذا كان سيوحد دون 
الرغبة في إنحاب أولادء أو تحاشي الزن!؟»!! 
وقد ترب عن هذه الرؤية (الخاصة) للزرواج» أن حاء في المادة )۱٤(‏ من مشروع رقانون الأسر 
للطوائف اللسيحية والذي قذم ا و العدل سلة P۹۸۰‏ : «الزواج اه ينعقد إذا کان لخن 
yy‏ .. وقد تكرّر نفس المضمون القانون قي المادة )٠٠(‏ من 
مشروع «القانون الموحد» لسنة ۱۹۹۸م : «لا يجوز الزواج ف الأحوال الآتية: إذا كان لدى أحد 
ي ۷ 

الخصاء (eee‏ 
معي ما سبق هو أن الرأة الي بلغت من العمر مرحاة مدت فيها رغبتها الحدسية؛ ليس ها أن تقبل 
٤ 32‏ 

بترو مارتر فرجحلي: ٤۹٩(‏ ١٠-۲٦١٠م)‏ لاهوتي إيطالي» من أئمة (الإصلاح) الكنسي. 
1۷1 

Martyr, Common Places, p.s<v ( Quoted by, V. Norskov Olsen, The 


New Tesafment Logia on Divorce, p.4۰) 
۷۲ 

د. نادية حليم سليمان» قرانين الأحوال الشخصية للمسيحية (نسخة إلكترونية) 
¥۳ 


ا 


كما لا يجوز للعانس الي م يرغب فيها الرحال أثناء شبايا» أن تتزوّج إذا طالت عنوستها دون أن 
تدشئ أسرة» مادامت قد فقدت رغبتها الحنسيّة» ولا يجوز لمن ابتليت عرض رالبرود الجخنسي» أن 
تتزوّج» رغم أن من يرغب فيها زوحة لا همّ له في لجنس .. ولا يجوز للمرأة الي مات عنها 
رووا ورو اا آم ج 6 ا یل اورا من مو ی رو ا ای کا رد 
وتربیتهم» مادام عاجرا حنسيًا!! نه زواج باطل ابتداء» لا تترتب عليه آثار قانونية!؟؟ 

إنه منطق سي غريب جدا: 

-١‏ رد طلب الزوج أو الزوحة للفراق بسبب طروء العجز الجنسي للطرف المقابل بعد الزواج 
.. وقبول نفس الححَّة لإبطال الزواج إذا كان العجز موحودا قبل حصول الاقتران . 
العلة واحدة» والحكم على طرف نقيض!! 

-٣‏ منع أحد الطرفين من الزواج إذا كان مصابًا بعجز حدسي» ولو رضي الطرف الان 
ورأى أن هناك ما هو أَهمٌ من علاقة الفراش .. ولي نفس الحين» امتهان العلاقة الحنسيّة 
بين الزوجين» والسعي إلى (تخفيفها) .. فهل علاقة الفراش (معظمة) في دين الكنيسة أم 
(حقرة)؟!! 

إن فلسفة الزواج في النصرانيّة تقوم على اعتبار الشهوة الحنسيّة وتد العلاقة الزوحيّة .. أَمّا الرغبة 
في الأنس» ودفع الوحشة» والتواصل النفسي.. فلا وجود ها في هذه الدائرة الشعورية! 

لاللل2ها: فهم أحبار اليهرد وعلماؤهم من نصوص العهد القدم أن الزروحة هي محرد (أداة حسيةم 
أءعزOb )S٥×‏ يجوز للرحل أن يستعملها كما يشاء» ودونوا ذلك قي التلمود؛ فقد قال الحبر 
«يوحنان» إن كل ما يريد أن يفعله الرحل مع زوجته» فله ذلك؛ كما اللحم الذي من الدكان؛ فله 
أن يأكله على الطريقة الي بریدها (ا۲۰ TT‏ .. وقال الحبر ریھوذا الأمیں» لا اشتکت له 
امرأة -بطريق الكناية- أن زوحها قد أتاها في غير الموضع الطبيعي: ريا ابني»› إن التوراة قد 
أباحتك له! فماذا أفعل لك؟!» ر03 P? PNUYN nD 3N) MPN mm‏ 
jı .. (Nedarim rb)‏ «مراد فرې» ان أصل هذه الفتوى اليهودية يعود إلى نص 
VE‏ 


مراد فرج: (۷٦۱۸م-٦١۹١ء)‏ فقيه يهودي معاصر من فقهاء اليهود القرّائين المصريين» كان له أيضا 
اشتغال بالأدب. 


PZ. 


e‏ لا ل إا E‏ إن ال و 


ومن النصوص الي تظهر في حلفيتها أن علاقة الرحل بالمرأة لا تقوم على التواصل النفسي والإماي» 
وإنما (يتغوٌل) ذ فيها اخسن على كل شىء آنحر؛ ما جاء ي الكتاب امقس من أن المرأة هى أشبه 
باللعبة الحنسيّة الي إن استعملتها مرُة بطريقة غير شرعيّة» فعليك أن تمسكها عندك دائمًا: 

رودا وح رَحل فاه عَذراء عير محطوبة اكه وضَاحَعَها وضبطًا مَعَ فع الرّحل الذي 
اح الاه حَمْسين قطعَة مى اض ويترو ها لاله قد ادى عَليْهًا و تدر ان لها 
مَدّی حَبَاقِه. (تشنية ۲۲/ ۲۹-۲۸). 


إه عقاب (فريد) للزناة الذي يصولون على أعراض العذارى!!! إِنْك لو اغتصبت (استعملت 
الا ا ر ا ا 0 RR‏ ا 
لیست سوی وعاء حنسي عدم الشاعر» بل والآدمية .. هذا ما قرره «یسوع ا ا ان 
متزجًا مزالاب و(الروح القدس) في وحدة مؤتلفة» قبل التحسنّدر!؟)!! 

وها يزيد في شناعة هذا الأمر» أن أئمة (العلم والفهم من الأحبار والقديسين» كانوا نظرون لا ال 
هذه الحربمة ی نها غل لارا الت ادرا قو ن هدوا شالت 

إلا متاعًا ملو كا لأبيها. 


ومن أحلى النصوص ف الكتاب المقدّس الي بين فيها (يسوع والآب والروح) أن المرآة هي محرد 
أداة حنسية» ما حاء في تشية :١ ٠١-١٠/۲١‏ رإذا ذهبتم نحاربة أعدائكم» وأظف ركم الرب إهكم 
يهم» وسبيتم منهم سبيا» وشاهد أحدكم بين الأسرى امرأة جميلة الصورة فأولع ها وتزوجهاء فحين 
یدحلھا إلى بیته یدعھا تحلق رأسھا وتقلم آظفارھاء م یتزع ٹیاب سبیھا عنھاء ویت رکها ي بیته 
شهرا من الزمان تندب أباها وأمهاء ثم بعد ذلك یعاشرها وتکون له زوحه. فان لم ترقه بعد ذلك» 
فليطلقها لتذهب حيث تشاء. لا يبيعها بفضة أو يستعبدهاء لأنه قد أذهاء» .. إن الرحل هنا يقوم 
Yo‏ 
مراد فر ج» القراؤن والربانون» ص١٤١‏ 

ٍ 1۷٦ 
Thomas AqUİNQS, $U mA <«ييوكÎلا انظر متلا ما قاله قديس الكنيسة الكاثوليكية «توما‎ 


TheologicQd, 4/1۸1 


۸Z) 


ححقيقة لا محارًا- باستعمال المرأة دة من الزمن» كما يستعمل الواحد دوابه -حلبًا أو ركوبًا-؛ 
ثم إذا م ترق له؛ فاته يرميها بعيدا عنه!! 


"لكا" .. و" اكلام العيب!" 


قال القمص في الصفحة :)١١۷(‏ روقي حديث آحر أنه قال رحبب إلي من دنياكم الساء 
والطيب» .. من أحل هذا حعل محمد النكاح من سنته. من سني النكاح فمن أحبيْ اسان بسنيّ. 
(رواه آنس). » 

وقال في الهامش: راعتذر للقارئ المسيحي الذي ل يتعود أن يقرا في كتبنا الروحية مثل هذه 
الألفاظ والكلمات» فالكتاب المقدس عندما أراد أن يعلن أن آدم تزوج حواء قال «وعرف آدم 
حواء امرأته فحبلت وولدت قايين» (تك .)١ /٤‏ ولكننا قلنا ي البداية أنه ليس في مثل هذه الأمور 
رأي ولكننا ننقل عن كتب الغير.» 


الحديث السابق: «أصبر عن الطعام ...» الذي أورده القمَّص ني الفقرة السابقة مباشرة!! فانظر إلى 
هذا التعا م المفضوح» وقد كان القمّص ني سعة ألا يضيف قوله: روفي حديث آحر» .. ولكن يريد 
الله بعدله أن يهتك الأستار! 

انيا: لست آدري» لِم يتصور القمَص رمرقس عزيز» أن الأسلوب (الدرامي) (الحزين!)» من 
المكن أن يفيده في الدراسات العلميّة الجادة ؟!! 

۷Y 

«الضم والجمع» ومنه: تناكحت الأشجارء إذا تمايلت.» .. وي العقد المعروف بين الرحل 
والمرآة باسم النكاح؛ لأن کل واحد من الزوجین يرتبط بالآحر» ویقترن به؛ يقول رالقونوي»: 


۷۷ : 
محمد الخطيب الشربيي» الإقناع تي حل ألفاظ أي شجاع» ٠۳۹/۲‏ 


PZT 


زي النكا :نكا با فيه من اضم أخحد الروجين إل الأخر اشرعا إا وط وما عفد تى 
صارا فيه کمصراعي الباب.» 

وكلمة «النکاج» في عامة استعماها في القرآن» إن أضيفت إلى أحبي فما معن العقد» وإن أضيفت 
إلى زوج فما معن الوطء... وليس عقد الزواج ما يستقبح أو يستعاب» حاصة (!) وقد أباحه 
النصارى الأرٹودكس المصريين لعامة رحال الدين(!؟) .. وليس وطء الرحل زوحته نما يستشنعه 
حسٌ العقلاء من بن آدم وأحفاده!!! 

تم إنه قد ذهبت طائفة من أهل اللغة والفقه إلى آنه رلا يعرف شيء من ذكر النکاح في کتاب الله 
تعالى إلا على معئ التروج» ! 

أالا: تضم اللغة الآرامية الي يقول عامة النقاد إثها لان المسيح» كلمة رای (تردرغ) 
وهي م -كما تقول المعاحم الآرامية/السريانية ‏ -العربية-: «يضاجع ويجامع ويزدرج 
ویزوج» > فهل كانت لغة قوم المسيح أيضًا» تضم ما استقبحه القمّص في لغة العرب؟! 

إن دلالة الكلمة الواحدة على معئ (العقد) و(الوطي» هي ظاهرة لغويّة معروفة وشائعة ومقبولة 
حي في غير اللغة العربية» ولا تستدعي هذا الاستنكار .. ولكن .. هل نلوم القمّص في استشناع 
عبارة «نکا» إذا علمنا أن قديس الكنيسة «أوغسطين» کان یعتبر الزواج نفسه محرد زن أو 
دعارة؟! .. إه عالم يجمع في رأسه أهداب التناقضات ورؤوس الحالات؛ حى إن الرحل 


1۷۸ 

قاسم القونوي» انيس الفقهاء» ص ٠١٤١‏ (نقله؛ عمر سليمان الأشقر» الواضح في شرح قانون الأحوال 
الشخحصية الأردن» ص ۳۱) 

الطرزي» المغرب في ترتیب المعرب» ۳۲۷-۳۲۹/۲ 


۸۰ 
السريانية هي إحدى جات الآرامية» وذهب البعض إلى أنها هي نفسها الآرامية قي تطورها الزمي الطبيعي. 


هناك من يرفض اعتبار السريانية هحة من جات الآرامية؛ لأنها لغة مكتوبة» والفرق بين اللغة واللهجة هو أن 
الأولى تكتب والثانية تنطق فقط ولا تكتب. 


isho Bar Ali, The Syriac - Arabic Glosses, p.33, Hassano Bar Bahlule, 


Lexicon Syriacum , 2/1232 


1A۲ 
S. B. Kitchin, A History of Divorce, 6.1 انظر؛‎ 


رج 


التزوّج -والد الأولاد والبيات- ليتقرز -كما قرأت- من ذكر وطء الرحل حليلته؛ بدعوى 

طهارة القلب ومو الروح!؟ a‏ 

[ال2كا: عرف المطران «يعقوب أوحين ما ٠‏ في معجمه المعاصر الذي يعد من أهم المعاحم 

السريانية العرية الحديلة- كلمة «میحب» السريانية على أتها تعن «زواج. جماع. 

مباضعة ما یو کد النقطة السابقة من اَن دلالة الكلمة الواحدة على رالعغ) و(الوطى)» تعد 

من مألوف اللغة والتعبير .. والمفاحأة الأعظم هي E‏ 

الكلمة ه٠‏ ح» في معجمه السريان لړ الشهيرء والذي لايزال عمدة في الشرح المعحمي 

السريان» على نها تعي: ر«المباضعة» النكاج» .. والمفاحأة الأهم من السابقة» أو المكمّلة هاء 

هي أن هذه الكلمة الدالة على (النكاح) بمعناه القرآن أي : (العقد) أو (الوطء)» قد وردت في 

التر هة السريانيّة (البشيطا) للعهد الحديد: 

«معفة کہ دمەفیہ نکل ۹٬ختصعصی‏ کحفہ صر لا ى ido‏ 

ڈ کک کلف (عبرانیین )٤/۱۳‏ 

«حافظوا ميعا على كرامة الزواج» مبعدين النجاسة عن الفراش. فإن الله سوف يعاقب الذين 

ينغمسون في حطايا الدعارة والزن.» (كتاب الحياة) (عبرانيين )٤/١۳‏ . . هذا النصٌ يربط الزواج 

(كعقد) شرعي بين الرحل واللمرآة» (بالوطى الحلال الذي يقابل النحاسة المتمثلة ي (الوط) 

الحرام. 

وهنا: 

)١(‏ عدم تحرج أحد أئمة اللغة السريان (ابن بملول) من تعريف كلمة تتداوها ألسنة النصارى 

أصحاب اللسان السريان» ورائجة في مولفاتمم» بكلمة «نكاح العريّة؛ وهو ما يكشف 
الورع (الكاذب) لنصري هذا الزمان في اذعاء استنكارهم لوقع هذه الكلمة على 


آذامم!!! 
۸۳ 2 1 
يعقوب او جين منا (CI AYA-PIATY)‏ ولد ق الموصل. انتحب مطراتا سنة ۱۹۰۲. له عدد من المؤلفات 
في تعليم اللغة السريانية. 
A4‏ 
يعقوب او جين مناء قاموس کلداڼ -عري» ص ۱۹۲ 
1۸0° 
حسن بن بملول: نسطوري عاش في بغداد في القرن العاشر ميلاديا. كانت له عناية بالفلسفة والطب. 
۸٦‏ 


Hassano bar Bahlule, Lexicon Syriacum, 1/ 679 


PZZ 


(۲) استعمل النصارى في أهم ترهمة شرقية للعهد اد ا ن على (العقد) و(الوطى» 
دون أدن حرج .. فلِمٌ ينكر على القرآن الكرم استعماله للفظ بنفس الدلالة المزدوجة؟!! 

(۳) يضاف إل ما سبق أن كلمة ۷ي هي من الجذر «(XOM‏ (زوع) الذي يعي 
02للا: اليس من (الأرل) اوفشك القن ان رال ك اهاه كد ور 

للدلالة على الحماع ' » بدل الإنكار على كلمة «نكاح» القرآنيّة؛ إذ إن: 

ه كلمة ر«مواقعة» بين الرحل والرأة تدل فقط على الوطي» في حين تدل كلمة «نكا» على 
العقد الشرعي والوطء .. ولذلك فالدلالة الصرفة على الوطء هي أولى بالإدانة (إن كان يجوز 
حدلًا في عرف العقلاء أن تدان هذه الألفاظ!!!! 

ه أصل استعمال كلمة رنكاح» يكون في العلاقة الشرعيّة بين الرحل والرأة» في حين أن 
ا ا 

للا لللا: نقل القمّص الَسّاء» (من النسيان!) أن كلمة «رنكاح قد وردت في القرآن أربعة معان: 


۱۸۹ ا 
المتديْن(!!!) .. فلماذا تجاهل ما نقله هو نفسه!!! 


لللالهكا: أراد القمَّص أن يظهر الورع وحساسيّة الذوق النصراني» بأن قال إن رالكتاب المقدس» ¿ 
يجرؤ على ذكر عبارة «نکح» للدلالة على العلاقة الحنسيّة بين آدم وحواء؛ وإنّما استعمل عبارة 
E a a E BE‏ 
الكتاب المقدس! 

AY 


« William Jennings, Lexicon to fhe Syriac New Testament, 6.64 +رطظiا‎ 


وانظر ترجمة البشيطا: مرقس .٩/۱۰‏ 
A۸۸‏ ر 

انظر مثلا: يوحنا بن أي زكريا بن سباع» الجوهرة النفيسة في علوم الكنيسة» ص ۲٤‏ 
۱۸۹ 

في الصفحة ٠١١‏ 


۳۸Z0 


وللأسف .. نسي القمَّص أن الباطل قصير عمره» سريع زواله؛ إذ إن الكتاب المقدس الذي يزعم 
انه تحرج من ذكر عبارة مواقعة الرحل لزوجته» قد قال إن «رأوبین بن یعقوب» قد رضاحې» 
E O O OP PP OGY Pet‏ 
امرأة واحدة .. فليت القمَص يسعفنا بتعليمنا كيف نتعامل مع هذا العام المقلوب ..!؟؟ معاشرة 
الرحل 8 eT‏ المتديْن .. وذكر مشا ركة الابن أباه لفرج امرأة؛ 


کا أن القمَّص ب يستشنع عبارة «نکح»» لکته یصمت عن ورود لفظ «عهر» «آلآى ومشتقاته 
أكثر من نمانين مره رة ف العهد القدع!!!؟ 


اسلوب لامي لشت ف ارش e‏ 2 

اا ل على وکام عا . ومن هؤلاء «ساويرس بن المقفع» > وهو من أشهر 

علماء الكنيسة وأعلمهم بالكتاب المقدس والنصرانية قي زمانه» وأحد مراحع الكنيسة الأرثودكسية 
1۹۲ 

الملصرية في القضايا اللاهوتية والتاريخية . 


o £ £ ۹‏ 5 
إن القارئ لكتابات أعلام الكنيسة الأرثودكسية المصريّة في القرون الماضيّة؛ ليلاحظ أن من مؤلفيها من 
كانوا يتقنون اللغة العربيّة ويتذوّقون جاطهما وإن لم يكونوا من أعلام الأدباء ولا أفذاذ الفصحاء» على حلاف 

كتاب الكنيسة اليوم الذين يكتبون بأسلوب ركيك أقرب للعاميّة منه إلى الفصحى! 
1۹۱ 
نقل الأستاذ ر«معان عليان» الصورة التالية عن سلسلة «طقوس أسرار وصلوات الكنيسة» ۲٠٠١/۳‏ 
14۹۲ 
أرحو ألا يفجعي القنّص في ذكائه؛ بأن یردد ما قاله أحد المنصرين أ لا رأی کلام دراب بن المقفع»» من أن 


المسلمين قد فرضوا على النصارى في زمام استعمال ألفاظهم ومصطلحاقي؛ لأني أرى هذا الاعتراض (أبرد من 
الثلج!!)؛ إذ هل يتصرّر عاقل أن المسلمين كانوا يفرضون على النصارى استعمال كلمة «نكاح» مكان كلمة 
«زواج»!! وما هي العقوبة ال كان السلمون يفرضوفا على من م يستعمل عبارة «نکاح»!! ولاذا م نسمع عن 
تضحية رابن المقفع» اله أو حريته في سبيل (تطهير!!) فمه من هذه الكلمة الي يراها القمَّص قبيحة؟؟ أليست 


۳>| 


ا 
e E n i e e ay‏ 
o 2‏ 8 


رافك اتسر الورسطي وباتسديد في قرت الات تي ن 
E E i HÊ E i‏ 
س اوا نستي i‏ اسل اساب OEE di‏ اس ا چ 
i u‏ 5 ال Ee‏ 

ا ا 
و ا 
ف ل اة الل 


وله ار ال الجر 
شای عاشها اشام اجر 
لی سادا من ابه 

لشاف س ا ا 
i i‏ 5 4 : 

کا راب ق 
لفارت الي الي 
ررس رن ا 


لالس ها: لازلت أصر على القّص رمرقس عزين» أن يتصرف عن الكتابة عن الإسلام وأحكامه؛ 
ليتوه ليتعلم دينه وأصول مذهبه ..! إذ العجب لا ينقضي من (أرثودكسي) يظهر الورع (ا) من 
الحديث عن الجنس» رغم أن أحد قديسي كنيسته وأحد أهم المراحع المعصومة لفهم الأسفار 
عنده- رریو حنا ذهي الفم- قد تحدّثٹ بإفاضة عن آمر الجنس والزن والعهر» مقدمًا مبرراته الطويلة 
من النصوص والعقل» للحديث في هذا الشأن» وأئه يجب ترك الحرج الذي بمنع الناصح من 


PEY 


الحديث والبيان» وذلك في تعليقه على رسالة بولس الأولى إلى تسالونيكي eft‏ 

رما نحن نشهد اليوم (أرثودكسيّة حديدة) (/ )۸6٥-0۲۸ ٥۵×5‏ فی مصر على يد القمّص 
«مرقس عزین»» رتود كسيّة لا تعترف بآباء الكنيسة .. (أرتود كسيّة حديدة) قیاسًا على (-0 Ne‏ 
g@&g (Neo-Romanticism)y (Traditionalism‏ ال(هع).. رعا ..!! و(يوجد ف النهر 
ما لا يو جحد ق البح! 


عالآ[1: مادام القمّص رمرقس عزيز» هذه الحساسيّة المفرطة الي تتأذى من أدن عبارة تدل على 
الحماع» وإذا كانت حرأته في إظهار امتعاضه واستهانته عا في كتاب الله» قد دفعته إلى أن يخاطب 
القرّاء بهذا الأسلوب المسرحي» فإنني سأدعوه إلى أن يقوم بجملة محذوفات (من) الكتاب المقڏس؛ 
حي يظهر إحلاصه ني دعوته إلى عدم الس من حياء الكائن النصراي (الروحان!) (الحسًاس!) .. 
فالكتاب المقدس فيه إشكالات أحلاقية أمكت الكنيسة حي أصدرت لذلك كتبًا كثيرة تحاول أن 
تدفع عله هذه التهمة ککتاب «اشکالات أحلاقية r‏ بالكتاب الفدس» » Moral‏ 
۹٤‏ 

James » «طجیمس أغسطس هسّي»‎ «(Difficulties E With the Bible 
والذي صدر في القرن التاسع عشر» وسبقته وأعقبته كتب كثيرة‎  »Augustvus Hessey 
حامت حول المشكلة» ولم تستأصلها؛ ولذلك أنا أدعوه - بحساسيته المفرطة من الكلمات‎ 
هر ر ا غل دف کن عا اا‎ 

وقبل أن أسرد قائمة النصوص الي يستنكرها الحسٌ ويستبشعها حلق الحياء» لا بذ أن أعترف 
للقارئ أي قد وقعت في حرج شديد بسبب فحش النصوص الي سيأ ذكرها .. ويعلم الله أي 
ما كنت لأوذي القرّاء بهذا الكلام المستشنع لولا ما E ES‏ اقرا ی 
دين الله بكل قبيح من الدعوى .. لقد ترددت ويلا اوطدلک شیا سن تان هدش 
ا حي أحفف بشاعة الكلام .. لكن النصوص ل تسمح لي بأكثر ما 
و ما يرفع عي الحرج الشرعي 0 کتاب الله قد ذکر شیغا من فرىی أهل الكتاب: 


14۹۳ 
John Chrysostom, ‘Homilies on Thessalonians, Homily °, |¬ انظر+‎ 


Nicene and Post-Nicene Fathers, ır / rss-rsv 
E 

أصله محموعة حاضرات مكتوبة 
140 


جيمس أغسطس هسّي: (١۷۸٠م-٠۱۸۷ح)‏ إنجليزي. لاهوت ومنصر. عمل محاضرا في جامعة أكسفورد. 


PZA 


ډور 


ال وقالت الوذ بد الله مغلولة 4 E‏ ا ا ا 
اليح أن الله 4" .ورغ انه سه اول ت سحاد وقوله تعالى في تصوبر بشاعة هه 
لعفيدةن ل نكاد السمَاواٹ نة ا a‏ هدا أن دعو لاحن 
ولا 4 N CES DT‏ 
إنکارًا وتبکیتًا وتحذیرًا .. 

وني أقول كما قال رالحاحظ»: ا الله قد حکی عن اليهود أَمُم قالوا ... لكنت لأن أحرٌ 
من السماء أحب إلي من أن ألفظ بحرف ما يقولون» ولكي لا أصل إلى إظهار جميع محازيهم وما 
يسرّون من فضائحهم إلا بالإخبار عنهم والحكاية منهم.» 

هذه هي القائمة؛ لعل دعوت تلقى آذائًا صاغية» وقلوبًا واعية: 

-١‏ أرحو أن يبذل القمّص قصارى جهده لحذف النصوص الكثيرة المتراكمة على صفحات 
الكتاب المقدس» والي يشتم فيها (إله الكنيسة) الأمم الفاسدة (حاصة بي إسرائيل) بها رلا 
E EO E E a ak A‏ 
حق أعدائه ولو كانوا من السفلة الجرمين .. وهذه قائمة مختصرة لإعانة القَّص على إتمام هذا 
الحا ار ي ا ا وی وکا و يتأذى من كلمة رنكاح» ال 
استعملت في القرآن للدلالة على علاقة الرحل بزوحته (حليلته) عقدا أو وطأً: 


© جاء ق «ترهمة کتاب الحياة تحت عنوان: «إمىرائيل أصبح ار روكنك اعتمَدت 


على جمالك ورَتَيْت نانا على شُهرّتك. آغدقت عهارڪ على ڪل عابر سيل 
راب فيڪ و لف بعضّ بابك فصعت لتفسك مشارف للأصتام ا رَنَبْتِ 


1۹٦ 

سورة المائدة/ الآية )٠٤(‏ 
۱۹۷ 

سورة التوبة/ الآية )٠٠١(‏ 
۱۹۸ 

سورة التوبة/ الآية )۳٠١(‏ 
۱۹۹ 


سورة مرم/ الآیتان )٩۱-۹۰(‏ 
۲ 
الحجاحظء المختار قي الرد على النصارى (نقله» د. محمد عبد الله الشرقاوي» في مقارنة الأديان» بحوث 
ودراسات»› ص۱۹۳ ) 


z۹ 


َلْهَا زی لم يکن لَه ميل ون يكون. وأحْضَرّت ما وَهَبْك ِن حلي الْجَواهر» مِنْ 
ذهبي وفضتي» فصت مها تَمَاثيلَ دُڪور وريت پها.» (حزقيال 0۷-۹ 
إنما صور (بورنغرافية) شنيعة .. لعي أرتبها بصورة أوضح فأقول ..: 
شعب إسرائيل الفاسد .. 
هو كالرأة الزانية .. عظيمة الفحور 
اتفلت افا افاي فى ار جال 
E EEE‏ 
قد اُوغلت ت «إسرائيل» قي الزن 
e‏ 
ولأن هذه العاهرة قد استعذبت الزن؛ فقد صنعت بقماش هاء مزارًا ملوًاء حذابًا . 
و و ن 
ولعل نفي المثلية هو إثبات للإغراق في الشذوذ الحنسي! 
وم تکتفِ الزانية «إسرائيل» بزناها مع الفجار الذين يزورون ماخحورها ليواقعوها باێنجان .. 
EE a E LT E‏ 
رحال ..لتزن ها ..! 
ولا أدري إن كانت الصناعة الرائجة في الغرب نّا يسمّى «باللعب الجنسيّة» «كره ×#ي الي 
تصنع على شكل العورات(!) مُقتبسة من هذا النص المقدس» أم هي محرد (صدفة) .. علمًا أن أمر 
إثبات (الصدفة) أو نفيها لا يلغي السبق (العلمي) (!) في الأسفار المقدّسة!! 
على كل حال» لا بد لي أن أعترف أله (فيلم) شنيع الإباحيّة .. فيه جميع الصور السلوكيّة 
المرضية.. ! 


ولا تنس أن سياق الكلام المقتبس من سفر حزقيال متعلق بالتعيبر والشتم!! 


۲ 1 ل 
الكلمة الأصل هي «8ا3» (صلم) وهي تقابل «صنم في اللغة العربيّة؛ إذ إن النون واللام من الحروف 
المتبادلة قي اللغات السامية )انظر + William Gesenius, A Hebrew and English LexiCcOn of‏ 
(The Old Testament , pp. 894-895‏ .. 


۳0. 


۾ جاء يي ا : «زین حومر ودینونتها»: «قولوا لاخوتكم عي (شغي) 
ولأعرايكم رُحَامَة (المَرْحُومة: e‏ اک لها ليست تيء واا لمت رجلا 
حتی لع اها عَنْ وهه وفجُورَها من بين دبي لا اريم ررُدَّا كما 
ڪائَٽ يوم مولدهاء رأحْعلهّا کالقفر ا كرض جردا وأمیتها َا .ولا کک 
اعا لانم ولا زئّى آمهم قذ رت واي حَمانهمُ ركت اوقا لها الت 
آسْعَى وراءَ عشاقي دين يقدمُون لي حبري ماني رصوفی وکتاني وزيټي 
ورای ا طريقها بالشوك بسور E‏ 
می وراءَ اقا ودکِئھا لا ٹذر ڪهم نمسم لا تحدم نم شر للقن 
وأرْحعَنٌ إلى زوحي لأَولء ف کت مه في حال حير يم ئا عليه الآن .» (هوشع 
1/۲-( 

الرب الإله (!!) يبرا ني لوعة موحوعة» من زوحته (!) «حومر» . 

يلفظها بعيدا بسبب زناها الذي ظهر على وحههاء وعهرها البارز بين دبيها -ولست أدري كيف 
يبرز العهر بين النهدين!!- 

وإذا استمرت «حومر» في عهرها؛ فسيعريها زوجها الذي هو: الرب الإله!!! 

سيرع عنها كل ملابسها .. كلها .. حن تبدو عورهما امغلظة» كيوم ولدمما أَمّها! 

يعترف الرب الإله (!!) أن اولاده (ا)» ليسوا من صلبه» وإئّما هم أولاد زن! 

ويفضح زوحته الي بحري وراء عشاقها الزناة؛ لألهم ينعمون عليها باملّات! 

زوجة الرب .. عاهرة! 

الأولاد الرسميون للرب .. هم: أولاد حرام» من نطفة حبيثة! 

-إلى الله المشتكى!!!- 

٠‏ هوشع ۳-4/٤‏ : يصح م الشَعْب کالكَاهِنٍ. رأعاقهم ا سوء تصرفاتهم 
وأخزيهم على أعَالهم.فيأكلون رلا يشبعون» وټرئون وَل ارون َم ا رب 
Es‏ إلى الحَهارة. E‏ ال بي فيَطابُون 
مشورَة عة حب ولون عَصًا الان روح زى قذ أصلَهُم دوا َم ورتوا وراءَ 
آخر. ذبخوا على ابال رأصْعَدّوا اتهم على الال و شجر الا 
الى وَلبْطْم لطب لها لک ری انه ونش ان 


۳0| 


E 


وترك عبادته إهه . 

وانطلق وراء الآهة الأحرى ..يزن معها! 

۳ زن الرحال .. كان لا بد أن ينتقل العهر إلى النساء من حارمهم أيضًا! 
ينما وليت وحهك؛ وجحدت ل يواقعون أحنبیات» دون حياء ولا ستر! 


ت ّ وک یکین ي طرق ر 


وه 


کا زی شتات آذرایم وشک زیا 
۰ هوشع ۱/٩۹‏ : ولا تهج باإسترائيل وا طرَب كبقيّةٍ الشعّوب» لأَلّلكَ َد قذ حت إِلهكَ 


ر ر 
2 


وحجرگه رواحت أجرة الرئّى على ٤‏ بیادر الحنطة. « 
ه میخا :۷/١‏ فتقحطم ک أصتامهاء ررق ف مات و زئاها r‏ یع 


م 


تَمَانیلها لأا نها من أجْرَة تة وای زاف کون ان < 
© ا رق حَطنّتِ يري مِن رمن بهي ب وطخت فوك و ا 


صرت تضلطَجعينَ كاي درق كل أك فة وت كَل سجر ضرا 
0 رسا ۲ :٣-‏ رقي : ا طق رل زوحت صرت من عِلڍي روحت باحر هل 


ي ر 


حم إلا رَوْحها الأَرَل؟ ألا دس بلك الرَوْحة خد دس اما ات ياشَعْب الله فق 
نت مع شتا یریت تھ ر إل رن وا ارفعي عك إلى الْهضّاب 


ر 


وكأّلي» هناك مکان لم ثضَاجعي فيه. قذ حلست لَه على قارعَة الطريق 
كالأغرابيٌ في اة وت الأَرْض بزئاك وعهًارکڪ .ذلك مقعم عنك غيت ول 
تهْطل أَمَطَارُ لري ومع َلك صرت لَك جب ران تأبّى أن تخْجل» 

۰ إرمياء 1Y‏ وول لي الب ف في في ا م حکم ا شَاهدت ما فعلت 


2 


الخافة إسرافيل؟ كيف صَعدَتٌ ت إلى کا اكم عالية» وتحت کا شَجرَةٍ راء 


وزنت نَت هسّاك. (( 
٠‏ ارعباء 4-AY‏ «ورآت آي رست کاب طلاق ا الغادرة إسراثِيل لِعهرها فلم 


2 اي الحائنة هوذا ل مضت هي انشا :ورت وها اهالت بالزی» فد 


یی کی و 


ا ر وا الفجور فع الحجرومَعَ الشجر.» 


0 


"0f 


إرمياء ١۳/۳‏ : دتما اتَرفي بإنيك ۽ وقي ك قذ مرت على الوب إلهك» وأغدقت 
رامڪ على الْفُربَاء تحت ڪل شَجَرةٍ ضرا رك أت طاعة صوتي» 
ه مراي ٳرمياء :۲۱/٤‏ ٫اتهجي‏ افر جي ياابة أَذُوم» ياسًاكتة عَوْصٍ نّم هذه الكاس 
رر عك ابا فتسكرين وتتهرن» 
إثها شتائم شديدة الفحش» تستعمل أشذ الألفاظ الحسيّة بذاءة» والصور الإباحيّة الي تمرق الحياء 
8 . وار أن كانا ي صحيقة نشر هذه الشتانم على لاء فلا اة آله سر إل القضاء سیر 
بتهمة القذف الصريح والألفاظ الخارحة عن حدود الآداب المرعية .. فهلا کفانا من رأی ت 


كتابنا نكارة عبارة «نکاح»» بذاءة النصوص السابقة!؟ 

ا أن يحذف القمّْص العبارات الفاحشة الي استعملها (إله ا في لاویین ۲۰/ ه: 
رفي ا ا ذلك الإنسَانِ e,‏ عشیرته 4 وا م حييع ا و الرَانِينَ مَعَ 
الصكم ملك من بن شعبهي.. إنها عبارات شتم من الوع الفاحضش» ولیس ها معن حرق كما 
هو ظاهر» إذ لا أحد يزين بصنم .. وإنما هو مثل قول الواحد لغريعه: ريا ابن ال ..»!!! العبارة 
الإنجليزية المستعملة هنا هي «و١أاه۷»‏ وهي من أفحش العبارات الإنحليزية للتعبير عن العهر! 
وقد وردت عبارة ر9٣٣ »Wh٥‌‏ أيضا ي تکوین 10/4 قي وصف علاقة و الأرض» 
باهتهم .. وشكرًا للمعرٌبين أن غيروها في ترجمة ركتاب الحياة» إلى ر«يعبدون»!! لكتهم للأسف م 
يكرٌروا هذا الصنيع (الحسن) في القضاة ۰۱۷/۲ ۰۲۷/۸ ۳۳/۸ وأحبار الأيام الأول !۲٠/١‏ 

ا افها ن ,ادر ج الات القن اما وكات اا ان ار خو اة 
الوئنيين برالعهر» هو أمر لا شيء فيه(!!)» بل هو من الكلام الناعم» المهموس» المخحملي» وأن 
التعبير عن عقد الرحل على امرآة» أو علاقة الفراش بينهما برالنكاح» هو أمر (شنيع!)؛ 
فسنساهم في أن يستقَرٌ أصحاب الترججمة العربية على مذهب واحد باعتماد الكلمة اللطيفة (!) 
«عهں» دون (التذبذب) في تعريب أصلها!؟؟ 


راك یا رب! 


۳- وردت كلمة «عاهرة» قي المفرد والجحمع في العهد الحديد ٠١‏ مرة .. فليقم القمَص بالمطالبة 
بحذفها: متّی 1/۱ ¢ متّی ۳/۲۱ (٤‏ لوقا ٥‏ »۰ کورنثوس ٦‏ کورنثوس ۹/1 


ر0 


عبرانیین ›»۱/۱١‏ يعقوب »٥/۲‏ الرؤيا 0/1۷ الرۋيا ۱۷/› الرؤۋيا ٠١/۱۷‏ › الرؤيا ›١١/١۷‏ 
الرؤیا !!!۲/٠۹‏ 


عبارة رعاهرة» في العهد الحديد هي: « »۲06۷١‏ .. وهي تنطق أيها القمَّص «بوري»» ومنها 
حاءت العبارة الإنجحليزية «رامه۲وه٣۲ه۴»‏ والفرنسيّة رأ مهوم ٣0۲م‏ الى تعن اصطلاحا 
رفن (ا!؟) إثارة الغرائز الجنسية»» وهي من اليونانية القدعة: رينم فمYه۷مه»‏ 
(بورنوغرافس)! ۶ لا يعترض القمّص الحساس على ما جاء في الكتاب القدّس (الروحان)؟!!! 
8 ر برإحوي» : 

رها الرَْاة والرَوانِي» أَمًا تَعْلْمُون أن مَحبة العام عَدارَة للَه؟ فمن اراد ان کون مُحبًا للعالّم 
فد اما عدوا لل رسال وو ٠‏ هكا فال افا ت ك۲ 

راودا ا بر ا اک و ا فالدِي ير يذ أن يضاق لعل 
E TAS‏ 


3 


وقالت رالترجمة المشت ركة»: رأيها الخائِنون أمَّا تعرفون أن مَحبّة العالْم عداوة اله؟ فمن اأ 
يحب العالْمٌ كان عَدو الله . 


ا 


من أصدروا ا (تخفيف) ذ فحش النص!! 

الكلمة اليونانية الي تم تحريفها هي: «686ا0۸×ا٥!|»‏ وهي تعن رزانيات» .. وقد وصف جا 
««یعقو ب») إحوانه ا کان بصدد نصحهم )!$( 2 م يرضص هم ہو صف ««زناق» و وإنّما حعلهم 
في مقام من يزنين من النساء .. إه يشتم إحوانه الرحال بهم نساء زانيات!؟؟ 

م يستعمل کلمة ر«ر501۸6٥م۲»‏ رخحائن» (وردت ت لوقا ٦/٦‏ ا( أو « P000‏ « حو نة») 
(وردت في أعمال الرسل oY‏ و۲ تيمو تاوس !!/r‏ 


۸0Z 


أمّا رترجمة الفاندايك فقد أحذت بالنص القياسي اليونان روuأمهءهR‏ ون ٠×‏ متابعة لترجة 
املك حيمس الإنجليزية .. وقد أحذ النص القياسي exus ReceptUus)y‏ ا جاء ي 
اللخحطوطات المتأحرة رO1IXQ۸|6EÇ[ «uoIxOI KQI‏ ومن هذه المخحطوطات: خخطوطة قبرص 
(القرن التاسع)» وخطوطة ر۸ ءا ٬هارطاءاامGu»‏ (القرن السادس)» وخطوطة ر اتم A‏ 
٥8((‏ ۲وا (قرن الثامن/التاسع)» وقد حرف أحد احورين للمخحطوطة السينائية النصٌ بإضافة 
«زناة و» .. لقد أقحمت هذه الزيادة رزناة و» «اه» اه×اهب» في التن؛ حتّى يكون الأمر 
عادلًا «الزفاة والزواني»؛ ولدفع الغرابة والشناعة عن شتم الرحال باهم رزانيات»!!؟ 
حذفت اليوم الترجمات الإنجليزية والفرنسية -وغيرها من اللغات الي يقرأها أهلها (!)- للكتاب 
امقدس زيادة رالزناة و»؛ وبقي نص الرسالة يشهد بشناعة هذه العبارة القبيحة الي وجُهها 
«یعقوب» «لإحوانه»» رغم أَمُم لیسوا زناة!! 
إل كلمة رزانيات» هي من جنس العبارات الي نسمعها اليوم في الشوارع ريا ابن الكذا!؟» 
وأحواتما و(مشتقاتما)!! فهلا أراحنا القعّص» وحذف هذه الكلمة الجارحة» الفاحشة» البذيئة» وإن 
شعت قلت: (الخادشة!! 


صورة آخر يعقوب ۲/4-بدأية 4/٤‏ 
بردية ١١‏ (القرن الثالث/الرأبع میلادیا) 


البردية فيها ثقوب» ومن اليسير تقدير أن «زناة و» ١ا۸۵‏ ١0×اهل|»‏ غائّبة بين كلمة «تذفقون» 


«MOIXQAISEG) »وازواذني»‎ 607 


a 
ا‎ 


۰۲ 
Bruce Metzger, A Textual Commentary on the Greek New +رظضil‎ 


Testament , p.11 


۳ 
Kurt Aland, Matthew Black, Bruce Metzger and Allen Wikgren, eds. 


The New Testament in Greek and English, P.v۸<ل‎ 


۳۵0 


صورة آخر بعقوب ١/۲-بداية‏ ٤/؛‏ وفي امستطيل كلمة «زانيات» ولا توجد قبلها «الزناة و» 
-بعد إزالة الزيادة التي وضعها ناسخ حرف النصَ- 
اطمخطوطة السينائية «القرن الرابع ميلاديا 
PINSON AICYMCDN‏ 


صورة خر يعقوب 4 -بدأبة ٤/٤‏ وفي املستطيل كلمة «زانيات» ولا توجد قبلها «الزناة و» 
أممخطوطة السكندرية (القرن الخامس میلادیا» 


وة من الخطو عة رقم ١‏ وفيها زيادة اة وأ 


و تحود إن القرن الثالث مشر ميلادياً 
Te,‏ 


E ااا‎ 0( O 
os (القرن ا‎ 


۳۵1۱ 


قد يطلب متي القارئ أن شير إلى أن ضاحبالرسالة كما ترعم الكنيسة- تلميذ السيح 
«القديس يعقوب» -واللقب بأحّي الرب (يسوع)- يستحق أن يحشر في حهنّم ليهلك فيها؛ إذ إن 
من قال لأحیه : ریا أحمق» يستحق أن حشر في حهنّم (مثّى »)۲۲/٠١‏ فكيف من شبّه أحاه بالمرأة 
الزانية!! .. وردّي على هذا القارئ (البيه) هو أننا بصدد ترتيب قائمة الممنوعات في (الأسفار 
O O E CI ENS EC‏ 
أحكام العقوبات في العهد الحديد على أهلهاء؛ لكان (يسوع الإله) أوّل الضحايا؛ إذ إنه هو أيضًا 
(بل قبلً) قد اتمم أهل فلسطين نهم في دائرة رالنساء الزوان»!! 

قبل أن يبادرنن القارئ النصران بالإنكار أن يكون ريسوع السيج «الحمل الودي (ا) قد نطق 
ذا الوصف الشنيع» فشأبادرة بالقول إن ريسو ع الأناحيل» قد أطلق تلك الشتيمة؛ لكل أصحات 
الترجمات العربيّة قد أحفوها عنك» حن لا تصطدم في أحلاق (!) رإهك! ....: 

اقراً: «فأحاهم: «حيل شرير خائن يطلب آية؛ ولن يعطى آية إلا آية ونان البي.» (مثّی ۳۹/۱۲) 


«حيل شرير خائن يطلب آية» ولن يعطى آية إلا ما حدث لبي يونان». ثم فارقهم ومضی.» (متی 
C11‏ 

«فإن أي من يستحي بي وبكلامي في هذا الحيل الفاسق الخاطىء» به يستحي ابن الإنسان عندما 
يعود في جحد أبيه مع الملائكة المقدسین» (مرقس ۳۸/۸) 

۲ و ۱/› ورا6 )ا0ل في مرقس ۳۸/۸ .. كلمة »۸1اه ل|» صفة للمؤنث المفرد 
في حالة الفاعل لكلمة «زاي»؟ وهي نفسها كلمة را0۸/6×اهل ولکن قي حالة القابل 
(ەvااەك)-‏ .. ولذلك هي في التر مات الإنحليزية «sات٣ءاا‏ كه وقي الترجمات الفرنسية 
«Qadultère))‏ ق دلالة على همة الزن!! 


لقد وقف الناقد رمارفن ر. فنسنت» ر۸٥٥"‏ |۷ .۸ »M0۷1١‏ في سلسلته المبسطة في شرح 
الكلمات اليونانيّة في العهد الحديد والتعليق علي ر„ Word Studies in the New‏ 


۳0¥ 


«Testament‏ هذا التعبير الشنيع ق مٹی c4‏ ليقول -على غير عادته-: رعبارة قوية 


A جحدا‎ 


إّه (قذف للأعراض بالحملق!! 


-٥‏ أرحو أن يحذف القمّص التشبيه الفاحش حدا الوارد في حقٌ أورشليم؛ حيث و ررب 
الكنيسة) (!!) تنورة أورشليم لتنكشف عورهاء وينطق ف أثناء ذلك بأقذع الألفاظ: و ضا 
رفع ياك على وَهك لینکشف عارك. قذ شهذت على الال في الحقول فسقڪ 


وَحَطْحَمَة فجورك وعهر زداك. ويل ك ياأورشَلِيم. ا می طن عير طاهرَو؟» » ارمیاء 
۳--۷).. إن (الرب!) يشتمٌ أورشليم بأتها عاهرة تزن على التلال (لاحظ صيغة الجمع؛ 
أي آنها قد أدمنت الزن والعهر)» وأتها أثناء الجماع تحدث صوتًا كصوت الفرس 
(حمحمة) (لاحظ الإيقاع الصرن هذه الكلمة ني المقابل العربي» وما يطبعه (المعن والإيقاع) في 
الس من صن جسية متهيجق .. ولذلك يقوم ارب !)برقع تنورتها غنها لتظهر عورقا 
الغلظة للناس!!! 


وليحذف نفس التعبير الشنيع من ناحوم ٠/۳‏ حيث يعرّي الربً (!!) هذه للمرّة «نينوى» بأن يرقع 
تنورتها إلى وجهها لترى الأمم عورتها .. وأنا هنا أشكر (!) المعرّبين الذين حرفوا النص 
العري «((27972 17770 , لا1739-2 ; 777۸77 5793 2ا70 ليصبح أقل فحشا (!!) 
رفا كشف عارك اطع لمم ا عورتكي .. لكن» للأسف مازالت التراحم الإبجليزية تقول: « | 
will Iliff your skirts over your face. | will show the nations your‏ 
kd‏ والتراحم الفرنسية : » je vais retrousser tous les pans de Q‏ 


۲۰٦ 
! «robe jusque sur ton visage. Je exhiberai nue û toutes les nations 


E: 
Marvin R. Vincent, Word Studies in fhe New Testament, \vr 
Yo 
The New International! Version 
۲۰٦ 


La Bible de Semeur 


۳۵۸ 


«(سأرفع تنورتڪ الى وجهڪ ؛ لأطلع الأمم على عورتڪ/ عريڪ› 


مخطوطة حلب po‏ م٥اA‏ (القرن العاشر ميلادئًا) 


وليحذف القمَّص وعيد (اله الكنيسة) ل «حوم» الوارد في هوشع E N‏ 


َمَامٌ عَسَاقهّاء وَل ا ا 


كما أرحو أن يحذف النص 2 ا ا ق کر «ویقول ار 
تات ن مَعَطر سات يمين بأعتاق مشر تة رلت بعيو نهن» ممَحَطرَاتِ في سيره 
مُحَلجادتِ بحااَجيل اهن میا نے بال ؛ ويْعَري عَوراتهنٌ» » (اشعیاء ۱٩/۴‏ - 
¥( -نساء عرایا» n‏ الصلع!!- 

إن كشف العورات من باب الانتقام؛ هو أمر مُحرَّمٌ .. وهو مستقبح ومستشنع إذا كان من 
باب المجاز 2 التعبير!! 

وة أط أن الكات القن قد ترك اللا قدا فى عار الفارئ؛ إذا كات رو ضيف حيرات 
النساء عنوةء عند الخضب» -ولو كان الكلام في قالب تثيلي رمزي-! 

- أرحو أن يحذف القمص شتم (إله الكنيسة!) لأورشلی» اا ر عار ی 
ESE LE a‏ (مرائي إرمياء )4-۸/١‏ قي إشارة إلى 
كثرة زناها»ء وبقايا أثر مي من ضاحعوهاء على تنورقًا!!! 

إن هذه الشتيمة ترسم في ذهن المستمع صورًا متحرّكة من الأفعال الحسيّة الفاضحة» الي يندى ها 
EEE‏ 


۷ 
كما في عامة التراحم الانجليزية. 


“0۹ 


۰۸ 7: ES 
(173) أرحو أن يحذف القمّص شتم (إله الكنيسة) لأورشليم بتشبيهها بالمرأة الحائض‎ - ۷ 
)۱۷/۱ (مراڻي إرمیاء‎ 


۸- آرجو أن ذف اس س ل ۲ NT‏ يغقوب» قذ کشم عير اء لي » ثل 

زَوْحَة غادِرَةٍ حلت عن رَوحها » لأنه يشبّه الرب بأنه زوج «إسرائيل» .. ون «الرب» (1۱) 
يشتم زوجته دون ڪلل انها -لا مآحذة- (تخونه جنسئً)!!!! 
۹- ليت القمّص (اللطيف)» ذاك الذي يع ا يعشق اللفظ رالعفيف ي ویخشی على حسٌ (الکائن) 
النصران (الرهيف) من صوت (الحفيف) کما ر .. ليته بجحذف ما جاء في سفر 
حزقیال :۷/۱١‏ رو کثرتك کت الحقل» فنمیت وکبرت وبلغت عمرا صرت فيه مل الحمیلات» 
فتهد دياك ونما شعرك» .. الحديث هنا هو عن ظهور علامات البلوغ عند هذه الفتاة رال 
ترمز إلى (أورشليم-القدس) ): 

الدليل العمري على البلوغ: باوغ سن الزواج .. 
الدليل البدي: كبر التديين .. ونو الشعر حول عورة هذه الفتاة! ! 
لقد قامت ترجمة ركتاب الحيات) باستعمال لفظ (نما) معن ركب للإيهام أن ا معن متعلق بشعر 
الرأس ق جين أن القصرة هر شعن اعات ودل غل :ذلك هر أن رى اديت على بعاذمات 
البلوغ» ولا دلالة في نمو شعر الرأس على البلوغ (۲)الكلمة العبريّة المستعملة هي «لا3» وهي 


0 کما في ترة ر( »he King James Versi0‏ والكلnمة‏ العبرية «173» تطلق في العهد القدعم 
ساسا على المرأة الحائض: لاویین ۲۰٥/۱۲‏ ١۳۳-۱۹/۱۰؛‏ العدد ۹/۱۹ ۱۳ ۲۰ 4۲۳/۳۱ حزقیال ۱۸/؛ 
VT YY‏ 
۲۰۹ 

يقول د. «حورج حبيب بباوي» في كتيبه (الفريد!؟) «هل تؤمن المسيحية بإله واحد» (ص۷١)‏ قي وصف 
علاقة االه 7 بعبیده» ف 2 ازوج «العلاقة الوثيقة بين الله والإنسانية هي من القوة والمتانة 


0 
الحفيف: صوت الريح إذا مرت في الأشجار. 
۲۱11 


۳1. 


1۲ 
دل اء على ظهور الشيء في بداية نموه أو نبعه (to sprout, o spring up)‏ ™( 


وردت نفس الكلمة في ۲ صموئيل ١٠/ه»‏ وعرّبت في (ترجمة الحياة) ععى: «ينبت»: «وأمرهم 
املك أن يمكثوا في أريجا ریٹما تنبت حاهم ثم یرحعون.» (2۸N2(,‏ 7727 ۱30 ۸773, لا1- 
3 037۲ (013» وكان قد جاء في العدد السابق (الرابع) أن أنصاف حى هولاء 
الرحال قد حلقت ... )٤)(‏ استعملت ترججمة (الفاندايك) و(الترهمة المشت ركة) و(الترجمة 
الكائوليكيّة) كلمة (نبت) في حزقيال !۷/١١‏ 

ليت القْص يسارع (بإحراءات) الحذف؛ لاز ني لست اُری هنا حديثا علميًا عن البلوغ وما رت 
عليه من واحبات شرعية» ولم تبصر عیناي في هذا التصوير» غاية علمية موصولة بعلم 
(السكسولوحي) ٠‏ وإنما هو وصف لعورات بنتٍ نامية» قبل أن ينطلق إله العهد القدتم بعد 
ذلك في رمي هذه البدت (اليي ترمز لأورشليم) بالفجور والعهر وكل (رذيلة جدسية) ئي نفس 
الفصل من تفس السفر» بعد أن بلغت من العمر ما يرعّب الرجالى فيها!! 

٠‏ - أرحو أن يحذف القمْص من سفر حزقيال تشبيه أورشليم بالعاهرة الي تفتح رجليها لكل 
أحد عابر؛ لتزيد عهرها )٥/۱١(‏ 77۷91 17223-1۸ 225-لا131 ؛ (1د3, 
0-۸ ونقحرته: «وتفسقي إت -رحليك کل عوبير؛ وري إت-ترنوتك». ولاحظ 
أن «77(7[» مفردها «2(7» وهي تکتب وتنطق «رحل » بالعبرية وتعي بالعربية أيضًا 
«رحل» .. وقد ورد نفس المعن في الترحمة السببعينية اليونانية: « 1 ¢€⁄ )© )۸ 
OKÊAT OOU TQVTL TOQOÖON Kal ErAfOvuvaçg Tv roQvelav‏ 
01 ولي ترجمة البشيطا السريانية: «مهعي ادر لحر حل حل حضة 
® eaار‏ الع ‰حي)! 


1۲ 
William Gesenius, A Hebrew and English Lexicon of the Old ‘رطظiا‎ 


Testament, p.897 
1۳ 

السكسولوحي 9۷هاه×ه5: علم دراسة الطبيعة الحنسية في الإنسان (ومنها علامات البلوغ)» 
AEF‏ 


۳1| 


إن هذه الصورة الي ير“ مها لفظ ررب التوراة) شديدة الفحش» عميقة الأثر في نفوس الأحداث؛ 
عا تطبعه قي عقوم من حيالات حنسية حارة إلى درحة الغليان بل و(التبخ !!! 


وشكرًا لأصحاب ترجمة ركتاب الخحياة» (لتحريفهم) النصٌ -وإن شعت قلت (لتهذیبهم) النصٌ- 
(بتحویله) إلى : «وهبت دك E‏ عابر سبیل نري من عهارتك»؛ فذاك بخفف (نوعًا ما) 
من شناعة الصورة لان الأصل يقول: وفحت ر ا ا لکري من عَهارَكي! 


(وفرجت رجليڪ لکل عابر) 


مخطوطة حلب ١مم٠ا۸‏ العبريّة (القرن العاشر ميلاديًا) 


ISN e‏ ار 


(فرجت رجليڪ لکل عابر) 


اللخطوطة الفاتيكانيّة اليونانيّة (القرن الرابع ميلاديا) 


1 
٠ e E aI mT 
ll ا‎ LC i 


۳1 


وفرجت رجليڪ لكل عابر) 


المخطوطة الأمبروزيانيّة السريانيّة (القرن السادس/السابع ميلاديا) 


مح کیہ ہہ “دیا 
کوخفت 


you spread your legs to » :«The New American Standard Bible) تر &®ة‎ 


.«every passer-by to multiply your harlotry 


spreading your legs for every passer-y) :«he New American Bible) تر ®ة‎ 


.«by, playing the harlot countless times. 


thou didst open thy feet to every one that » :«Darby Translation) تر &ة‎ 
.«passed by, and multiply thy whoredom. 


you spread your legs to every » :«he New English Translation) ة®&رتi‎ 


«passerby and multiplied your promiscuity 


hast opened thy feet fo every one that » :«The King James Version) ® تر‎ 


«passed by, and multiplied thy whoredoms. 


م تقف فصول (الحديث الأيروتيكي) عند (رفتح الرحلين) .. بل امتدت لتحدثنا في العدد التالي 
مباشرة عن .. ماذا أقول؟!! .. اعذرون .. أقصد .. يعن .. النصٌ .. الحديث .. الكلام . 
بصراحة .. ودون .. مواربة .. الحديث هو في وصف ذكور (الأعضاء الحسية) للمصريين . 


سم 


TT IN 223770) ; 2۷3 °213 ,7°32۷ 07932-23-7 23770, يقول الىص:‎ 
وقد ترجه البروفسور رلزلی آلن» ٣۹ا۸ eتائها» ق‎ .)۲۹/۱١ (حزقیال‎ 07 
You made promiscuous overtures to the Egy6†iQAs, » ڼ:‎ yj تعليقه على فر‎ 
your neighbors with the big penişes, E TO YOUFr BprOMiSCUOUS WAYS 
أي ان هذه (العاهرة) قد أكثرت زناها مع‎ 8 order to provoke me to anger 

المصريين رحيرانك أصحاب الذ كور الضخمةء لإغضاب الرب !!! 


مشا شد رسريعة لهذا المشهد الجنسي .. (الفريدا!! 

(عاهرة) : تقيم المواحير للدعارة احائية على كل مكان مرتفع في مدينتها؛ لیراها كل الفسّاق» عبّاد 
الشهوة الحرام .. تجحلس هناك .. تنتظر الدعَّار .. تفتح رحليها لکل أحد عابر في ابتذال حنسي 
رحيص .. بعر المصريون أصحاب الذ كور الضخمة .. استهواها منظرهم بسبب ضخامة (...)(!) 
.. نالوا منها وطرهم .. ولألها عشقتهم .. فقد كرّرت هذا الفعل الشنيع معهم!! 

أهكذا يلوم الإله عبيده؛ إذا فارقوا طريقه؟!!! 

أضاقت عليه الأمغلة والصور؛ حى شط منه (وحي القلم)؟!! 

هل صدم بفعل من حَلق؛ حتی (فارق) (اثزانه) ورانفلت) منه (زمام)؟!! 

ألا ليت الأرض ما أقلتي .. أو ليتها (انشقت فابتلعتي)» قبل أن أقرأً هذا الكلام الشنيع في كتاب 
.. يقال إنه .. مقدّس!! 


-١‏ ارجو أن يحذف القمّْص ما حاء في حزقیال ۲٠-١١/۲۳‏ تحت عنوان:رأورشليم العاهرة» 
في ترجمة ركتاب الحياق: 


2 1° 
(Fuller Theological Seminary) yJ لري ألن: أستاذ العهد القد#‎ 
۲1 
Leslie C. Allen, Word Biblical Commentary, Volume +۸: Ezekiel 1-14, 


(Dallas, Texas: Word Books, Publisher) 144۸. (Published in CD, by Thomas 


Nelson. Inc.) 


۳1z 


ا شهدت هذا فم أؤْغلت اكد مها في عِشقِها وزئاهاء إذ شق 


2 و أن 


ين ولاو وة المُرئدين افر اللباس» قرسا حل وَحَميَهُم شان شوق ربت نها د 


تَجست» وسكا كلَاهُمَا في ذاتٍ الطريق. بر أن حولي تفوقت في زئاها إذ جين َرَت 
ا صور رحَال الکلدان ن المَرْسومة عَلى الحائط بالْمُغْرق متحرمین ¿ يماطق على خصورهم 


oro ۸8 E سرا‎ 


وا فار علي زره وکلهم درا کرزساء م رکنات مالین تماما لا ء الكلدانين 
في بابل رض ماهم عَشِقنهُم وعدت الهم رسلا إلى أرّض الكلدانين. فأقبل لبها e‏ 


وعاشرُوها في مَضْجَعٍ لحب وََجُسُوم بزتاهم. و بعد ن نجس بهم كرحم وذ 
واظبّت على زئاها علانية» وتباهت برضن عریھاء کرشھا کا کرت ها ومع ذلك 
کرت مر ف ذاکرة ق ايام حیثٹ رت في ديار مصر. ولعت بعشاقھًا هتاك ا 
موزهم ڪور ة ة الحمير ومَنْيهم كمني الخْيْل. وت إلى فور حَداتيك حي کان 


2 


الٰمصریون يُدَاعِبُونَ تراب عِذرتّڪ طمَعَّا في نهد حدائتك» 


Cl 
4 
سو‎ 


1۷ 
يحتج بعض المنصرين بورود كلمة «ترائب» في القرآن» في نفي بذاءة الصورة المعروضة في حزقيال .۲٠/۲۳‏ 


والرد من أوجه: 

- «الترائب» في النص القرآن هي رعظام ال و الكلمة الواردة قي سفر حزقيال تعيي 
«حلمة النهد» كما سيأ !! 

- الآية القرآنية تتحدث عن خروج الحنين من بين الصلب والترائب: روالسَمَاء وَالطَارق رمَا أَذْرَاكَ م 
الطَارق الثاقبُ إن کل تفس لا علي حَافظ ينظ الإنسّان مِم لق حل (أي: الإنسان) من 
مَاء داق 2 (أي: الإنسان) ن بين الصلْب والترّائب إ على عه (أي: الإنسان) قاد يوم ل 
ا لَه (أي: الانسان) من وة و ولا اصِ» (الطارق/ الآيات )١ ٠-١‏ هذه الآيات تتحدّث عن 
ميلاد الإنسان بخروحه من بين صلب أمه وترائبهاء أي بين عظام الظهر وعظام الصدرء وقدرة الخالق 
وای اھ و ری الجا ر ا ی کی اد ت م روا عت 
عن مداعبة المصريين أصحاب الأعضاء النسيّة الضخمة والمي الفائض» للمة امرأة عاهرة ثل رمرًا 
لبي إسرائيل! 


- الصورة القرآنية تستجيش النفس الغافلة والقلب اللاهي؛ للتدبر في عظمة الخالق» وهي تنبّهه على أن 
إعادته بعد أن ا كخلقه في بطن أمّه بعد أن م يكن .. في حين أن الصورة (الحزقياليّة)» رغم 
رمزيتهاء فإتها تنضح بالشحن البورنغراقي» في سياق الشتم والقذف بالزن والعهر! 


۳10۵ 


E‏ ا ی ر ل 
عورات (ذكورًا) ضخمة حدا» كعورات الحمير (حزقيال ٠/۲۳‏ ۲). الكلمة العبريّة المستعملة ي 
هذا النصٌ هي «003» «لحم» وهي تعن في سياقها كما هو ظاهر: «العضو الجنسي الذكري»؛ 
ولذلك جاء المقابل في الترجهمة السبعينية اليونانية «هاهقاه» أي رالأعضاء التناسلية/الحنسية»: 


«العورات». 
نهاية حزقيال ۲٠/۲۳‏ وبداية ۲/۲١‏ المخطوطة الفاتيكانية من الترجمة السبعينية 
(القرن الرابع ميلاديا) 
وقد وردت فيها كلمة (أعضاء تناسلية) (0160100 


كما أرحو حذف تشبيه مي الصريين عي الخيل (حزقيال ٠/۲۳‏ ۲)؛ لأثنا وأولادنا لا متم بحجحم 
العورات وأشكاها» ولا ما تفرزه من سوائل وأحجامها .. بل نأنف من ”ماع هذا الحديث 


التفصيلي المنكر عن العورات المغلظة!؟ 


- تظهر الصورة القرآنيّة كمال الخالق سبحانه وجمال صنعه» في حين تظهر الصورة (الحزقياليّة) الربٌ 
المعبود (!) وهو يشتم (زوجته!) أورشليم (!) العاهرة الي كانت قد أدمنت الزن!! 
- لا يكن أن جد القارئ أدن حرج في قراءة الآية القرآنية على أولاده وبناته قي احالس الخاصة وامحافل 
العامة» في حين لا ملك رحل الدين النصران أن يجاهر هذا النص ويشرحه إلا أن يكون في منتهى 
الحرأة وعدم المبالاة عشاعر السامعين! 
إذن: )١(‏ الترجة العربية للكتاب المقدس مرفة . (۲) فهم المنصرين لكلمة ترائب القرآنية باطل. )٣(‏ المعئ القرآن 


وغايته» غير المعن الكتايي وغايته .. 


۳11 


كما أرحو من أصحاب التر مات العربية أن يتقوا رال ربّهم في النصوص الي بين آيديهم؛ إذ إن 
الین ی ی فال د ھا کارا داوف ورا سد ارا لے و ای ی مر 
فالترائب كما يقول صاحب معجم رختار الصحاح» هي: رعظام الصدر» .. ونما يقرل 
النص: ۳( وهي مثن الكلمة الجحذر »1١«‏ (دد) ال تعن إمّا «التهد» أو ررحلمة النهدى ٠‏ » 
ولکن : 9 كلمة رهُد» في نفس بلفظ آحر «1 (شد)» كان المعى التعين هو رحلمة 
النهد»؛ لأن الأصل في الكلام التأسيس لا التكرار والتأكيد؛ ولذلك جاءت هذه الكلمة في 
التر هة الklلıزıة «teats» :«The King James Version)‏ و ر » The New English‏ 
nip pماes« :»ransاa tion‏ ..إذن .. لقد کان المصریون یداعبون حلم هذه العاهرة» لا عظام 
صدرها! 


كما رخحت iر®ة ùُÎ (he New English Translation)‏ كلمّة ,دلا من الأفضل أن 
تقراً على أا تعي «عصر» لا «طمعًا» » وأحالت إلى ما قرّره البروفسور «لزلي ألن» في تعليقه على 
سفر حزقيال. وقد كان الناقد رلزلي ألن» قد قال إن الناسخ قد أحطاً عندما كتب ردلا 
والصواب هو «22لا]» حيث تنتهي الكلمة بحرف الكاف (© لا او واستدل لذلك 
بالتر جمتين السريانية والفولحات» في ضوء العدد الثالث من نفس الفصل ؛ وبذلك يكون 
اللصريون منشغلين بعصر نهدي هذه (العاهرة) بعد مدابعة حلمتيهاء ب2 نوع من الكلف 
الأجثسي الحامي! 


ونا في الحقيقة» لا أدري كيف من الممكن أن يشرح القمّْص لأبنائه وبناته في بيته ورعاياه في 
الكنيسة» الحديث عن ضحامة الأعضاء الحسيّة لأحداده المصريين الفحول والمذكورة قي ركلمة 


1۸ 
٠۲ الرازي» تار الصحاح»‎ 
۳۹ 
James Strong, The New Strong's Complete Dictionary of Bible + رظil‎ 


Words, p.345 


TS 
أي إحداث معن جديد.‎ 


۲١ 
Leslie C. Allen, Word Biblical Commentary,Ezekiel,r4/۰-4۸ انظر؛‎ 


(Published in CD, by Thomas Nelson. inc), 


۳1¥ 


الرب»» وغزارة منيهم الدافق عند ممارسة الزن» ومداعبتهم الساحنة لمي مدي عشيقتهم العاهرة 
(إسرائيل) -على حد تعبير الكتاب ... القدّس-!! 


4ه 4 ٠»‏ چ ۱ 


( ٤ iF )) 


مخطوطة حلب ٥٥ا۸‏ (القرن العاشر ميلادئًا) 
SOS‏ 


1 WNIT 
PIAL 1ha 


2 1 NS EAE 


والمرء هنا لا بد أن یقول مع «آین کورتس» رکاااںا٣‏ ۵۸|ا» قي کتابه: «یسوع» أسطورة أ 
حقيغة؟» M۸ 0۲ ۴٥۵/19,‏ ,وسوعل الذي جمع فيه أمورًا كثيرة مانعة لكل عاقل أن يؤمن 
بدين «يسوع» والكنيسة: رزه من الممكن أن نلاحظ عبر ما جاء 2 الكتاب المقدس» 
(رسوخ) الهوس بالجنس والإثارة الجنسية. أتريد أن يقرأ ابنك عددا في الكتاب المقدس 
gE N a E‏ 
الى الي يقذفها الحصان؟» 

إا أسئلة جادة من كاتب يخشى على أولاده أن يسقطوا في حأة الرذيلة .. فهل من 


E 
سامع؟!!‎ 


: ۲۲ 
lan Curtis, Jesus, p.11 


RE eS‏ النص من سفر حزقيال» أن الربٌ قد أراد أن نشعر نحن 
بالحياء عند قراءته حثى نبتعد عن الخطيمة!! ولست أدري هل صاحب هذا الحجواب (البارد) يرضى لنفسه أن 
يحدّث أبناءه عن الفضيلة من خلال الحديث (لا مؤاحذة!) عن لقاء حنسي بين رجحل وامرأة» وينتقل فيه الأب من 
وصف حر كات الحماع إلى تصوير حجم الأعضاء الحنسيّة للرحل والرأة؛ ليتمكن بذلك من إحراج أبنائه حى 
تكون النهاية السعيدة هي استقباح الأبناء للرن!؟ هل لا بد أن أعرض على الأطفال فيلمًا جنسيًا شديد الحمرة؛ 


۳1۸ 


إه سقو رفا مل ردان ن الاعات ايراق جلت الاب ارود کسی اضر و 
الکن لافار الط باو اة ال ا حه دة اح 
معناها وصورها في مخاطبة آهل إسرائیل وذلك منیا للشعب و ازا يعبر به عن أعمال الشعب 
مع تمثيلات شائنة لخيانته.» .. ويزيد: «... أربعة وعشرون إصحاحا يفتتح هم حزقيال 
نبوته عليهم» فيها كل وساخة الرنا OE‏ 


A8‏ ف 
أما البروفسور «روبرت ب. کارو ل« «Robert P. CQrroll)‏ فیری أن شتائم (الإله) يي 


سفر حزقيال للمدن الثلاث: «ورشليم» ورالسامرة» ورسدوم»» من خلال تشبیهها بثلاث نساء 
عاهرات» رلو م تكن موحودة في صفحات «أسفار مقدّستة»؛ فإنها ك س بصورة 
مباشرة من جل القراء المحاصرين باعتبارها بورنغرافيّة ونجسة..» وأنه رإذا كان 
وحود البورنغرافيا ني نصوص تراها الجماعات الدينية مقدّسة وشرعية؛ يودي إلى إيذاء مشاعر 
الأتقياء؛ فإّنا نكون هنا أمام إشكال حاص بتلك الحماعات الي تصرٌ على النظر إلى الكتاب 


1 
الملقدس كسفر يستحق التقديس.»» وأن الإله بعارس في سفر حزقيال «بورنغرافية عميقة 


حي يعرضوا عن الانحراف الحنسي؟؟! لا أدري والله من أين جاء القوم ذا الأسلوب التربوي الفريد! لعلْها 
حكمة رروداوها بال كانت هى الداء؟!» .. وإلى الله الشكوى! 


4 
مى المسكين» النبوّة والأنبياء في العهد القدم» ص ۲۲۷-۲۲۹ 
o‏ 
المصدر السابق» ص ۲۲۷ 
۲۲٦‏ 


روبرت ب كارول: تون ة٠‏ ١آ‏ اساد الأفان القدسة العرية والذراسات السامية ق قم 
اللاهوت والدراسات الدينية جحامعة كلاسغو. له مؤلفات متنوعة. 


۷ 
Robert P. Carroll, “Whorusalamin: A Tale of Three Cities as Three 


Sisters", in Bob Becking and Meindert Dijkstra, eds. On Reading 
Prophetic Texts, Gender-Specific and Related Studies in Memory of 


Fokkelien van Dijk-Hemmes, p.۸ 


۲۸ 
المصدر السابق» ص ۹“ 


۹ 


0 5 TT T۹ 


الناحيتين اللاهوتية والأيديولوحيّة» هذا النوع من اللغة هو الموازي الأخلاقي للتفايات› 
ن ۳۱ 


إلى الرب بكلمته قائلا: ياابن آدم» كانت هناك امرأتان» ابنتا أم واحدة» زنتا 2 صباهما في 
مصر حيث دوعبت ثُدَيّهما» وعبث بترائب عذرتهما. اسم الكبرى أهولة واسم أحتها 
أهوليبة» وكانتا لي وأنجبتا أبناء وبنات» أما السامرة فهي أهولة» وأورشليم هي أهوليبة. وزنت 
أهولة مع أما كانت لي» وعشقت عبيها الأشوريين الأبطال. اللابسين في الأردية الأرحوانية من 
ولاة وقادة. وكلهم شبان شهوة» وفرسان حيل. فأغدقت على نخبة أبناء أشور زتاهاء 
وتنجست بكل من عشقتهم وبكل أصنامهم. ولم تتخل عن زناها منذ أيام مصر لأحم 
ضاجعوھا منن حداتتھاء وعبثوا بترائب عذرتھا وسکبوا علیها شهواتهم»› لذلك سلمتها 
ليد عشاقها أبناء أشور الذين أولعت هم. ففضحوا عورتهاء وأسروا أبناءها وبناتما» وذبجوها 
بالسيف» فصارت عبرة للدساء ونفذوا فيها قضاء. ومع أن أحتها أهوليبة شهدت هذاء فإمُا أوغلت 
أكثر منها 2 عشقها وزناهاء إذ عشقت أبناء أشور من ولاة وقادة المرتدين أفخر اللباس» 
فرسان حيل وجميعهم شبان شهوة. فرأيت أما قد تنجست» وسلكتا كلتاما قي ذات الطريق. غير 
أن أهرليبة تفوقت ب2 زناهاء إذ حين نظرت إلى صور رحال الكلدانيين المرسومة على الحائط 
با لمغرة» متحزمين بعناطق على حصورهم وعمائمهم مسدولة على رۋوسهم» وکلهم بدوا کرڙساء 
مركبات مماثلين تماما لأبناء الكلدانيين في بابل أرض ميلادهم» عشقتهم وبعثت إليهم رسلا إلى 


1 ۲۲۹ 

السادية: اضطراب نفسى» يتمثل قي الشعور باللذة الجنسية بتعذيب الغير (مد بعض الباحثين تعريفها إلى 
اللذة عامة دون متها في الحانب الجخنسى). 
۳٠‏ 

اللصدر السابق» ص ۷۸ 


YA 


P۸. 


وبعد أن تنجست بهم كرهتهم. وإذ واظبت على زناها علانية» وتباهت بعرض عریهاء 
کرھتھا کما کرھت آحتھا.» (حزقیال !!!۸١۸-۱/۲۳‏ 
انظر كيف يتحدّث الإله المعبود (!) عن حيانة عبيده له» في حديث محازي شنيع الألفاظ والصور: 


YY 


زنتا 2 صباهما .. 

دوعبت شُدَنهما .. 

عبث بترائب عذرتهما .. 

شبان شهوة .. 

فأغدقت على نخبة أبناء أشور زناها .. 

تنجست بكل من عشقتهم وبکل أصنامهم .. 

ولم تتخل عن زتاها .. 

ضاجعوها منذ حداثتها .. 

عبثوا بترائب عذرتها .. 

سکبوا علیها شهواتهم .. ترحم البروفسون «لزلي ألن» هذا النصٌ بالإنجليزية هكذا: 
«wantonly ejaculating upon her)‏ « يقذفون -بخلاعة- منيهم علیها»؛ معتبرا 
أن الكلمة العريّة ر(03((17» رزناهم يقصد ها ريقذف للْيّ» «و ”هاا هزم وقوله 
صواب لأن الصورة الذهيّة لا تستقيم إذا تحدثنا عن (سكب الزن)1؟ لك ا لمعن قبيح حدا» 
خاس افا ريطا مالين الان ا ل اندي يكر أن هولاع الراة ق اواك كاعر 
« 071 رمدي هذه المرأة الفاحرة .. لقد داعبوا نمديهاء ثم قذفوا منيهم عليها!! -هکذا 
.. وإتما آنا ناقل!!- 

أوغلت أكثر منها 2 عشقها وزناها .. 

تفوقت ے2 زتاها .. 


Leslie C. Allen, Word Biblical Commentary, Volume +۸: Ezekiel 1-14, 


(Dallas, Texas: Word Books, Publisher) 144۸. (Published in CD, by Thomas 


Nelson. Inc.), ra/.-<۸ 


۳۷| 


. عاشروها 2 مضجع الحب‎ ٠ 

۰ نجسوها بزناهم .. 

ه٠‏ واظبت على زناها علانية .. 

.. وتباهت بعرض عریها‎ ٠ 

لاذا الإصرار على الألفاظ الفاحشة .. والتعبيرات الخادشة .. والصور الحارة الفائرة» إذا أريد 
التعبير بانجاز على فساد الناس» وخحضوعهم للشيطان الوسواس؟!! 

لاذا يداس الحياء بالأقدام؛ حى (ينجح!) إله الكتاب القدّس في ذم السلوك المشين والفعل 
1¢ 


EN CRS OE 

۲- أرحو أن يقوم القمّص بحذف النصائح (الساحنة) الي قدمتها «ٽعمي» لکنتها رر اعوٿ» ي 
كيفيّة الاستدراج الحنسي لربوعز» (راعوث ١/١-٤)؛‏ لأن هذا التعليم الرخحيص للحصول على 
زوج لا يأ إلا بالخراب .. فالأسرة الصالحة» تبن على التقوى» لا على الأساليب الحنسية 
الرحيصة! 

و يرم الت يي ليها راعُوٽ: رھ اول رل ان جه تڪ روجا بُرعَاك يي بالْحير؛ 
آي بور ڍي غيت مغ يايو ريا ؟ ها هو بُڌري ندر الشي ال شاغشيي وتي 
وازئدي اَجْمَلَ ابڪ واذهبي ا يدر ,9 دعي ا ت یکتشف خوك حى يفرع من 
الأكلِ والشرب. وعدم بطح عاي مضع اضطجاعب نه ت إليْهِ وازفعي الغطاء 


E 


عند قَدَمَيْهِ وازقدي هناف وهو لفك عا ل 
فأحَابنّها: و ون ( 
أرحو أن يصلح (أصحاب الترمات العربية) هذا النص الذي ينصح < باللغة الحنسية الشنيعة؛ فقمد 


YY 
کشف لا احبر اليهودي البروفسور «لیونارد س. کرافیتز» ر2† ۸۲۹۷ .5 €0۸۹۲۹)» والحبر‎ 


rr 
ليونارد س. كرافيتز: حبر وأستاذ (المدراش) والتفسير قي كلية الاتحاد العبري قي نيويورك. له عدد من‎ 
المؤلفات في تفسير أسفار العهد القدم كنشيد الأنشاد والأمثال.‎ 


PNT 


الد كتور «كکرّي م. الت کي» e M. Olitzky‏ ي تعليقهما على سفر «راعوث» أن 
كلمة «اضطجع» هي من الأصل العبري (32۷) وقد استعملت في مواضع أحرى معن الممارسة 
الجنسيّة (متال: تکوین ۰۳۲/۱۹ .)..٠١/٠۹‏ والجذر (ج-ل-ه ((2) والذي استعمل هنا 
في «اكشفي» يعي (في مثل هذا السياق) كشف وإظهار الأعضاء الحنسيّة (مثال: لاويين ١٠/١١‏ 
وصموئيل الثاني (٦‏ ون كلمة «رحلین» تستعمل کتيررًا ر 9 القدس كتعبير مهب عن 
الأعضاء الحنسية بك (مثال: حروج O NE e Vv 1 N ۰۲٥/٤‏ 
حون «E. John Hamlin» Bl‏ . إذن فالمطلوب يي الأصل العبري» اشد شناعة 
من المذكور ي القابل العربي .. وقد لبت «راعوت» (التفية) -(حدة الإله يسوع)- هذا الطلب 
الجنسي الفاحش .. ولست أدري ما ستكون النتيجة؛ لو اتخذ النساء هذه المرأة قدوة!! 

ولقد وقف كتاب الكنيسة أمام هذا (النصٌ الورطة!)» مذهولين» قد غلقت أمامهم أبواب امرب» 
a‏ 
«ٹیودورت»: إن «نعمي» م تطلب من زاغو ن تفعل ما فعلت؛ حتی «تبیع جحسدها»» ا 
طلبت منها ذلك لأنها كانت تثق في «بوعز»!! أي أا طلبت منها أن تغتسل› وتتطیب» 
وتتجمّل» وتندحل عليه غرفة نومه» وتستلقي عند رحليه أو (..)؛ لأتها-وبراءة الأطفال 
(المنغوليين) في عينيها- تثق فيه!! 

أمّا القمّص «تادرس يعقوب ملطي» فقد شط بعيدًا حدًا في حاولة قسريّة للهروب؛ فقد كتب: 
«لقد كشفت ها الطريق الل و كي الذي به تنطلق النفس إلى العريس لتتحد معه» أما ملاحه فهي: 
كرّي م. ألتزكي: المدير التنفيذي للمؤسسة اليهودية للتواصل. له مؤلفات عديدة. 

Leonard 5S. Kravitz and Kerry M. Olitzky, Ruth, A Modern +رظil فا‎ 


Commentary, P.<o 
/ ۳٦ 
إ. حون هاملن: أستاذ متقاعد للعهد القدع في كلية ماك حلفاري. له تعليق على سفر يشوع وسفر القضاة.‎ 
۳Y 
E. John Hamlin, Surely There is a Future: A Commentary on the +رظiا‎ 
Book of Ruth, p.<ı 
. . . . . YA 
john R. Frank, ed. Ancient Christian Commentary on Scripfure, +رظil‎ 


Joshua, Judges, Ruth, ı-r Samuel, P.1۸v 


رر 


أوًا: «اغتسلي»؛ فلا دحول إلى العريس إا الما ارد ا ا ا ا 
لضمائرنا والتمتع بقوة قيامة عريسنا.. 

ثانيًا: «تدهي»؛ ٳذ تختسل مياه المعمودية تنقبل العضوية في جحسد المسيح کعروس للرأس» والآن 
تتقبل دهن الميرون ليكون ها روحه القدوس ساكتًا فيهاء الذي وحده يقدسها مهيئا إياها للعرس 
الأبدي. إنه يرفعها من جحد إلى جحد حي تحمل “مة عريسها وتتأهل لش ركة أجاده الأبدية... 

ثالًا: «البسي ثيابك»؛ إذ تغتسل من حطاياها وتنقبل روحه فيها إغا ليهيعها لقبول السيد المسيح 
N E ES‏ فيه فتظهر لدى الآب حاملة ماته فتكون موضع 
سروره... 

رابعًا: رإنزلي إلى البيدر»؛ ف البيدر يذرى امحصول لفرز الحبوب من التبن» وكأنه يشير إلى الدينونة 
حيث يفرز الأبرار عن الأشرار. 

حامستًا: «لا تعرقي عند الرحل حى يفرع من الأكل والشرب»؛ كأنه يليق بنا أن ننتظر حي برج 
الخدم والحشم لنلتقي به وحده وندحل معه ي مناجاة حبة! 

سادسًا: «ادحلي واكشفي ناحية رحليه واضطجعي»؛ تسأها أن تدحل... والدحول إلى الرب 
يحمل في طياته حروج من محبة هذا العا م. معن آحر لنخرج من اهتمامات العام وإغراءاته وندحل 
إل دائرة عة ال هناك نكشف رجلية أي عرف على أسراره الإهية قر ها عنمل کبشرین. ما 
دمدا في العام لا نقدر أن نكشف إلا رحليه أما ني الدهر الآن فنراه وحها لوحه نعرف اسرارًا 
ای و رك مرا ے نکن ل درا کھا ی عدا انا 

اا یی و ی وت و ر. فلا قبول للعريس المصلوب إلا حلال 
دافرة الصليب» ولا قيامة لنا معه إلا بالدفن أيضًا معه " 

ارو ا تحاول فهم ما قيل .. فقد حول ف الإغراء والإغواء إلى تعميد وصلاة ومناحاة . 
ولذلك سأكتفي اة دكت الس لاب القن قد ارا أن الكاين اران فة خا 
من كل كلمة ها علاقة با لجنس وألوانه وأطيافه وأظلافه! 

۴ ارچو أن يحذف القنص القصة الغريبة» والي تخبرنا أن «داود البي» (!!) قد ققدم «لشاول» 
٠‏ غلفة (قطعة الجلد في ذكر الرحل» والي تقطع عند الختان) رحل فلسطيي (إصموئيل 


۸ ) مهرًا لابنته !!! 


TN 
تادرس يعقوب ملطي» تفسير سفر راعوث» نسخة إلكترونية‎ 


PYZ 


رهل ج واش اران وح ان كر اه اا رهن راه ره ن 
«شاول» لم يطلب سوى معة غلفة ١(‏ صموئيل ..)٠١/١۸‏ إلا أن «داود البي»(!!) قد بالغ في 
إكرام «شاول» عي قطعة حلد من الأعضاء الحنسيّة للفلسطينيين» من أحل عيون «ميكال» ابنة 
للك! 

أترى القمَص يتجرًا على مخاطبة من يشاهدنه من النساء قي التلفاز أن أعظم مهر قدمه بي في 
لكتاب المقدس للمرأة الي أحبّها؛ هو أجزاء من الأعضاء الحنسيّة لرحال فلسطين!؟؟ 

وهل يستطيع القمَّص أن يذكر لن يشاهدنه من (الآنسات) ورالسيّدات) أن رالربً) قد قبل من 
الفلسطينيين القربان الذي قذموه لمغفرة حطاياهم» والذي يضم «هسة محسّمات ذهبية للبواسير» 
(صموئيل الأوّل» )١۷-٤/١‏ .. يعي-(لا مؤاحذة) - همسة جحسّمات لؤخرات الرحال» يظهر 
عليها الورم!! 

إنّه قربان عظيم» لا جرح رالحياى .. البتّة!!! 

٤‏ ١-أرحو‏ أن يحذف القمَّص ما (قام) به (إله الكنيسة) (!!) عندما غضب من رداود البي؛ إذ قد 
هده بان يقَدّم نساءه ليزن هن قریبه على مرأی من الناس (۲ صموئيل »)١۲-١١/١۲‏ والغريب 
الاخ ا 0 ا و 
١‏ ) .. وهو ما يعد تحريضًا مع سبق الإصرار والترتيب على زنى المحارم من (إله 
الكتيسة)! 


2 


٠‏ -أرحو أن يقوم القمّص بحذف قصة زن لوط (!!) بابنتیه (تکوین‌۱۹١/ )۳۸-۳١‏ .. فهي 
قصة هراء .. فاقع لوماء تسوء الناظرين» وتؤذي السامعين» وتفسد الأبرار الطيبين ..!! 

لا شك أن الإنسان النصران الروحان الذي خحشي عليه القمّص من حروف كلمة «نكاح» 
سيتحمّد الدمٌ في عروقه وهو يحدّث بنيّاته عن رحل -لا يراه القمَّص نبيًا- قد لعبت الخمر برأسه» 
وهو بين أحضان ابنتيه .. وقد أتى بالعمليّة الحنسيّة الكاملة» من ألفها إلى واوها فيائها... ن 
ابنتيه قد أنحبتا بعد هذه الفاجعة !! 

ومن معضلات الكتاب المقدس» أنه قد مدح «لوطا» قي سفر الحكمة ٠/٠١‏ في العهد القدم بأله 
رحل بار» وحاء في العهد الجديد يي رسالة بطرس الثانية ۸-۷/۲ ذكر إنقاذ الربٌ و من 


۳Y0 


العذاب الذي حل بقومه» وكانت الحكمة المستفادة من إنقاذ ولوط» من اللاك هي: رأن الوب 
َعَم كيف يقد الأثقياء من الحتة يقي الفُحَارَ للعقاب يَومٌ الدينوئة» (رسالة بطرس الثانية 
۲ .. لکن هذا الإله نفسه قد دس هذا رالباں) (النقي) أن لم ينع بناته من أن يمارسن الحنس 
معه لينجين ذريْة منه» ثي تكرار لأمر زين الحارم!! 
-٠‏ أرحو أن يحذف القمَّص القصّة الإباحية لزن «ثامار» مع أبي زوحها «يهوذا» (تكوين 
)١۹-۸‏ -زن محارم مرة أحرى- .. مع حذف مقطع (البزنس) التحاري بينهما في تقدير 
من أجرة الزن! 
۷-أرجو أن يحذف القمَّص النصوص الحدسيّة المستعرة في سفر نشيد الأنشاد .. مثل : 
۰ ولا بقبلات همه اَن ا من ا » (نشید الأنشاد 1( 
إنها .. او ساحنة .. وهرة سائلة .. وغرائز ي بل هائجة! 
وقد رای ا من النقاد أن تترحم YOUF » Y «your caresses», (dJ! «7711» anl‏ 
«love‏ .. وتي عبارة «كعءوه۲هع» (إيحاء) حسي صارخ يطبع في الذهن صورًا 
(متح ركة) (لتحسّس) الرحل لحسد المرأة! 
وذهب افامش النقدي iتر@ة dl «he New English Translation)‏ أن الترجمة 
الأصوب هي : «9 your ادvem aki‏ (جامعتك) مدا لإثبات دلالة الأصل العبري على 
هذا المع ب: سفر الأمغال ۱۸/۷ نشید الأنشاد »]۱۳١[۱۲/۷ »۱ ۰/٤‏ حزقیال ۸/۱۹ 
VY‏ َ 


وإذا علمنا أن هذا (الحب/التحستّس/الحماع) (ألذ) وأمتع من الخمر؛ فإله علينا عندها أن 

ندرك عمق تعبير هذه الرأة عن إحساس الانتشاء اي الذي يسري قي حلاياهاء أو هو 
TT :‏ 

بعبارة أحرى: «حالة سكر مألوفة نابجة عن الحماع.»!!! 

a 1 1 i: 
قال الناقد ررج. شريل إكزوم»: «ترحهمة «حب» عويصة جدا باللسبة ل«رددع». من الممكن أن يبلغ المع‎ 
J. Cheryl Exum, Song of Songs: ۸ « .«تlفطاlaرو‎ «تlقaنlenرب‎ Jضفأ بصورة‎ 

Commentary, R.2 


The New Fnglish Ifranslation, p.114 


4 
Leonard S. Kravitz and Kerry M. Olitzky, Shir Hashirim: A Modern 


Commentary on the Song of Songs, p.2 


۳۷1۱ 


۵ «حبيبي صرة مر لي هَاجِع بَيْنَ هدي (نشید الأنشاد ٠/١‏ .. «رحل هاحع بین 
مدي حبيبته» .. لا تعليق عندي؛ لان الموقف (أفصح) من أن جلي (تفاصیله) .. ور(لن!) 
سال ماذا يفعل ذاك اهاحع .. أو ماذا یرید؟!! 

ه (ر(الحبوبة): حبيي لي وآنا له» هو يرعى قطيعه بين السوسن إلى أن ينبلج النهار وتنهزم 
الظلال» ارحع ياحبيي وكن كالظي أو الأيل الف على حبال الأطياب.» 0 الأنشاد 
0۷-۲ .. یقول الناقد رترمبر لونغمان»› ,"910^ «Ire per L0‏ 1 المرأة 
هنا تستدعي عشيقها لينهل من كأس الجدس ويرتع في حسدها كما يرتع الظي أو الأيل 
في الحبل!! ويبلغ الوصف ذروته الجحسسية من خلال التسمية المختارة هذه الجبال ب: 
«033 -وهو في ترجمة (كتاب الحياة): الأطياب - .. كلمة «033» هي كما يقول 
«ترمبر و تعي «بتر» أي قطع ١‏ شيء إلى نصفين» ويضيف هذا الناقد قوله: «نرى» 
ربّما أنها إشارة إلى ممديهاء أو الفرج.» !!! وليس هنا محل للعحب؛ إذ إن مفاتن 
(الحبوبة) وعوراتما» تعرض في عناصر الطبيعة الي نملا أركان الكلام» من خلال المنطق 
الايحائي الذي يدور ن التصريح والممس!! وإن القراءة الحرّدة من الإسقاطات اللاهوتية 
الموروثة» لسميائية الإطار اكان هذه الأناشيد؛ لتكشف عن انحسار أفق التعبير 
والدلالة بين حدود ضيقة للتفكير الجدسي اليقظ والمتحفز دائًا! 

«حبيبي بين ليان كشجرة و قاح ين اجار لوغر تحت ظله اشَهیْت ان جيس 
وَكَمَره حلو لحلقي.» (نشيد الأنشاد I‏ . ما الذي من الممكن أن يرتسم في ذهن 
القارئ من كلمة رمره» وكلمة e‏ مهما کان خیال القارئ (نظیقا!؟!! 

«شِمَالة تحت رسي وَيَمِينهُ ئه َه نقني. اسحلفكن ياب کا ور ا ار 
رأيائلها آلا فظن ا حبيپي ES‏ الأنشاد ۷-٠/۲‏ ( ماز 
حسدين في ساعة عناق .. والرأة تأبى أن يفترقا! 

ترمير لونغمان: أستاذ الدراسات الكتابيةء وعضو قسم الدراسات الدينية في كليّة «وستمونت» في 
كاليفورنيا. له عدد من الكتب والقالات ق دراسة العهد القدم. 


t4 
TIremper Longman, Song of Songs, p.147 


to 
السميائية ¥yوهاهأ٣8ء: علم يهتم بدراسة الرموز اللغوية وغير اللغوية» إنتاحًا وتقنينًا ودلالة.‎ 


PYY 


دوم کذت اررحم حنّی وحذت من حب فسي» فشبشت ب ولم أَطْلِقَةُ حى 
اأخله ايت امي ومخدع س حملت پبي. استشحلفکنٌ اتات أورشليم بظباء 
الصحراء O‏ ¿ الحَبيب اع ا اد 6-۳ : 
رحل .. وامرأة .. وغرفة نوم!؟؟ 

«تهداك كخشفكي ظبيةٍ رامين يَرْعَيانِ بين السوّسن» (نشيد الأنشاد ٤ه‏ ) 
مدان يسرحان في أرض خحضراء .. ان .. ويقفزان E‏ صغيرین .. طبعًا . 
الحديث عن حركة رالنهدين» هناء يراد منه الإشارة إلى أمر ماء أت ركه لذكاء القارئ أو 
لخياله» على ألا يسترسل ني الخيال؛ فإن رالوسيلة إلى الحرام؛ حرام» كما هو مقرّر عند 
أهل العلم المسلمين!!؟؟ 

«ما أعذب حبك ياأحي ياعرو سي ! لکم حيك ألن من الخمر› وأريج أطيابك از کی 
من كل العطور . 

شفتاك تقطران شهدا أيتها العروس» وتحت لسانك عسل ولبن» ورائحة ثيابك 
کشذی لبنان . 

أنت جنة مغلقة ياأحي العروس. أنت عين مقفلة وينبوع محتوم ! 

أغراسك فردوس رمان مع خيرة الأثمار والحناء والناردين . 

ناردين وزعفران» قصب الذريرة وقرفة مع كل أصناف اللبان والمر والعود مع أفخر 
لعطور . 

نت ينبو ع حنات وبر مياه حية وحداول دافقة من لبنان . 

(احبوبة): استيقظي ياريح الشمال» وهي ياريح الحجنوب» هي على حبني فينتشر عبيرها. 
ليقبل حبيبي إلى جنته ويتذوق أطيب أثمارها. 


(امحب): قد جحشت إل حلي ياأحي» ياعروسي» وقطفت مري مع أطيابي» رژڪلت 
شهدي مع عسلي» وشربت ري مع لبي. (بنات آورشليم): ڪلوا ايها الخلان. 
اشريوا حتى الانتشاء أيها المحبون.» (نشيد الأنشاد )٠/١ -٠١/٤‏ 


أرسل العاشق نفسه الشهوانية على سجيتها الحامية» وترك مرحل اللذة الصادية يغلي . 
ومد بصره إلى مفاتن حڅبوبته ي تشبیب فاضح .. «ما أعذب حبك ياأحيّ ياعروسي!!» 


۳۷۸ 


.. غزل غارق في سحر (الحسد) .. وقد حاء الحديث في ترجمة البشيطا السريانية: رما 
أجمل ممديك» ياأحي» ياعروسي!» رم عهعةى تحر سطر حلط وهر 
نفس ما حاء في ترجة الفولحات اiلںتiiıة:‏ » quam pulchrae sUnt MAM MQe‏ 
!fuae soror mea sponsad‏ وأضافتا : رداك أجمل من الخمرا!» : رص 
عحیآی حر ت «pulchriora ubera tua vino), «(lطainl) «im‏ 
رالفوات)» في مقابل «لكم حبك ألذ من الخمر» (العبريّةم .. وكأن الترجمين م يقنعوا 
N TE‏ 


يصبر الولف (العبري) على إجال الكلام؛ فانتقل إلى الحديث عن عذوبة الشفاب 
واللسات» والرافحة الفاتنة .. م صر عبوبته بالحديقة الشهية ذات المار العدبة ٠.‏ ورأى 


YY 
!! " عذريتها في القفل الذي يغلق بابما‎ 


استيرت العروس بالغزل الحنسي حبوها؛ فاستنفرته إلى أن يقبل على مفاتن حسدهاء 


ويتذ وق منها ما استهواه! 
لبى العروس نداء الشهوة بحماسة الغازي» وهف الحائع ..! 


وكانت حاتمة هذا المقطع (الإباحي)» (ترنيمة النصر) على ألسنة أفراد (الكورال) الذي 
يشيع في الحو وهج اللهيب الحنسي .. إتهن (بنات أورشليم) يقلن: حذوا من متعة الحسد 
حتى الثمالة!! .. راشربوا حي الانتشاء أيها الحبُون!!» (كتاب الحياة) أو كما يقول 
الأصل العبري: «0۷ (323۷ 07777 «اشربوا واسكروا أَبْها العشاق»!! 


إغواء حنسي .. وصف فاضح لفاتن المرأة .. ودعوة إلى السكر واجون!! 


3 
من المبررات اللغوية یله الترجمة» التشابه اللفظى بین «شدې و ((حب) ق اللغة العبرية. 
YEY‏ 
يقول الناقد ررداف بلاند» «ك۸۵ 8|0 :»00۷٥8‏ «صور الإغلاق والختم تلمح إلى العذرية.» ( م00۷ 


(Bland, Proverbs, Ecclesiastes and Song of Songs, P.<<1 


۳۷۹ 


المخطوطة الأمبروزيانيّة (القرن السادس/السابع ميلاديا) 
نشيد الأنشاد ٠١/٤‏ : «ما أجمل مُديك!) «رمح عحعةى قحي 


E rt‏ 0 ا نور ا قا إلى 
و ت ل 


خمرة مَمَرُوجَت وبَطنُڪ وة ا مسيجة پالسوسن. تَهدّاك 

كَخشفكي ظبيَةٍ تَوامَيْن.» (نشيد الأنشاد ۳-٠/۷‏ ) . 
الكلام حام حًا من الناحية الحنسية: وقع مثير حسييًا ر القدمين .. فخذان .. ر 
مكشوفة ا ا .. و(لعل) العان تزداد (سخونة) E‏ 
كلمة «سرتل ي هي ف النص العبري E‏ فقمد طا علد س النقاد کربوب» 
«Pope»‏ و«ردولف» ر٣‏ ماRudo»‏ ترجة الكلمة إلى «سرّة» وقد اعتمد «بوب» 
التحليل الفيلولوحي للكلمة الرن « 072 وأنها تقابل الكلمة العربية رسن قي الدلالة على مكان 
حاص (سري) e‏ 
YA‏ 1 

مارفن ه. بوب ۴٥6‏ .۳ ۲۷1۸ 0: أستاذ سابق في حامعة «يال» حيث درس في قسم الدراسات 

الدينيّة. من أعلام المتحصصين في اللغة الأوغاريتية. شارك في إعداد تر هة » The Revised $ Q^QQFd‏ 
.»esion‏ شارك ني السلسة الشهيرة للتعلیق على الکتاب المقدس رھاطا8 ۸۸٤٥۲‏ ع٥٣"‏ بتفسیر سفر 


أيوب وسفر نشيد الأنشاد. 


4۹ 

فلھلم ردولف ۸ماماہںR :W|۸ ٥۱۳‏ ناقد کتایي متخحصص ف دراسات العهد القدعم. 
YO‏ 

Othmar Keel, The Song of Songs, 6.14 ؛رظiا‎ 
Yo! 


TIremper Longman, Song of Songs, 6.144 انظر؛‎ 


۳۸. 


ورغم أن الناقد رأوغمار كيل» را6ه) OO‏ قد مال قي تعليقه على رنشيد الأنشاد» إلى 
أن الكلمة العبرية « 0 تعي لضا «سرة»» ال آنه قد قرّر ان لمعن المقصود من هذه الكلمة في 
هذا السياق هو رفر المرأة؛ بدلالة المقطع التالي: ولا تحَاح إل E U E‏ 
فی تع بام ا عن الور ودل على ا ال بان صوص رالسومرية» القدية 
الخاصة بالزواج المقدس كانت تمجد دائما «الفرج امیت ن على اله شراب» كن الزير عند قدماء 
البابليين كان من ناحية الدساء- يحتبر تعبيرا عن الماع . ومال أيضًا إلى أن الحديث هو عن 
«فرج» المرأة» الناقد ردیف بلان» رك ۹ا8 ۵0ve»›؛‏ لأن «الفرج» كما یقول- اول من 
«السرة» بالوصف اه مبتل بالسائل أو «الخمر الممزوحة» E‏ وظهر هذا الاعتراف حتی بین 
الكثاب النصارى العرب؛ فقد كتب الأب «لويس خليفه» وریوحنا قمیں) ی تعلیقھما علی 
هذا النص» ضمن شرحهما لنشيد الأنشاد الصادر عن ركليّة اللاهوت الحبرية»: «الوصف حريء» 
وتشبيه السرة بكوب لا يفرغ من الحخمر» يعن الإشارة بها إلى العضو النسوي إشارة 


يهة.») 


Yo¥ 
ي تعليقها على سفر «نشید‎ «J. Cheryl EXUM» وقد کات الناقدة «ج. شریل إکزوم»‎ 
الأنشاد» أن تفسير هذا النصٌ على أنه متعلق بفرج المرأة لا سرّماء هو الذي اختاره جل‎ 
Yo 
النقاد‎ 


YoY 
أونمار كيل: (ولد سنة ۱۹۳۷٠م) أستاذ متقاعد لدراسات العهد القدم قي حامعة فريبورغ. من أئمة‎ 


الدراسات التعلقة بالفن في الشرق الأدن القدم وعلاقته بالنصوص الكتابيّة. حصل على جوائز علمية كثيرة 


جهو ده» حاصة ق الأعحاث الأ ركيولوحية. 
Yor‏ 


1 of 

Dave Bland, Proverbs, Ecclesiastes and Song of Solomon, p.4o¥ +رظil‎ 
Yoo 

لويس خليفه: أستاذ العهد القدم قي جامعة روح القدس ق لبنان. 
٦‏ 

الأب لويس خليفه ويوحنا قمير» نشيد الأناشيد أجمل نشيد في الكون» ص ۸“ 
Yo‏ 

ج. شريل إكزوم: أستاذ الدراسات الكتابية في حامعة «شفيلد». ها عدد من الكتب حول الأسفار العبرية. 
0۸ 


J. Cheryl Exum, Song of Songs, p.1 +رظil‎ 


۳۸۸/۱ 


فالحديث الغزلي عن الشكل الدائري في نشيد الأنشاد ۲/۷ إذن هو حديث عن .. (والا بلاش!!) 
حتى لا جرح حياء القارئ النصران! 

ومن النقادء أيضًاء من ترحم hidden of your thighs» J! «7°27? 7 AN‏ أي 

الا اة ا لا رفخذاك المستديرتان» كما في الترجة العربية .. 


١ °‏ ك ُه الحبيبة َم دك بالْمَسرات! قامّك هذه e‏ التحلة وتهداك مش 
العتاقيد. قَلْت: لأصْعَدَنٌ إلى التخلة وامسيكن يعدوقها كرت لى ذا 
کعتاقید الکرّې وعبير اقات کأریج الفاح. » (نشید الأنشاد ۸-٦/۷‏ ) 


جسدان عاريان ..قامة طويلة .. ونهدان يتدليان كالعناقيد التي تغري الجائع 
التهم .. هذه هي عناصر البناء التصويري للكلام الذي قيل لنا إّه مقَدّس! 
إنها صورة حنسية في ذروة ل الشبقي) .. ولا أشلكتٌ لحظة أن الرقابة على المصنفات الأديّة 
لمكن أن تقل دور كناب :فيه هذا الصوير ابحشي (الساحن يت ريسل الرحل جد 
المرأة» لیماف دیا بيديه قي حظات احتلاط أنفاسهما اللاهثة» الفائحة برائحة التفاح ال تثير 
1۰ 
الغرائز اهامدة! 
ولن أطيل الكلام في تفصيل هذا المشهد؛ فإئه قطعة من الإباحيّة (اللرحة) الي أحشى أن تلتصق 
بذهن القرّاء الشباب» فتقودهم إلى أبواب الغواية الواسعة! 
(نشید الأنشاد ۷/)!!! 
فم العاشق . . عذب ..ومسکر . . سائغ شرابه ETS‏ 


0۹ 
Athalya Brenner and Carole R. Fontaine, eds. The Song of ‘+رظil‎ 


Songs, P.11۸ 


1۰ 
يبدو التفاح في نص طقسي تعويذي آشوري» مدشطا جنسيًا: رأة الفاتنة تفير الحب. الإمة ايننا ال تحب 


التفأح والرمّان أثارت قَرّة الحب. اتل التعويذة على تفأحة أو رمّانة ثلاث e‏ رأة الثمرة» ودعها 
متصٌ عصيرهاء فتأن المرأة إليك» ويسعك عندئل أن تحبها» (الأب لويس - خحليفه ویوحنا قمیر» مصدر سابق» ص 
(r‏ 


PAT 


يبدو ا ترجمة البشيطا قد (أسكرقا) إباحيّة هذا النص؛ فترجمت النص على صورة (أفظع): 

یححر oY‏ سک پاک Jir1‏ ر لیے ۵٥‏ >. 1ىد 

تفحہ کر تدر «حلقك کأحود ھر بيي» تدحل فم حبيي وتجعلي أحرك شفتاي 

وأسنان. » .. حالة إمتاع حنسي .. ونشوة قبلات شهوانيّة لاذعة .. حارقة!!! 

٠‏ تطلب العاشقة من محبوها أن يزورا الحقلء لإمتاع البصر بجمال مخلوقات الله سبحانه» في 
عرض ظاهره البراءة(!): «لنخحرج مبكرين إلى الكروم» لنرى هل أفرحت الكرمة» وهل 
تفتحت براعمها» وهل نور الرمان؟» وفجأة .. ودون مقدمات .. تفاجي العاشقة حبوها 
بعرض جنسي ر خحیص»› رقيع» مبتذل خا تقول له .. «هناك أهبك جي.) (نشید 
الأنشاد )١۲/۷‏ (كتاب الحياق !! 

فضحت الناقدة ررج. شريل إكزوم إباحية هذا الكلام» وأئه عرض مفتوح لمارسة (الجنس) من 

العاشقة لحبيبهاء حيث إيحاء النبات والفواكه مرتبط بجسد العاشقة (مفاتنها) ومكان ممارسة الحب: 
۲۹۱ 

«الحب الذي تعرضه عليه» هو حب مادي ر« (دودي).» .. وقد جحاءت تر هة البشيطا 

نص رهناك أهبك جي.» عاكسة لطبيعة هذا العرض: «طاتن dr‏ لہ ا35و» «هناك 

سأهبك مداي»» وهو نفس ما حاء في الترجمة السبعينية: ر„ ¢ا70 0)00 ê٤]‏ 

OO‏ 0" 0006 ! إن نفس العرض» وإن احتلفت ألفاظه!! 


المخطوطة الأمبروزيانيّة (القرن السادس/السابع ميلاديا) 


نشید الآنشاد ۱۲/۷ «هتاك سأهيڪ نهداي» 


NH 
J. Cheryl Exum, Song of Songs: A Commentary, p.41 


۳۸۳ 


٠‏ رقد نشر اللفاح أريجه» وتدلت فوق بابنا أفخر الثمار» قديمها وحديثهاء الي ادحرما لك 
يا حبيي.» (ترجمة كتاب الحياة) (نشيد الأنشاد ۳/۷ 0( 


«اللفاح يفوح رائحة وعند أبوابنا كل النفائس من جديدة وقديمة ذحرها لك يا حبيي.» 
(ترجهمة الفاندايك) (نشيد الأنشاد ۳/۷ )١‏ 

«اللفاح قد نشر رائحته وعند أبوابنا ألذ الثمار الحديثة منها والقديعة لك ادحرها يا حبيي.» 
(الترجهمة الكاثوليكيّة) (نشيد الأنشاد ۳/۷ ) 


قدمت ترجمة (كتاب الحياق) (أردأ) ترجمة للنص» في حين اقتربت ترهمة (الفاندايك) مع 
الترحمة (الكاثوليكية) من النصٌ العبري .. لكن مع ذلك لا بد أن نقول إن الترجمات السابقة 
کلھا قد حرفت النصٌ في موضع «مابنا/أبوابدا»؛ إذ إن النص العبري م يستعمل كلمة 
7« الي تعن «باب»» وإتما استعمل كلمة ,37173 (بتاحينو) الي هي همع كلمة 
«9» (بتح) منسوبة إلى (التحدثإة) .. ولا يخفى على عربي أن هذه الكلمة العبرية 
تحانس صوتيًا كلمة (فتحة) العربيّة؛ إذ إن الحرف الأرّل منها ينطق (ب) (م) إذا أضيفت إليه 
نقطة في داحله للتشديد الخفيف» و(ف) إذا كان النطق e‏ فهما تشتر کان ي نفس 
٤‏ 
ميكل الفونولوحي» وتعن هذه الكلمة ف اللغة العبريّة -كما هو معلوم- رفتحة» 


1 
استعملت قي نشيد الأنشاد نفسه .کعی ررباب») “IN‏ 


۳ 
شد الحرف أو إرحاء المواء عند نطقه يكون تبعًا لموضع الحرف في الكلمة؛ فالحرف يشدد (التشديد 


الخفيف) قي أول الكلمة وإذا حاء بعد سكون تام. تعرف هذه الظاهرة الصوتية أيضًا ني اللغة السريانية» وتسمّى 
(بالتقشية) (والت ركيخ). 

ومن الحدير بالذكر هنا أن أصل حرف الفاء العربي قي اللغة الساميّة الأم هو (م)» وقد تحرّل في اللغة العربيّة إلى 
(ف)؛ ونما استّدل به لذلك أن كلمة (فم) العربية تقابل (79) العبرية» ون كلمة (فقد) العربية تقابل (۹۵م) قي 
العبريّة والأكاديّة والسريانيّة (انظر؛ د. حامد أحمد بن سعد الشنبري» النظام الصون للغة العبريّة» دراسة وصفية 
تطبيقية» ۹ )١‏ 


Î 4‏ 3 
معن (الباب) انوي هناء تابع للمعئ الحرقي للكلمة: (فتحة)؛ لأن الفتحة مدحل (باب) للعابر من خلال 


الحاجحز. 


PAZ 


وقد فهم عدد من النقّاد أن قول العاشقة هنا: رفضتحان» هو كناية عن .. رأظنّك قد 
1° 
فهمت!!ا!) ‏ ؛ في لغة استنفار حنسي -قاسية حدًا على أذن السامع والقارئ-!!! 


وا را ج ا ا مه ت وان ف ن جور ار ی و اورا ت کا اجه 

الكان» بل وحتّى قفاه .. ولا عزاء للحياء!! 

٠ه‏ ريتك كنت أجي الذي رض نُڏي امي حى ذا اليك في الحَارج oS‏ 
يوي ! o‏ 


تقود العاشقة حبيبها إلى بيت أمّها» وهي ترجو أن يكون كأحيهاء وقد حذفت الترجمة العربية 
أداة التشبيه (الكاف ن للإيهام أن المقصود هو الأحرّة الحقيقية .. ثم يقول النصٌ العبري 
/770--N 3-2 N NN N»‏ أي: «سآڻ بك الى بيت أمي الي 
ا وقي الترجمة السبعينية اليونانية: « ELOĞKEN O€ EC OlKOV UTTQOG‏ 
KA el TULETOV TS CUA POO SG HE‏ ا0 أي: «سآت بك إلى بیت 


أمي» إلى حجرة من حملت بي» !! 


تريد العاشقة الي انفردت .معشوقها في غرفة نوم أمّهاء أن تسقي من هامت به من رة ممزوحة من 
سلاف ررماها» .. وتوضح الدراسة النفيسة الواردة في هامش تر هة » The New English‏ 
etionاrns‏ العن بقوها إن هذا التعبير الصادر عن (الحبوبة) يحمل طابعًا كنائيًا: رمت الحبوبة 
ا وأئه لایزال يرضع من صدر آمّها. احبوبة الي تعلمت (اكتسيت 
حبرة) من مسلك آمّها» ستدحله بيتها وستعطيه صدرها: «سأعطيك خرة a‏ لتشرهاء 


56 

انظر إحالة المصدر السابق» ص ۲٤۲‏ 
۲٦‏ 

احتلف النقاد في تحديد زمن فعل (علم) قي هذا النصً! 
YY‏ 


spiced wine 


"AO 


۸ و ۲۹ 
ور يق رماي .». عبار «رمایي» هي كناية عن ثدييها. بدل أن نح ا 


الرضيع حلیًا م تدییهاء يدر ندیاها متعة حسية لرهرة مبهرة» و«ر حیق»»› خحبيبها (e‏ 


إنها (رضاعة الكبير) بعينها» ورأسهاء وأنفهاء وذيلها .1 الحبوبة ال اسكر قا همرة الشهوة» 
مى لو تدحل حييبها إل غرفة نوم مها حى تعطبه نهديها ليرضعهما اي مشهد تحر منه 
وحنتا (الإباحية) . 


۲۸ 
عامة التراحم الإنحليزية تذكر «عصير» رمان !! 
A‏ 
الملحطوطات العبرية مختلفة بصورة كبيرة قي هذا النص: هل كلمة ررمان» منسوبة إلى المتتحدث في صيغة 


المغرد «337» «رمان»» أم في صيغة الحمع «3327» ررمان» دون نسبتها إلى المتكلم(ة؟!! (انظر؛ 
(Biblia Hebraicad, p.1۰‏ 
أمّا الترجمة السبعينية؛ فقد حاء فيها: «0ا10] 000۷» أي «رحيق رمان» في صيغة الجحمع نسبة إلى المتحدث» 
مخالفة للقراءتين العبريتين السابقتين!!! 


مخطوطة ليننغراد (القرن الحادي عشر ميلاديًا) » نشيد الأنشاد ٠۲/۸‏ عبارة (37 رماي في المفرد نسبة إلى 


اللحطوطة الفانيكانية (الترجمة السبعينية)» نشيد الأنشاد ۲/۸ عبارة «لا©ل] 0000۷» «رحيق رمان» ق صيغة 
الجمع نسبة إلى ا 


oS 
N TE 
ا ا أ‎ E 


۳ 
٤ َ ll 
ا‎ E ee e 


r 


۷۰ 
The New English Translation, p.1178 


۳۸۸1 


ویزید ھامش تر ®ة d he New English Translation»‏ فضح حنسية هذا النص بقوله: 
«هناك لعب صون بالکلمات ooromasia)‏ بين «78[[» (سأقبلك من «73» أي رقبّل» 
) ق ۹/۸ ASS‏ رسأجحعلك تىتىرب» من « 2آ آي «سقی») قي ۸/. هذا اللعب 
بالكلمات يثير الانتباه إلى وحدة (أنشودة الرغبة) في .۲-٠/۸‏ عبرت المحبوبة ب4 ٠/۸‏ عن 
رغبتها بے آن قبل سلیمان علی شفتیه لا یکونان خارج البیته بل حین نرت بچ ۲/۸ 
عن رغبتها 2 أن یقبّل سلیمان نهدیهاء ما یکونان 2 خلوة داخل بیتها.» 

قبلات على الشفاه .. وعلى النهدين .. في حلوة .. داحل غرفة نوم الأم .. ورضاعة جنسية . 
في مشهد المرة والشبق .. غم علينا أن نحطم اللغة ونتعسّف على غقولنا؟ لنفهم الكلام على أله 
شتع المنصرون -في مشاغبة سخيفة مضحكة- على ما جاء فى الستّة النبويّة من إباحة الرسول صلى الله 
عليه وسلّم لفردٍ واحد فقط من أمّته سام مولى أي حذيفة) أن يشرب من حليب المرأة التي ربته (سهلة زوجة أي 
حذيفة) .. امرأة كانت تراه في مقام الابن» وهو -الشاب- كان لا يراها إلا في مقام الأم .. والتبادر من القصّة 
أن يشرب هذا الشاب حليب هذه الرأة من كوب تضع فيه هي حليبها الذي في صدرها؛ لأن الرضاعة الي تشبت 
بها الحرمة تي الزواج ليست مرتبطة بالتقام الثدي» وإتما هي مرتبطة بدحول هذا الحليب الجوف؛ ولذلك قال 
لامام «ابن عبد البر» تی «التمهید» :)۲٥۷/۸(‏ «هکذا إرضاع الكبير كما ذكر: يحلب له اللبن ويسقاه. وأما أن 
تلقمه المرأة ثديها -كما تصنع بالطفل- فلا. لأن ذلك لا يحل عند جاعة العلماء. وقد أجمع فقهاء الأمصار على 
لتحرم ما يشربه الغلام الرضيع من لبن المرأة» وإن م بمصه من ثديها.» .. قصّة لا تجرح الحياء في شيء» بل تدل 
على رحة الإسلام يذه المرأة ال تحب هذا الشاب الذي ربته صغيرًا وكبر أمام عينيها؛ فلا يكاد يختلف في شيء 
عن أولادها الذين خحرجوا من رحمهاء وهي ترغب في أن يدخل بيتها ويؤنسها كما يونس الولد البار مه .. 


وني المقابل» لا يجد المنصرون حرحًا في قصّة تحرق فيها ألسنة الشهوة كل من يقرأها: امرأة ترغب صراحة في أن 
یرضع حبیبها شدیهاء وک جیا وه الرضاعة حتّى لكأائه قد شرب خرة مبهرة مسكرة تطيح 


ذاك مشهد الأم الحنون»ء والبي العظيم الذي رحم حبّها لذاك الذي هو في مقام ابنها .. وهذا مشهد للمرأة 
الشهوانيّة والرغبات الحنسيّة الفاحشة!! ولصاحب العقل أن يقارن بينهما مع استحضار نصوص الكتاب المقدس 
ال يعرّي فيها رب التوراة والكنيسة عورات النساء! 


«l will cause you to drink), 


TYY 


FAY 


يدل على معان روحية سامية» سامقة» ساحرة» ساكحة ق بحر الطهر وفيض النور!!؟؟ اللهم 
غفرانك! 
را خت صَغبرة لم ينم تاها بعد فمَادا نع لينا في يرم ِطييها لو كائت 
مرا ا ع ا ا و کا لَعَساهُ بألواح من ارز ل 
اا کسر ودای کک ا و ت ی کا ید ا او ا 
°( 
قد انتقلنا من الذكور الضخمة (للمصريين) (حزقيال )۲٠/۲۳‏ إلى النهدين العظيمين اللذين 


يبدوان کبرحین .. (عراء) و(عري) و(عورات)!! 


إها نصوص تفور منها الشهوة العارمة؛ حي قال ردافيد ر. بلومنثال» ر« .۴ لأ00۷ 
ha‏ في بحثه رصور النساء في أسفار الكتاب المقدس العبري» « sموه"!/‏ ٥٣آ‏ 
of Women in the Hebrew Bible‏ » بعد ان نقل الکلمات الي قالتها الحبوبة في حبيبها في 
«نشید الأنشاد» ۷-۰/۲؛ ۳/۳-ه؛ :٤-۱/۸‏ رهذه المقاطع ال تتحدث عن البعد الشهوان 
والرومدسي للحب» كلها قد قيلت من امرأة نشيد الأنشاد. وفيها ترغب الرأة في الرحل» تشتهي 
جچسده» و جسدها دون قيد. هذه القاطع مرئبة بصورة شهوانيّة مكثّفة 
ومتصاعدة») 

إّها نصوص قد أمعنت في تحسيد العورات وتصوير المواقف الفاحشة؛ ما دفع آباء الكنيسة 
إلى الزعم برمزيّة كل ما حاء فيها» وهي دعوى بلا برهان ٠.‏ أو كما قال الناقد الفرنسي 


VE 
دافيد ر. بلومنثال: أستاذ الدراسات اليهودية. عضو الأكادعية الأوروبية للعلوم والأكادعية الأمريكية للدين.‎ 
اليهودي.‎ 


Vo 
Michael J. Broyde and Michael Ausubel, eds. Marriage, Sex, and 


Family in Judaism, Pp.‘ 


۲Y‏ ا 


ا E‏ 2 ا 2 
والصواب هو أن هذا السفر قد أحضع لأكثر من نسق تفسيري» ورغم أن التفسير الرمزي هو الأشهر والأوسع 


PAA 


YVY 
١ ق مقدمة تعليقه على هذا | لأسف ا تفسیرات‎ «Ernest Renan» «ارذ ست رینال»‎ 


تحصی»› باطنية ورمزية اقتر حت من اللاهوتيين› وهي لیس ها ساس من الأصل.» » des‏ ... 


شاا (لصدريته التابعة للأحبار والآباء)» إلا أنه قد تقهقر بصورة حلية منذ أواخحر القرن التاسع عشر» مع تلاقح 
علوم نة في حقل التفسير الديي. 
من الأنساق التفسيريّة الي تناولت البحث عن دلالات هذا السفر: 


لدلالة الحدث الأوّل. من أهم من أحذ بهذا التفسير: ر96 ١لا»‏ ق تعليقه على العهد القدع. 

ف ا ا ی ی و ا ا ی و و ا 
التفسیر: e۸۹۸‏ ۸» و ر«رdاEWwa»‏ الألان رررrg Ginsu‏ .0›. 

٠‏ التفسير الميثولوحي: يقرّر هذا التفسير أن مضمون هذا السفر مقتبس من عبادة الخصب الوثنيّة والمتمثلة في 
زواج الآمة الأنثى الحسّدة في الكاهنة بالملك. يستشهد هنا غالبا بالتراث الكنعاني لإثبات التطابق 
والاقتباس. من أهم من دافع عj‏ هذ تفر : .«[heophile Meek), «Wilhelm Erb)‏ 


٠‏ التفسير المنامي: يرى هذا التفسير أن مضمون هذا السفر لا يعدو كونه منامًا؛ لا تكرّر فيه من ذكر النوم 
والليل والفراش والاستيقاظ. من أهم من دافع عن هذا التفسير: رر 707 Johann LeonhQrd‏ 
«Hug‏ 


٠‏ التفسير الحرفي: دافع رMopsuesia heodore of‏ (۰م-4۲م) بصورة یک عن هذا 
التفسر؛ معتبرا أله يجب النظر إلى هذا السفر على أله أنشودة جنسية. وقد تم رفض هذا المنهج في بحمع 
القسطنطينيّة الثاني (۳١٠م)؛‏ وهو ما تسبب في إقصائه عنوة عن الساحة» غير أنه عاد من حديد في ما 
کتبە 7 .»Moses Mendelss0‏ (۱۷۲۹م-۱۷۸ء)» تم انتشر بعد ذلك» وتبتاه العدید من 
النقاد. 


J. Paul Tanner, The History of Interpretation of fhe Song of §ongs, ¬ +رظiا‎ 


Bibliotheca Sacra 1*4: «1r (1447): YT-4ل‎ 
س‎ 2 5 VY 

اإرنست رینان (CIAAT-PIATT)‏ فیلسو ف وناقد کتاي ومستشرق. تلقی تعلیما دینيا حتی مرحلة 
الا ابعدته قراءته ق فلسفة «هیجل» وررکانت» غا لقنه ق دراساته القديمة. فقد آحر إعان له بقداسة 
الكتاب المقدس مع دراسته للغة العبرية» باكتشافه زيف أصالة النصروص. 


۳۸۹ 


innombrables explications mystiques et allégoriques proposées par les 
ا کما أن هذه‎ «héologiens, et dont n'a de fondement dans I'original 
الرمزيّة لو يتت سجدلًا- فإتها لا تنفي عن هذا السفر فحشه وإباحيته؛ إذ إن قولنا مثلا إن (الفرج‎ 
المبتل) (!) هو رمز لنداوة (قلب) الكنيسة وحبّها (الرطب) للمسيح(!!؟)» وإن الحديث الشهوان‎ 
عن (الشفاه) وراللسان) ورالفخذين) هو تعبير عن جمال كلام المسيح(!)» وإن وصف تسلق‎ 
العاشق لحسد معشوقته» وإمساكه بنهديها» واحتلاط أنفاسهما الفائحة برائحة اللذة الفائرة هر‎ 
فللقل هو كابة فن قلق اتراي الت‎ ٠ هادا اقول 1 رما أو لحلا‎ ٠٠ اة عن‎ 
إن ذلك لا يلغي‎ ٠٠ )11( للكنيسة) وإمساكه بنواقيسها كعلامة على منتهى الترّقي في حب المسيح‎ 


2 
TOT 


الق فخ الضر ر و ابا حا اة شاا إل فج وإن ادعيت رمر ته و سق انما سن 
ط الفخش ٠‏ وق صمي المجش ا 

اا و ا ی ا ی ا و 
ملطي» الأرثود كسي» المخلص لكنيسته» م جد بدا من أن يقول قي مقدمتة لسفر «نشيد الأنشاد»: 
«وأحطر ما نخشاه أن يجد ا حسدانيون الأرضيون سبيلا إلى هذا السفر! إما محازفة قاتلة للحسداي 
الذى لا عهد له أن يسمع أو يتعامل بلغة الحب فى طهارة .... رنصیحتی لکل إنسان مازال ف 
ظلمة الجحسد وتتحكم فيه الطبائع البشرية أن يبتعد عن قراءة هذا ا .. أي بعبارة 
أحرى : رإن اللغة الحسيّة الحارة هذا السفر» حارقة» لاسعة» لاذعة؛ لا يكن للرحل والمرأة أن 
یا کا و ها ا را لاان ام الاه عن الفط رد ى ال 
ANOS O a ERS A EE‏ 0 
ناقض به تحذيره (للحسدان!!) (اهالك!!) من قراءة هذا السفر المترع بالإباحيات» المفعم بذكر 
العورات!! 

وان من أغرب ما يدهش له المرء أن «إبراهیم بن عزرا» ورعوبیدیا سفرنو» ورسلیمان بن إسحاق» 
-وهم من كبار أحبار اليهود في القرون الوسطى- قد أعلنوا أن: رهذا النشيد هو الأعظم قداسة 


۷۸ 
Ernest Renan, Le Cantique des Cantiques, p.1 


۷۹ 
تادرس يعقوب ملطي» تفسير نشيد الأنشاد (نسخة إلكترونية) 


۳Q. 


YA 2 س‎ 5 


يتصوّر العاقل أن تضم الكتبة الأقل قداسة» والمنسوبة بزعمهم إلى سليمان (عليه السلام؟!! 

۸- أرجو أن يحذف القمَّص ما قاله واا البي» 0 ي آمر 2 الحبیب .کححبو بته: 
رفتكون كالظبية المَحبوبة وَالوعلة اميت فَرڌوي من فيْض فِشتَتهاء وظّل دائِمًا اير حبهّا.» 
(الأمثال ٥‏ هکذا تقول ترججمة کات الحياة»؛ وهي ترجمة حرفة؛ فالنصٌ يقول : رفگرن 
كالظبية المحبوبة والرعلة لهي لِيْمتْڪ يمڪ نهداها بچ ڪل الأوقات» ولتستمع دائما بها.» 
فالنص العبري يقول: ,1 اي «هداها» ؛ ولذلك استعملت ترجة الفولحات كلمة 
«۵ء be‏ .. الترجمة الإنجليزية Let her breasts » :J yJ «The King James Version»‏ 
umay her breasts you always» yay «satisfy you aft all times‏ ¢ الترچa‏ 


.. he New International Version, öı jail 
أرى أن يحذف النص بأكملهء لا أن يحرٌّف!‎ 
۲۰/١ وبداية‎ ۱۹/١ صورة أمثال‎ 
)۱۲( ((تهداها))‎ 


مخطوطة حلب ٥م‏ ٠ا۸‏ (القرن العاشر ميلادئًا) 


٣ ea a ii 3 my 


1 RE ENS 
RTI 


Weri ts pi ures E url mw 


۸۰ 
S. Cahen, La Bible, avant-propos. XV|I/8 (Quoted by, Ermete 


Pierotti, Nofes sur Le Cantique des Cantiques, p.IV) 
٣۸۱ 

اتدل العام اليهودي «داود بن إبراهیم الفاسي» تي معجمه (عبري- عريي) للتوراة الذي الفه في القرون 
الوسطى بمذه الكلمة في هذا النص لتعريف المقابل العریي لکلمة (هد). انظر؛ ۸6۲۹۸۵۳ ۸صb David‏ 
AlI-Fasi, The Hebrew Arabic Dictionary of the Bible, known as Kitab‏ 


.Jami’ al-Alfaz, ۱/ rv. 


۹ | 


۹- أرحو أن يحذف القمّص هذه القصة الإباحية : رفإني أشرفت من كوة بيي» وأطللت من 
حلال نافذن» فشاهدت بين البنين الحمقى شابًا محردًا من الفهم» بجتاز الطريق صوب النعطف» 
باتجاه الشارع المفضي إلى بيتها. عند الغسق في المساء تحت حنح الليل والظلمة. فإذا بامرأة تستقبله 
في زي زانية وقلب مخادع... فأمسکته وقبلته وقالت له بوجه وقح: ركان علي أن أقدم ذبائح 
سلام» فأوفيت اليوم نذوري. وقد حرجت لاستقبالك» بعد أن بحثت بشوق عنك حي وحدتك. 
قد فرشت سريري بأغطية كتانية موشاة من مصر» وعطرت فراشي بطيب المر والقرفة. فتعال 
لنرتوي من الحب حن الصباح» ونتلذذ بعتع الخرام .فإن زوجي ليس 2 البيت» قد مضى في 
رحلة بعيدة. وأحذ معه صرة مكتزة بالمال» ولن يعود إلا عند اكتمال البدر .» فأغوته بكثرة 
أفانين كلامهاء ورنحته بتملق شفتيها. فمضى على التو في إثرهاء كثور مسوق إلى الذبح» أو 
أیل وقع في فخ.» (الأمتال ۲۲-۹/۷) 

امرأة متزوجة .. تلبس ثوب زانية .. (وللقارئ أن يتصوّر شكل هذا الثوب!) .. تخرج تصطاد 
رجلا من الشارع .. وجدت راخدا ... ألحذته إل غرفة نومها ي غببة زوجها المسافر .> كان 
الفراش مغطى بكثان ناعم» وفائح برائحة العطر .. مارسا الفاحشة طوال الليل» حى الصبح .. 
وقد زادت هذه الزوحة الخائنة في فتنة هذا الزانن الذي فقد عقله» بنعومة (2777) شفتيها ..!! 
قلت: اذا يصرٌ الكتاب القدّس على أن (الحكمة) كامنة ب2 (غرفة النوم)؟! ولاذا يكون 
الترميز في الكتاب المقدس مختلطًا بالقصص الإباحيّة؛ حيث الفراش الناعم وابحسد العاري؟!! 

-٠‏ أرحو أن يحذف القمَّص النصٌ الذي يطلب فيه الرب من نبيه «إشعياء» أن عشي لمدة ثلاث 
سنوات عاريًا تماما .. دون ورقة التوت: راذب وَاخْلع الْمُسُوح عن حقويك» واثزع جذاءك 
من قَدَمَيْكَ». ففعل كذلِكَ ومشی عاريًا حافيًاء» (إشعياء (IY ٠‏ .. «03¥» «عاريًا» (العبري) 
. «حةیال» «عاریًا» (البشيطا السريانية) .. »N5«‏ «عاريًا» (الفولحات اللاتينية)!! 


لقد قال قديس الكنيسة «حيروم»: رلقد سار إشعياء عاريًا دون حياء كعلامة على الأسر 
YAY n‏ ص ا 2 


A۲ 
Steven A. Mckinion, ed. Ancient Christian Commentary on 


Scripture, 1.141 


qr 


E EN GO CONE E EE 
يمنعنا من قبول هذا المنظر البشع» ولا نأبه البنّة برمزيّة هذا العري الفاضح!‎ 


وقد اعترف قديس الكنيسة رأمبروز» SS‏ أن اشا ا 
EN RE‏ بلتقي الواحد الناس وهو عار 
حاصة إذا كان النساء ممن يلقى .. لكنه برّر ر فعل راشعیام» البيٌ (!) بأئه يحمل علامة وإنذارًا 
لشباب بي إسرائيل» آم سوف يساقون إلى الأسر! 

إها نفس اللغة الي يستخدمها اليوم ا الإباحي؛ بقوهم إمُم يحملون رسائل إصلاحية 
عظيمة في مشاهد الفاحشة الي يصورٌوما رق ا ی ا 
(الرب!!؟؟) كما تقول أسفار النصارى- هو من يحمل إلينا هذه الرسالة هذه الرّة! 

ولعل أشنع وأغرب تعليقات آباء الكنيسة» هي تلك الواردة على لسان قديس الكنيسة «غريغوري 
الكبيں» الذي قال إن القانون الإهي والذي يتمثل حقيقة في شيء واحد هو رالحب»: رلم يخحل في 
سفر إشعياء أن ری پې عري الحسد لا ذهب للدعوة» ولا أزيل حجاب الجسد؛ دحل عالم 


الأسرار السماوية.» .. إنها قداسة العري .. أو بعبارة أصدق : «إله عري القداسة!!» 


ارو ادت الق ا جا وة ر غ من ان لري م ف رورا 
بأن يبيد كل الذكور من نسله؛ إذ م يجد رإله الكنيسة» في الاصطلاحات القدسة (!) للتعبير عن 
«الذكور من نسل يربعام» في هذا الام غير تعبير مولا على الجدار» ,770(2 0773 .. فإن 
هذا الإله يرسم في ذهن السامع صورة للذكر وهو واقف وبوله يرش على الحدار الذي أمامه» وهو 
ما لا يفعله الإناث عند التبوّل (بسبب موضع الجهاز البولي منهن) .. وكان هذا التميز عند الذكور 
A۳‏ 
انظر؛ المصدر السابق 
A٤‏ 2 . 
يبرز ذلك بصورة واضحة عند «المدرسة الواقعية» قي الفن» وال تزعم أن الفنٌُ لا بد أن يكون انعكاسًا 
صادقًا للواقع» ولو کان قبيحًا .. والحقيقة هي أن أصحاب هذه المدرسة يريدون مخاطبة غرائز المشاهدين؛ لأنّها 
أسرع انفعالاء مما يقرب همم سبيل الشهرة والمال! 


A0 
Robert Louis Wilken, ed. Isaiah: Interpreted by Early Christian and 


Medieval Commentators, P.1۰1 


رور 


في مقام التبوّل» (أجمل) (!؟) صورة ذهنيّة وأبلغها(!؟)؛ للتعبير عن (النسل الذكوري) قي مقام إنباء 
«یربعام» عمّا سیحل بذریته !؟؟ 

طبعًاء أرحو أن يشمل الحذف أيضا ملوك الأول ۲٠/۲١‏ الذي تحذث عن نفس الأمر (الذكور 
ا ع کا کی لی ا کی فی را ا وف یک ر ی 
RS E Ar EE NE A‏ 
صموئیل الأول ۲۲/۲۰ و٤۳‏ في ذکور بیت رنابال»!! 


صورة آخر ١ملوك‏ ۲۱/۲۱ وبداية ۲۲/۲۱ 
((یتبولون على الجدار) (72 72 22 0) 


مما (القرن العاشر میلادیًا) 


N 


صحيح أن الترجمات العربيّة قد أدّت (الواحب) ورهذبت) النصٌ .. إلا أن الترحمة الإحليزية 
he King لیmes Version»‏ م تفعل ذلك والسبب کما هو ظاھر من ھامش ترجة 
«The New English Translation)‏ يتمثل ف أن هذا هو المعن الحرقي للنص العبري! 

۲- لیت القْص يحذف الشتيمة البشعة الي وحھھا رشاول» إلى ریوناٹان»: ریا ابن الرة 
المُكَمَردة أن أي لَمْ أُعَلَمْ أن الجيارك لانن يى يفضي إلى زيك وجري امَك التي 
A‏ (صموئیل ۰ ۲ 


۹ ١ 


۲۸٦ 
The New English Translation, ©.¥¥ + رظiا‎ 


الترجمة الحرفية باللغة الانحليزية كما وردت قي هامش تر@ة he New English 1ranslafion)»‏ : 


«cand | will cut off from Jeroboam those who urinate against a wall) 


۳3 


۷ 
الكلمة العبرية «7%& الي تعي «عري») وتستعمل .حعی «عورة») ق الكتاب القدس ¢ لما 
أن عبارة «عورة آمك في هذا النص» هي نفس التعبير البذيء الذي يستعمل في السباب الذي 
يكون بين الساقطين؛ ر عورات أمّهات الرحال.. وف هذا السياق» يقول الناقد رروبرت الت 
A۸‏ 0 ص ا ا 8 
«Robert Alter)‏ تعليقا على هدا النص: » «عار عري أمّك»: هذا تعبیر عنیف لل حل ما. 
۰ 2 ۰ ا ا ا س YA۸۹‏ 
كلمة «عري) تىتىير 8 العضو الجنسي» وبالتالي فان فيها واقعيا قوة عبارة «فرج مک..»!! 
ا فحش العبارة يسمح لي بالتعليق؛ ولذلك سأكتفي بالمطالبة بحذف هذا النصء لا إصلاح 
۹۰ 
التحريف؛ خحشية على شعور (الكائن النصران الروحان!!! 
لن أشير إلى بذاءة شتيمة ريا ابن المتعوّحة»؛ لأنها تتضاءل أمام شتم الرحل بعورة أمّه!! 
۳ - ليت القمّص يحذف ما قاله «صوض» الصاحب (العاقل) -بشهادة الكتاب المقدس- 
«لأيوب» البي» بتشبيهه فداء الشرير بفناء خرقه (أيوب )۷/۲١‏ لأن رائحة هذا التشبيه» لا (تسل 
الأنوف» وإن وردت في سياق سرد حكم وحقائق وحوديّة!! 


1 YAY 
لاویین ۱۸/ ۷ و٩ و ۱۰ء واا وه‎ ۰4۲/۲۸ ۰۲٦/۲۰ انظر مثلا: تکوین ۲۲/۹» و۲۳ خروج‎ 


و إشعیاء ۳/٤۷‏ مراثي إرمیا ۸/۱ حزقیال ۰۸/۱۹ و٦۳»›‏ و۳۷ و ۱۰/۲۲ و ۱۰/۲۳ و۱۸ و۰۲۹ 


وهوشع ۲ من ترحمة رركتاب الحياة» نفسها» حيث تقابل الكلمة «%ا7» بكلمة: عورة أو عري! 


YAA 
روبرت ألتر: أستاذ اللغة العبرية والأدب المقارن قي جامعة كاليفورنيا. له عدد من الكتب قي الدراسة‎ 


التحليلية لأسفار العهد القدع. 


: 
Robert Alter, The David Story: A Translation With Commentary of 1 


and 2Samuel, p.128 


۹۰ 
ذكر هذه العبارة القبيحة من «شاول» لا يوحد له أي مبرر تي (الكتاب الإلمي)» حثى وإن قيل إن الكتاب 


القدس النصراني يذكر أن رشاول» قد انحرف في آخر حياته؛ لاله ليس من وظيفة الكتب الإخية أو حتى الراوي 
العادي نقل كل ما يسمع؛ إذ من الكلام ما هو فاحش تستقذره النفس وتأباه الأحلاق» كما أن من غايات 
الأسفار الإهية؛ الارتفاع بعقول البشر وأحلاقهم وهدايتهم سبل الرشاد» وليس في إيراد الكلام الفاحش من تلك 
الأغراض شيء! 


۳۹0 


ترى .. ألا يوحد في معجم الألفاظ المقدسة» تعبير (نظيف)» غير مشحون هذه الألفاظ 
(الفائحة)؟! 


٤‏ - ليت القمَّص يحذف ما جاء في ملاحي ۳/۲ من تلطيخ الربٌ (!!) وجوه الكهنة برخرء 
البهائي : رها آنا عاقب أولادّكم وأثثر روث الحيوائات التي تقَدموتها لي على وحرهكي ثم 
کک E N‏ 


ألا يوحد أسلوب آحر أرقى للتعبير عن معاقبة الكهنة غير نثر (الإله) حرء البهائم على وحوه 
الكهنة؟!! 


سأكتفي بعطابي السابقة» وأضيف للأمانة إيراد مطلب لإحدى الصحف بتنقيح كبر للکتاب 
القدس؛ فقد جاء قي صحيفة را٣‏ ها۴ he‏ رالحقيقة اجرّدة»» عدد اکتوبر ۱۹۷۷ء: 
رقراءة قصص الكتاب المقدس للأطفال» من الممكن أن تفتح أيضا ا لجال لكل فرص مناقشة أحلاقية 
الجنس. إن نسخة غير مهذبة للكتاب المقدس؛ قد توصم بأنها ذات طبيعة إباحية من طرف بعض 
القائمين على الرقابة.« » Reading Bible stories to children can also open up all‏ 
sort of ENE to discuss fhe morality of sex. An unexpurgated‏ 


«Bible might get an X-Rating from some censors 


وقد قام ف الكاتب المعروف رنوح وبستر» راe†ء6مW N E E‏ 
للکتاب القدس سنة ۱۸۳۳م تعرف باسم common Version»‏ لکتھا للأسف افتقدت 
الكثير من الحرأة العلميّة للحذف؛ فلم تستأصل الكلام ارج ا 
العبارات النكرة؛ تغıر WOm۹Qn) dÖ! «whore,‏ ا ! 


۲۹۱ 
Ahmed Deedat, The Choice; Is fhe Bible God's Word, 1r. 


4۲ 
نوح وبستر: (۸١۷١م-١۳٤۱۸م(‏ صاحب المعجم الإن جلjıي .««Webster's Dicfio0^QFy» ull‏ 


عرف باهتمامه باللغة الإنحليزية والرغبة قي تمييزها في أمريكا عن الإنحليزية البريطانية. 
TA‏ ن 
م يلغ كلnة «whore))‏ بصورة تامة» وإغا غيرها ي بعض المواضع: شال حزقیال ل حيث حول 


!«(ewWQd WO0N°QN)ر‎ Jdإ ق ترجة املك حيمس‎ whorish womMA n» 


۹1 


ولأني أمين .. حب للخحير .. فإني لا أكتفي عطالب الحذف .. وإتما أدعو في المقابل إلى تصحيح 
ترحهمة نص (سخرية إ“ماعيل من إسحاق) لتتم إعادة نص مداعبة «إ“ماعيل» لخصيي رإسحاق»(!!) 
E OA E LS ORT AS EE A aA SES‏ 
he Harlot by the Side of the Road »‏ » «العاهرة على جانب الطريق» الذي تحرج 
E ES e E‏ مهذبّا حدّاء هو العنوان الفرعي للأصل 
الإنجليزي: «حكايا حرّمة في التوراقم !! 


۹4 
.« Forbidden Tales of the Bible »» 
40 


قال تي كتابه (النص العرّب) ص 62-60: «تعرض التوراة علينا مشهدًا مبهمًا بصورة عميقة حين 

نحد إماعيل وهو في الخامسة عشرة من عمره يلعب مع أخيه غير الشقيق وهو في الخامسة من عمره في وليمة 
احتفال بكون إسحاق فطم (أخيرًا!) عن صدر أمه. إلا أن الاحتفال تخرب لأنه حدث أن سارة رأت إ”ماعيل 
يفعل شيا ما لإسحاق» شيء مزعج حدا إلى الحد الذي حعل سارة تطلب بحزم (أن يلقى) بإماعيل وبأمه في 
الحال إلى البرية للمرة الثانية والأحيرة. 

فما الذي رأته سارة بالضبط؟ وما الذي فعله إماعيل بالضبط؟ ما استدعى مثل هذا الغضب والاهتياج من 
حانب سارة؟ واقتصر ما قيل لنا في الترجمات الإنحليزية المعتمدة للتوراة أن سارة رأت إ"ماعيل (يهزأ) أو (يخدع) 
إسحاق الصغير- وطلب منا أن نصدق أن سارة طردت الأم والابن إلى الصحراء لكي وتا بسبب فعل هزء واحد 
قام به أخ مراهق حيال أخيه. 

و وم ا ف ب فا کی فد رات یا اموا کور کرو رل و 

والمفتاح لثورة سارة الغامضة بمكن إيجاده في الكلمة العبرية الي تستخدم عادة في التوراة في وصف ما فعله 
إماعيل لإسحاق: وهي كلمة (تساهاك)» الي ترحمت ب «سخر» من قبل المترجين في العهد الشكسبيري الذي 
أعطانا ترجمة املك حيمس. وتستخدم ترجمة يهودية أحدث» مستندة إلى ترجة ملك حيمس عبارة «يقوم 
عمازحة» (أ٣تمS "g9‏ kiمص».‏ وهكذا فقد منحنا إمكانية الإدراك من قبل هؤلاء المتر جين بأن هاحر وإسماعيل 
قد حكم عليهما بالموت في البرية لأن المراهق سخر من أخيه الصغير. إلا أن لعن الحقيقي ل (تساهاك) يفترض 
أن شيا آحر قد أحفى في هذه الترجمات. 

وأحد المعاني ل«تسهاك» هو ر«رضحك» -لعبة باسم إسحاق- وهذا هو أحد المعان الي اعتمدها المترجمون 
القدماء والجدد لاقتراحهم أن إماعيل «سخر» أو «رضحك على» إسحاق. والذي بانع المترجمون في حعل ما 


۹۷ 


نعرفه هو معئ آخحر ل«تساهاك» يتمثل ب «يلاطف» أو «يغازل». وقد يقترح النص العبري الأصلي للتوراة أن 
سارة رأت عمليًا نوعًا من أنواع اللعب الجنسي ما بين إماعيل وأخيه الصغير. 

والحقيقة» أن نفس الكلمة العبرية المستخدمة في وصف ما كان يفعله إماعيل لإسحاق تظهر بعد بضعة 
أسطر في سفر التكوين في وصف ملاطفة أو تدليل رفقة حار ج نافذة أبيمالك ملك الفلسطينيين. وما رآه أبيمالك 
من حلال نافذته كان كافيًا للدلالة على أن رفقة كانت زوحة إسحاق أكثر منها أحته- وم يتلكأ متر جو ترجة 
املك حيمس في السماح لنا بإدراك ا معان الاضافية الحنسية في المشهد: انتبه «رإسحاق يداعب رفقة امرأته» (سفر 
التکوین .)۸/۲٦‏ 

ويتعمق غموض ما رأته سارة لدى ملاحطتنا أن عبارة كاملة سقطت من الفقرة في بعض ترجات التوراة 
نفسها. وتتضمن الترجمة المعتمدة من التوراة قي النص العبري الكامل- وهذا هو اسم النص الماسوريي-وصفا 
مشذبا عما كان يفعله إ"ماعيل عندما رأته سارة. ررلاحظت سارة أن (إسماعيل) كان يلعب». إلا أن الترجمة 
اليونانية القديمة للتوراة وتسمى الترحة السبعينية والترهة اللاتينية المعمتدة» الي رعا ترحمت عن المحطوطات 
العبرية» لا يستبعد أن تكون أقدم من النص من الماسوريي. إن هذه الترجمات تعطي نفس المعئ: «لاحظت سارة 
أن (إسماعيل) كان يلعب مع ابنها إسحاق». 


ماذا تفعل إزاء الكلمات الناقصة في النص الماسورين للتوراة؟ لقد كان بعض نقاد التوراة حريئين بشكل 
مناسب بحيث إهم افترضوا أن المراد من النص التوراتي أن يكشف أن إ"ماعيل كان في حالة اندماج قي نوع من 
أنواع اللعب الجنسي مع إسحاق الصغيرء إلا أن محرري النص الماسوريي الأتقياء سعوا إلى حذف الجنس المزعج 
من المشهد بإسقاط العبارة المفتاحية «مع ابنها إسحاق». وتقترح الترحجمة السبعينية إلى اليونانية والتر هة إلى اللاتينية 
حفظ النص الأصلي كاملا وغير مشذب- وحفظت الترجتان المذكورتان أيضًا إشارة خحفية إلى ما رأته سارة. 

والحقيقة» أن رد فعل سارة القاسي حا مذهل وأيضًا منذر إذا كان إماعيل فقط ريلعب» مع إسحاق» أو 
حي إذا كان إماعيل عملي رريسخر» منه. وفهم إبراهيم نفسه أن قرار سارة بطرد هاجر وإماعيل إلى الصحراء 
هو عثابة حكم بإعدامهماء وقيل لنا إن رالأمر كان مولا حدا تي نظر إبراهيم إزاء ابنه» وواحهت إبراهيم مشكلة 
تزوید ها بالخبز والاء» ولیس قبل أن يكرر الله تأكيده لإبراهيم بأن هاحر وإسماعيل سيعيشان- رروابن الأمة أجعله 
أيضًا أمّة فإنه نسلك»- أرسلهما الأب الطيب إلى البرية (سفر التكوين )"١-١١/۲١‏ 

ولا زال الافتراض بأن التوراة تخبئ حادث تحرش حنسي بين الأقرباء الأدنين (رهقي) ساحتًا حدا عند 
معظم المتقفين التوراتيين. ويفسر الحاخحاميون كل القصة بافتراض أن إماعيل أحب أن يلعب بالقوس والنشاب» 
و کان معتادا على تسديد سهامه باتحاه إسحاق» ويقول في الوقت نفسه: بأنه كان روعازح». وعندما برغب حي 


۳۹۸ 


إن الرني حلفي يقديه القمص ازال الل الوم يرد ا قله رماي ياين ر 116۲5 
«Paine‏ قي كتابه «عصر العقل» he Age of Reason»‏ الذي أثار عليه الكنيسة 
وكتّاهاء والدولة البريطانية وأعوانما» حي عاقبوا كل من طبعه أو روحه: كلما قرأنا القصص 
الفاحشة» والإغواءات الشيطانية» وأحكام القتل القاسية والمؤلة» والانتقام الصارم» وهو ما شغل 
ا من لضف الكا ب القدن؟ بكرن مو لفل ا أن تقر ل :إن هذا الخ رانكاب هو من 
عند الشيطان لا من عند اا ٣۹۷‏ 


ولأنن لا أرغب في تضخيم هذا الرد ليكون موسوعة (منكرات)؛ فسأكتفي بإحالة الققص 
والققارئ إA(‏ تاب „ The X-Rated Bible: An Irreverent Survey of Sex in the‏ 
Scriptures‏ «لبن إدوارد اکرلیي» ..)6e۸n Edward ۸)8٥‏ وھو تی ۲٣۰‏ صفحة ی 
طبعته الثانية-وقد سبح فيه مؤلفه بين الموج الجحنسي المستعر في أسفار الكتاب المقدس .. وقد حاء 
في غلافه الخلفي: رإنه كذلك أيّها الأصدقاءء إثنا نتتحدّث عن الكتاب المقدس؛ كتاب متخحم بزن 
الحارم» والاغتصاب» والزن» وكشف العورات» والإغواء والإحهاض» والعهر» واللخحدرات» 
والعلاقات الحدسيّة مع الحيوانات» والإحصاء» وأمور البراز - كل الأشياء القفذرة!» ر كإه٣]‏ 
right, friends. We're talking about the Holy Bible, a book filled with‏ 


incest, rape, adultery, exhibitionism, debauchery, abortion, prostitution, 


بعض العلقين أن يسلموا بأن «السخرية» ليست ترجمة ملائمة للكلمة العبرية؛ فإنُم لازالوا يصرون على أن 
المواحهة بين إماعيل وإسحاق كانت بريئة تمامًا...» 


TV 
الأمريكية والفرنسية.‎ 
۹۷ 


1 


Whenever we read the obscene stories, the voluptuous 
debaucheries, the cruel and torturous executions, fhe unrelenting 
vindictiveness, with which more than half the Bible is filled, iî would be 
more consistent that we call it fhe work of a demon, than the word of 


God" (Thomas Paine, The Age of Reason, p.ıv) 


0۹ 


drugs, bestiality, castration, scatology - all the nasty stuff!‏ .. طبعًا i‏ رد 


ناقل.. لکن عن معلوم لا (حهول)! 


کما أحیل القمّص والقراء الى کتاب ر«دوغلاس أ. رنکن» R۹۸)‏ .۸ sەاوuم۵‏ » المسمّی: 
Queen Jane's Version, fhe Holy Bible for Adults Only»‏ » حیıیٹث‏ قذم ا 
(ترمة) عصريّة للكتاب المقدّس أظهر فيها بأسلوب بسيط وسهل» الكم الضخم من الإباحيات 
وغيرها من الأمور المنكرة في (الأسفار المقدسة!! 

وإذا أراد القمَّص أن يزيد ا (!!؟) فوائد؛ فلعلّه يحیلھم إل¿( كتاب „» Sex, Lies, and the‏ 
Bible: How Human Sexual Behavior is Controlled Through the Corruption‏ 
the Bible‏ 0۴» «لفرنسس د. رّر» Rite‏ .5 cisع۴ran»‏ الذي صدر منذ سنة» حيث قزر 
الولف أله لا كن إذانة التلوك اجتسى الفا والإباخيات امنكرةء من تصرصالكقاب:القدس؛ 
لآ الكاب ةا فى شه ر ق ت وال كات و ااا 

اما إن کان القمّص يحب (التظارف)» ولو کان مرًا؛ فسأحیله إلى کتاب ر„ The Uncensored‏ 
«Bible: The Bawdy and Naughty Bits of fhe Good Book‏ لناقدين کتابيين وها 
رحون کالتنر» ر6۲٣‏ اھ ¬ ەل« ورستیفj «Steven Mckenzie) «j|‏ .. هذا 
الكتاب الذي وصفه الأسقف التقاعد «حون شلبي سبوti« «John Shelby $o ng»‏ 

بأله كشف الطبيعة البشريّة والجنسيّة لأسفار الكتاب القدس» وأله رما في اللمستقبل 
هان مسج افر كاه الق كال اتف ب ى هد ر اه ا بق ره الارن 
الأمريكي على من يشتري الأفلام وانجلات الإباحيّة أن يضع هذه (امشتريات) في كيس ورقي بي 


۹۸ 
.««Kilpatrick 
۹۹ 


جول شليي سبونغ: (ولد سنة ٩۹۲۳۱‏ ). ناقد کتایي ولاهرتي ليبرالي آمريکي» يعرف نفسه على أله نصران . 
أصدر عددا من الكتب في انتقاد أصول النصرانيّة. من أهم مؤلفاته: «حطايا الأسفار المقدسة» „ The §İnS Of‏ 
»Scrip ure‏ ور اذا على النصرانية أن تتغیر أو قوت« » Why Christianity Must ChQNge OF‏ 


«Die 


۰ 


ا و ی و اک ا 
بنصيحة ررستيف ار« Holy Enigma » : E «Seve WQd»‏ » بأنù‏ توضع علامة 
«للکبار فقط» على نسح «العهد القدي»! 

وإذا كان القمّْص يحب النظر في الجانب ر«البورنغرافي» في واحد E‏ الكتاب المقدس؛ فلينظر 
ی بث «ت. دروراه ستل» » Prophets and )» : «î. Drorah Setel‏ 
«pornography: female sexual imagery in Hosea‏ ر «رهوشے»» 
والصادر ضjn‏ كتlب: «Feminist Interpretation of the Bible)‏ بتحرير «لشي 
!«Letty Russel) «Jwl)‏ 

رآ ا ا ی ا و ع اع ارا را م ا ا 
اللسان عن مزيد البيان .. وأكتفي سي أدن الأحوال-مناصحته أن بحذو حذر الأحبار اليهود 
الذين منعوا ب السابق تلاميذهم من قراءة الفصل ۲۲ من سفر حزقيال حتى يبلغوا 
سن الثلاثين؛ لإباحيته الشديدة ؛ فإن التفاعل الحنسي مع الثيرات الخارحيّة يكون في 
سن التلاثين أدن بكثير منه ي سن العشرين .. وهو محرد اقتراح.. وللقمص أن يأحذ به أو يذره! 
J20‏ علآل: اذا برغب القَمَّص رمرقس عزيز» في أن يضع کنيسته في مأزق» ومضيق ليس 
منه خر ج؟!! 


(لازق ((لرتساوي): 


يقول القمَص : رفالکتاب المقدس عندما أراد أن يعلن أن آدم تزوج حواء قال «وعرف آدم حواء 
امرأته فحبلت وولدت قایین» (تك ٤‏ 0( 


۳ 
حاء هذا التعليق قي الغلاف الخلفى للكتاب! 
۳ : 

Steve Ward, Holy Enigma!, Pp. 0 

ت. دروراه ستل: باحثة يهودية قي الدراسات النسوية. تعمل كحبر في منطقة سياتل بالولايات المتحدة 
الأمريكية. 
WY‏ 

الصفحات من ۸٦‏ إل 10 


E: 
Leo Miller, John Milton Among the Polygamophiles, 6.4 +رظil‎ 


قلت: 


ه كلمة رعرف» يي نص تکوین 1/٤‏ هي ٣‏ لا»» وهي في الترجمة السبعينية اليونانية 
«٥ه€۷۷»»‏ من فعل «ده»ت۷ا». وقد أصاب القمّص عندما قال إنّها تعن في سياقها: 
«حامع». 

ه يعتقد القمّص ومعه الكنيسة الأرثودكسيّة ال ينتمي إليها (وكذلك الكنيسة الكائوليكي أن 
«مرتم») أ السيح م تتزوج «يو سف النجّار» وبقيت عذراء طوال عمرها . 

۰ حاء ي می :۲٥/۱‏ رولکنه لم یدخل بھا حتی ولدت ابتاء فسماه يسوع.» (ترمة کتاب 
الحياة) 

عبارة رم يدحل يما في الأصل اليوناي هي: ٤۷۷00۸8۷ 007٩۷«‏ لا0» وتعني حرفيًا رم 

یعرفها»» من فعل «ده)0د٥۱۷»‏ المستعمل فی تکوین !۱/٤‏ 

وقد كانت ترجمة الفاندايك دقيقة في نقل هذا النص إلى اللغة العربية: «و م يعرفها حي ولدت 

ابنها البكر. ودعا امه يسوع.» 


عبارة («ولم يعرفها) 2 أقدم مخطوطة عربية للعحهد الجديد 


E ا‎ ١ 


9ك ا اھا الیر 1 


(لنتيجة: إذا کان ریو سف النجار» م «یعرف» «مرتم» حتی ولدت «ریسو ع»؟ فيعيٰ ذلك بداهة 
أنه قد «عرفها» أي «حامعها» بعد ميلاد «يسوع» .. ومادام القْص ومعه الكنيسة الأرثودكسية 
ینکران زواج «يو سف النجار» من «مرم»؟ فیلزمه إذن أن یتهم «مرت» بالزن عیاذا بالل ! 


ZZ. 


وهي إحدى الورطات الي أقحم القمّص نفسه فيها ًا أراد أن يفتري على كتاب الله بالطعن في 
عفة لفظه! 


و فر ا (لأحيه!)؛ (عشش) فيه ..!! وقد کان يقال في الزمن القدم (1): (وقع فیه)» ا 


2. 


Z.> 


لطا 


يقَدّم رباب ا العلاقة بين الزوحين على أنها رباط مقدس لا يفك واتحاد نفسين 
لا يفصمه شيء .. وقد أظهروا الفخر بذاك التشريع» وتحيّنوا الفرص ليصنعوا منه قانو 
وضعيًا في بلاد المسلمين» ولو على استحياء؛ بالتضييق على الزوحين في أمر الطلاق ..! 

والقارئ لأدبيات المنصرين في هذا السياق؛ يرى نسيجًا رتيبًا من الكلام و الذي لا 
يلامس الواقع في شيء» وإنما يفرٌ إلى منمَق العبارات ووردي الخيالات العْرّة .. وم يفعل 
القوم ذلك إلا لعلمهم أنهم يعيشون هذا الفكر حارج الوحود الإنسان الذي يمور بالشاكل 
والاضطراب .. 

لقد فر المنصّرون إلى رفقه الدغدغة)» فرَقا من التماس مع الطبيعة الإنسانيّة الي تترع إلى طلب 
حلول لمشاكل أسرية واحتماعيّة حادة وملحة ..وأضافوا إلى ذلك ألهم زيفوا التشريع الكنسي.. 
وتغافلوا عن واقع الأزمة الطاحنة الحارقة الي ذاب في أتوما أبناء الكنيسة بفعل إلزام الزوحين 


ro 
E 
۳۰٦ 


لعل أفضل مثال على هذا الأمر» كتاب «الطلاق» «لمرقس عزيز»» فهو كتاب إنشائي الخطاب إلى درحة 
(مَرَضيية) .. وكألك بالولف جاثٍ على ركبتيه يستجديك لتصتقه (1).. أو كاله مسك ججلبابك والدمع الغزير 
علا حدیه» یخشی أن تفارقه دون أن تقول له: رآمنت ما قلت» وعا ستقول» وعا م تقله» وعا لن تقوله» وعا قيل 
لك ألا تقوله!»!! 


بالالتحام القسري .. وقام المنصرون - بالإضافة إلى ذلك - بالإنكار على التشريع الإسلامي تي 
أ الط فاا فة بی ای ر هرا مه فاا می ان 

وقد نقل القمّص حهالات المنصرين» وأضاف إليها بعض (فرائده)؛ فكانت الحصلة ما ستقراً من 
أباطيل. . 


EF 


البدء حلقهما ذكر وأنثى» فالذي جمعه الله لا یفرقه إنسان (متّی ۱۹/ .)٠١-۳‏ 

قال القرآن الكرمم : رفانكحوا ما طاب لكم من النساء مثن وثلاث ورباع» (النساء ۳).» 

أ9 : نص رمن البدء حلقهما ذكر وأنثى» فالذي جعه الله لا یفرقه إنسان» هو: می ۱۹/ ٤‏ - 
ی کو ا و ن اا ا ر ف و ن ا 
لاللا: نص (متّى )١ ٠-۳ /٠۹‏ هو في منع الطلاق» وآية سورة النساء هي في أمر تعدّد الزوحات 
.. وها موضوعان مختلفان .. ولا أدري ما هو محال المقارنة بينهما!!! 

اللا: بقيّة نص متّى» في ذات الحوار» تدعو إلى ترك الزواج والزهد فيه؛ بأن يكون الرحل عخصيًا 
(متی ۱۹/ ۱۲-۱۰)» وی ؤ کد «بولس» فی ١‏ کورنثوس ۷/ ١‏ آنه من الحسن ألا بعس الرحل امرأة 
.. ما يعني أن (الرباً) (1) وإن حلقهما ذكرا وأنشى» إلا أنه استحسن تباعدهما وتنافرها!!! 


وهذه معضلة شائكة؛ إذ: 


2.1 


٠‏ كيف يخلق الرب الرجل والمرأة ليكونا واحدا» ثم يسعى إلى أن يمنع 
اجتماعهما ۱۱٩‏ 

٠‏ كيف يحب الرب ما يكره(5؟؟ 

لم بدعوانتاس إلى ما بُبغض اا 

العا يقول «المسیح!» لليهود» في السياق الذي اقتبس منه «مرقس عزين» نصه» ردا على 

اعتراضهم عليه بقوهم: «فلماذا أوصى موسى بأن تعطى الزوحة وثيقة طلاق فتطلق؟» .. قال : 

(مٹی ۱۹/ ۸-۷) .. 

وهذا النص باطل من وحهين: 

الوجه الأوّل: الكتاب المفقدس يثبت بطلان قول (يسوع الكنيسة)؛ إذ إن «إبراهيم البي» الذي 

ن ¥۷ 
عاش قبل «موسی» بقرون» قد طلق هاحر (تکوین ۲۱/ ۱۲) بعد زواحه منها (تکوین /۱١‏ 


الوجه الثاني : عاش «ابراهیم الي قبل ميلاد «مو سی») وظهور شریعته .. فکیف يقال مع 
ذلك إن القانون السابق لشريعة موسى كان ينع الطلاق؟!! 
۳.۷ 0 
انفصال «إبراهيم» عن ر«هاحس»» بأمر الربٌ -على رواية الكتاب المقدس-» لا يمكن أن يفهم إلا 
علی آنه طلاق» ولا توصیف آخر له .. انظر؛ 
Phyllis Tribble and Letty M. Russel, eds. Hagar, Sarah, and Their‏ 
Children: Jewish, Christian, and Muslim Perspectives, P.۸‏ 
الفعل المستعمل قي تکوین ۲۱/ ۱۲ هر «73»» وقد استعمل فی لاویین ۲۱ / ١۳١/۲۲ ۰١۱٤۰۷‏ 
والعدد ۳۰/ ٩‏ وحزقيال ٠۲۲ /٤٤‏ للدلالة على المرأة المطلقة . 


Victor p. Hamilton, The New International Commentary on the ‘+رظil‎ 


Old Testament, The Book of Genesis 1۸-0۰, p.۷4 


2.۷ 


و ف ن ا ر ا و و ل 0 
يطلق زوحته لأي سبب؟» فأحاهم قائلا: رأ لم تقرأوا أن الخالق حعل الإنسان منذ البدء ذكرًا 
وأنثى» وقال: لذلك يترك الرحل أباه وأمه ويتحد بزوحته» فيصير الاثدان حسدا واحدا؟ فليسا في 
ما بعد اثنين» بل حسد واحد. فلا يفرقن الإنسان ما قد قرنه الله !» 
يشير (يسو ع الأناحيل) بقوله ألم تقرؤو» إلى: 

- رفخلق الله الإنسان على صورته. على صورة الله حلقه. ذکرا وأنٹی حلقهم» (تکوین 

(VI 
رهذاء فإن الرحل يترك أباه وأمه ويلتصق بامرأته» ویصیران حسدا واحدا» (تکوین‎ - 
(ely 

إذن» قد ورد أمر التصاق الرحل بالمرأة في العهد القدم» لكن م يفسّره أحد من الأنبياء بالتفسير 
الغريب والمنكر الذي قذمه (يسوع الأناحيل)!! 
ف غر ف ى ارال عبد ع مو اا رت اور ن الاد راكد ك 
شه خد مهم هذا الل ذا القهن الشاذ الذي برعم أن أصل مح ويضرال سد راخدا هره 
الا الأ وع ار اهر دي ويو 9 كي عا هدا ال اه رج اق 
معن (في هذا النص) ) علی آن الزواج هو سر مقدّس» معن آله لا عن إماؤه؛ فقد کان نظر إليه 
ا «1! 
إل هذا التفسير الذي يقدمه «یسوع الأناحيل» فاقد للمستند اللفظي والسياقي .. وهو احتلاق 
محض» ليس له في صحف الوحي أصل!! 
للادلللا: نص سفر التكوين ۲٤/۲‏ الذي استدل به (يسوع الكنيسة)» منكَرٌ الع عند النظر؛ إذ 
ا الرحل لا يفارق أباه وأمّه عند الزواج» بل هو موصول يما ما كانا على قيد الحياة» وإلما 
تكبر العائلة وتتداحل الأسر بالمصاهرة .. ويبقى حق الوالدين مقَدمًا على حق الزوحة؛ لفضلهما 
عليه» ولحاحتهما إليه عند الكبر والعجز! 
وقد استعمل مؤلف سفر التكوين قي هذا النص فعل «لا3» «عزب» وهو يعي قي العبرية كما 
العربية «الابتعاد» ورالترك» وقد استعمله مؤلف المزمور ۲/۲۲ للحديث عن ترك رالله» له: 58< 


۳۰۸ 
Samuel Lachs, A Rabbinic Commentary on fhe New Testament, 


p.326 


۸ , 7 ا131 رإفي! إغي! اذا تر NSE‏ 
عن ترك (الإله الآب) (!) (للإله الابن) (!) على الصليب عمدا ليعان آلام الخطيئة الي نزل ليطهر 
الناس منها (مێ ٤1/۲۷‏ ومرقس ١٠/٤۳)!؟؟!‏ 

إن فعل «رلا31» «عزب» يخالف واقع انتقال الابن إلى الحياة الزوحيّة الي لا عله يترك والديه 
ويبتعد عنهما؛ إذ إن صلة الابن بوالديه أقوى من أن تقطعها صلته بزوجته» حاصة إذا كان هذا 
(التباعد) بجعله منفصلاً عن الكيان القدم» ملتصقا إلى حد التماز ج بالكيان الحديد! 

لللال2كا: حظر الطلاق إلا لعلة الزن ليس بمفخرة للكنيسة؛ إذ إّه قد حعل المرأة أسيرة بيت يحكمه 
ا قا کرو ال ی ا فد قار غ ا ت ن الا ی ی ورا 
الخاص)!!) ؛ فهو سكير» عربيد» فاحش في القول» كثير الاعتداء الجسدي على زوجته» لص لا 
يتورّع عن القتل للوصول إلى أغراضه الوضيعة .. هو عدم الخلق الحترم» ساقط العدالة .. لكنه مع 
ذلك لا يز» وهو ما يفي ليمنع المرأة من طلب الانفصال عن رجحل هو في حقيقة حاله: شيطان 
مريد ي مسلاخ آدمي! 

لقد ذبح هذا الحكم الذي يفخر به القمّص» مشاعر المرأة» وأعدم حقها في الاحتيار!! 

انا م تصبر الكنيسة الأرثو د كسيّة اللصريّة نفسهاء على حكم «يسوع الأناحيل»؛ ولذلك كانت 
تعمل ما قَرّره أشهر كتاب قانون عندها لتأحري النصارى وهو الذي يدرس في كلياتما الدينيّة 
E e‏ 
کا ا کاب ف ر و فد عا ن اال ال ازى 


۳.۹ 
why have you abandoned » «The New American Bible») ةa احتارت تر‎ 


«me?‏ اذا أهملتي؟» ق هذا النص. 
TNE‏ 
آلف «الصفي ا العسال» «امحموع الصفوي» سنة ل ام“ ق دمشق. 2 احتصره وعدله سنة TTA‏ ١م‏ 


في القاهرة» وأصبح النص الثاني أساس القانون الكنسي في الكنيستين القبطيّة والحبشيّة» إذ قام أحد الأحباش 
بتر جمته إلى اللغة الجعريّة في القرن الرابع عشر. كما أصبح فيما بعد النواة الأساسيّة للقانون الكنسي المارون. 
وترجم النص الحبشي إلى الإيطالية والإنحليزية في القرن العشرين. (مقالة تي التوحيد للشيخ (؟) جى بن عدي» 
حققها “مير حليل اليسوعي أستاذ الأدب العربي المسيحي تي المعهد البابوي بروما» ص ۷١‏ ) 


2.۹ 


مصر الأرٹود كس الصادرة سنة ١۹۳۸‏ م؛ فقد حذد رالجلس الملي للأقباط» سنة ۹۳۸١م‏ الأسباب 
الي تيز الطلاق وهي: )١(‏ الزن» (۲) وتغيير أحد الزوحين دينه» (۳) وغيابه أكثر من 
خمس سنوات» )٤(‏ وإصابته بالجنون» )١(‏ واعتدائه على الآخر بقصد الإيذاء )١(‏ 
وإساءة معاشرته لزوجهء (۷) واختياره الرهبنة بموافقة اللآخر» وهي المذكورة بعينها في 


«اججموع الصفوي». 


لالللهكا: م تتفرّد الكنيسة الأرثودكسيّة المصريّة بالتنكر للمنظومة التشريعيّة للطلاق كما هي في 
العهد الحديد» وإتما وحدت (رفاقا) في طريق مخالفة صریح اللصوص المقدسة: 


1١ 


1۲ 


حاء في لواد (۳۸) إلى (۲ه٥)‏ من قانون الأحوال الشخحصية لطائفة الأرمن الأرنودكس 
بالقاهرة الصادر سنة ٤١‏ ۹١م‏ أن أسباب الطلاق هي: رالزن» مرور ثلاثة سنوات على إصابة 
أحد الزوحين بجنون لا يشفى» إذا صدر حكم مائي بعقوبة مقيدة للحرية لمدة لا تقل عن 
ثلاث سنوات» شروع أحد الزوحين في قتل الآحر» إذا ارتد الزوج الآحر عن دينه» إذا أبى 
أحد الزوحين الاحتلاط الزوحي» إذا رفض أحد الزوحين الاتصال الجنسي أثناء الزواج لغير 
مانع شرعي» إذا قصّر أحد الزوحين في واحبات المعونة والنجدة والحماية الي يفرضها الزواج 
عليه نحو الزوج الآحر» إذا رفض أحد الزوحين معاشرة الآحر ما لم يكن هذا الرفض مبررء 
غياب أحد الزوجحين مدة لا تقل عن ثلاث سنوات» إصابة أحد الزوحين .عرض سرّي أثناء 
الزواج» إذا عمل أحد الزوجين على البقاء في حالة عقم وحاصة عند استخدام وسائل 
الإحهاض» إذا فسدت أحلاق الزوج أو دفع زوجته إلى الرذيلة بقصد المتاجرة بعفافهاء إذا 
تكرر اعتداء أحد الزوجين على شخص الآحر» أو إذا سلك حدما سل وكا معيبًا لا يتفق مع 
الاحترام الواحب للزوج الآحر ولو م تكن هناك أدلة على الزن» أو إذا أضرٌ أحد الزوجين 
ا و So‏ 
الزوجين يجعل اشتراكهما في المعيشة مستحیلا.» 


انظر؛ ابن العسال» امحمو ع الصفوي» ۸/١‏ 


د. نادية حليم سليمان» قوانين الأحوال الشخصية للمسيحية (نسخة إلكترونية) 


Z1. 


ه ورد في المواد من )١(‏ إلى )١١(‏ من اللائحة الخاصة بالزواج والطلاق للروم الأرودكس في 
مصر والصادرة سنة ۹۳۷١م‏ أن أسباب الطلاق هي: رالزناء التعدي على الحياة» ترك الآحر 
عن قصد سييئع مدة ثلاث سنوات» احتفاء الآحر لمدة ثلاث سنوات» الإصابة العقلية أو 
الأمراض مثل الجذام» عدم مقدرة الآحر على استيفاء غرض الزواج واستمرار ذلك لدة ثلاث 
سنوات» إذا حکم على الآحر بالأشغال الشاقة المؤبدة» الارتداد عن الدين اللمسيحي» إذا 
تزعزعت الحياة الزوحية بسبب الآحر تزعزعًا يستحيل معه استمرار الحياة الزوحية» إذا م 
يجدها الزوج بكرا يوم زواحهاء إذا كان الزوج بجتهد في الاعتداء على عفافها فيدفعها إلى 
الزن» وإذا اتممها أمام سلطة رمية أو محكمة بارتكاب الزنا» وجود بعض الأمور الي 
أحدثت في علاقات الزوحية تعكيرًا ا لدرحة أصبح معها من الو كد أن استمرار الحياة 
الزوحية لا حكن أن يحتمله الزوحان.» 

ه جاء في المعجم ilٺiهjı :»Evangelical Dictionary of Theology»‏ «طو رت 
الكنيسة الشرقية و السادس تراثا يسمح بالطلاق مع الحق في الزواج مرة أحرى 
لأسباب متنوعة.» 

عالل[ا: شريعة منع الطلاق إلا لعل الزن» غير منطقَيّة بالسبة للكثيرين؛ ومنهم أحد آباء الكنيسة 

وأئمتها» أقصد رأريجن» الذي قال بعد أن ذكر أسبابًا كثيرة» أكثر وحاهة من الزن» لطلب 

الطلاق -كمحاولة تسميم الطرف الآحر أو قتل الابن في غيبة أحد الوالدين-: إن حكم الإنجيل 
سيظهر بذلك غر معقول (اهہه‌ااه۲۲)» ولکن مع ذلك لا ب على قوله- من قبول حکم 

المسيح!!؟ 

و کان قڈیس الکنيسة رإبیفانیوس» ر usا‏ ٣۵٣م‏ امع » اکٹر حرق من «أريجن» ؛ إذ حهر برفض 

حصر الطلاق قي الزن؛ حيرا الطلاق للرن أو لأية جربمة أحرى. 

A 

: اللصدر السابق 


Walter A. Elwell, ed. Evangelical! Dictionary of Theology, p.rrr ا‎ 
o 


4 


Origen, Mafthew, +/14-rr (Quoted by, David Instone-Brewer, 


Divorce and Remarriage in the Bible, p.۸) 


Nel 
S. B. Kitchins, A History of Divorce, Pp.» 


ZI 


رأوا الأثر المدمّر لشريعة منع الطلاق إلا لعلة الزن: 


۷ ا 
۰ «دسیدریوس ایرارموس» رکا "ء٤‏ ورا ه‌كاآئه») :رغم آنه کان ينتمي إلى الكنيسة 


الكاثوليكيّةء إلا أله قد وقف أمام الحجمود الكنسي على نصوص الأناحيل» وكان بذلك اهم 

شخصية علميّة مهدّت الطريق لأئمة (الإصلاح) البروتستانيّ لإعادة صياغة فهم حديد 

لنصوص الطلاق الواردة قي العهد الجحديد. 
أثار «إيرازموس» نقاشًا كبيرًا في زمانه بين الكاثوليك» من خلال النصٌ القياسي اليونان للعهمد 
الجديد الذي أعذه وحالف فيه عدّة قراءات موحودة للنص في عصره» بعضها كان نابعًا من الترجمة 
اللاتينية (الفولحات). كما نشر محموعة من الملاحظات القصيرة» صدرت على مدى هس طبعات 
في عشرين سنة» وتوسّع فيها أكثر من مرّة. وقد کان تعلیقه على نص ۱ کورنثوس ۳۹/۷ هو 
الأطول؛ إذ شغل أربع عشرة صفحة» حيث كشف عن سبب إطنابه في هذا الشأن بقوله: رضن 
نرى الآلاف من الناس يجمَعون ا تعيسة تفود إلى التدمير المتبادل (لطرف العلاقة)؛ وما 
بمکن أن ينقذهم هو الفصل بینهم.» 
وبين «ایرازموس» انه ل بد من إعادة قراءة ما قاله «مو سی») ورالمسیح» و«بولس» کا أشار ا 
أحميّة مراعاة الزمان والبيعة حى في التعامل مع الأحكام الإهيّة الواردة في الأسفار القدسة» ودل 
على هذه النقطة ما حاء عن ربولس» في رسائله من أنه يتحدّث في قضايا تشريعية برأيه ا لحاص؛ 
واستدل بنص ١‏ كورنئوس :٤/۷‏ روَإلمًا الآن أقول هدا عَلى سبيل النصلح لا الأَ» وما حاء ي 
العدد ٠١‏ من نفس الفصل من أله ليس «لبولس» «روصية من الرب»؛ ولذلك فهو يقم «رأیه». 
وقرّر «إيرازموس» أن النصح ما يراعي الضعف البشري؛ كان طابع احتهادات «بولس»» وأن بولس 
كان ركثيرًا ما جعل حكم الرب أكثر مرونة.» (!!). وأئه من أحل مراعاة المبادئ الإنسانية 
الکبری؛ کان «بولس» سیتنازل عن رأیه بل وح عن حکم ا 
دسيدريوس إيرازموس: (٦١٤١م-٦١١٠م):‏ لاهوتي كائوليكي هولندي. من رواد (الحركة الإصلاحية) 
ني أورويا. من أعلام ما يعرف ب رالتيار الإنساني» ق أوروبا. اشتهر بين المتحصصين ق الدراسات الكتابية 
بالنمې القياسي اليونان للعهد الجديد الذي أعدّه. 

John Lee Thompson, Reading the Bible with the Dead, p.144 


۳1۹ 
انظر؛ المصدر السابق» ص 10۰ 


ZIT 


لقن شعر رايراز موس با لطر الشديد الذي فته تصوص الحهة ادي قحارل اإعحدات' (فسفة 

حديدة للتعامل معها» تسمح بتليين بعضهاء والقفز فوق البعض الآحر؛ حثى لا تكون هذه الأسفار 

أداة هدم للاأسرة وتعذيب الزوحين!! 

٠‏ «مارتن لوثر»: أضاف رمارتن لوثر» أسبابًا حديدة لإباحة الطلاق غير الزن وتغيير القرين 
دینه» وهي : 

-١‏ إذا م يوف أحد القرينين و a‏ لعدم قدرته على ذلك بدنيًاء واس ذلك 

بالرسالة الأولى إلى كورنتوس ٤/۷‏ -ه. 


YY 
الجهل بوحود زيجة سابقة للقرين.‎ -۳ 
۴ ٤ 5 YY ا‎ 4%» 
قال اللاهوين السويسري «هولدریخ زفنجلي»: رلا اباح‎ : » 2W (ررفچلي» راو"¡‎ 
السيح الطلاق بسبب الزن» م يقص الأسباب الأحرى للطلاق» وم يعتبر أن هذا السبب»‎ 
لا ب دل ان الزن هر الب الرج‎ ٠ کو الر اه واا د کر کر اعد و ا ات‎ 
للطلاق› بل توجد أعمال أخرى قبيحة شرمن الزنى؛ مثل الخيانة» والسحر› وقتشل‎ 


واحد من الأهل. » 
Y۰‏ 

David Instfone-Brewer, Divorce and Remarriage in the Bible, p.r11- 
11 
. . . . ۲١ 

Joseph A. Webb, Patricia L. Webb, Divorce and Remarriage , +رظil‎ 
D.0 
YY 
FYE 


هولدریخ زفنجلي: (lo1-e\ AD‏ سويسري. من أئمة التيار البروتستانين. عاصر «مارتن لوثر»» 
والتقاه واتفقا حول عامة أصول الأفكار (الإصلاحية). 
4 

Joseph A. Webb and Patricia L. Webb, Divorce and Remarriage, 


PP. o¥-or 


ر٣‎ 


س چ ع٤‏ £ 2 ۳ 
غير المحصن والحصن› لا شك آنه لن منعه لاسباب أو حه من ذلك.» 


۰ (ربولنچر» AoE‏ اعتبر ربو لنجی» أن «بولس» عندما کان یصرّح انه يتحڈث 
برأيه الخاص عن الطلاق؛ فإئه في الحقيقة كان يتحدّث بكلام (الرب)» وقد دفعه الحذر 
والتواضع إلى قول ذلك. وقرّر أن نسبة «بولس» الأحكام إلى نفسه» لا تتعارض مع أن ما قاله 
هو من الرب ويحمل نفس السلطة الإلزامية لكلام (الرب)؛ لأئه كان يتحدث من مبدأي 
«الإبعان والخي» .. ولذلك فإن على کل نصران أن يفسر النصوص في ظل قيمة العدل 
الكيرى التي هي منيع التشريع الاي !"ا 


کما قرّر «بولنجر» في تعلیقه على نص ١‏ كورنئوس ۷ أن المسيح قد اعتبر «الزن» كأحد مبررات 
الطلاق: رلأئه أا أباح الرب الطلاق ني الإنجيل؛ كان ذلك لأسباب معينة» ولم تكن نحاسة الزن 
E TTA‏ ر ع ا 

آدناها.» أي أن هناك أسبابًا أحرى أقل وحاهة من الزن» تبيح طلب الطلاق. 


ل خحلاصة مرقف ربو لنج» من الطلاق كما هو في الإنحيل تتمثل في أن 0 م حرم الطلاق 
ص ۰ * س ع ۹ 
ولكته منع تلاميذه من أن يحصلوا الطلاق بيسر كما هو الأمر عند اليهود.» 


ro 
Zwingli, Opera, VI (i). 1 (Quotd by, V. Norskov Olsen, The New 


Tesatment Logia on Divorce, p.1ل)‎ 


۳۲٦ 

هنريخ بولنجر: ٠۷١ -م٠٠١ ٠١ ٤(‏ ١م)‏ سويسري. من أئمة التيار البروتستاني. خلف ((زفنجلي)) في رئاسة 
الكنيسة في سويسرا. 
۷ 

John Lee Thompson, Reading the Bible with the Dead, pp. ۱5۳- انظر+‎ 
04 
۲۸ 


Bullinger, Apost. Epist., p.11 ( Quoted by, V. Norskov Olsen, The 


New Tesafment Logia on Divorce, p.vr) 


۲۹ 
V. Norskov Olsen, The New Tesatment Logia on Divorce, P.vY 


ZIZ 


r. 1‏ 
۰ (پوهان برکر» 8٥۸2,‏ 0۸0۵۸۸۳ل» : یعتبر رریوهان برنز» مع اللاهوت الشهير 


es TT 
من اشنك اعلام (الإصلاح الكدسي) تشددا ق مج‎ >» «Melanchthon» «ملانکثون»‎ 


الطلاق» ومع ذلك فقد أجازا الطلاق إذا کان و 
TY‏ 
ثلاث سنوات من العلاج. بعلم وبرت أن فا أوردة فن سر لأسباب الطلاف: 


يعد تضييقا على الراغيين ف فك علاقامم الروحية؛ فقد قرر أيضًا ها ذهب إليه رلو وهو 
أن اشا ا وي ا ار ا وف لمت ور هة لك الاش ر 
هي حاصة فقط بالنصارى المتديين» وأن على القضاة أن يحكموا بالقانون البشري في القضايا 
ال تخصُ e E‏ اعتراف صريح أن نصوص 
الأناحيل لا تحمل الخلاص الذنيوي للبشر» وهى عاحزة عن حل مشاكلهم الحيائية! 


° ر ا 5 3 
e o‏ اا : كد ربو سر») ى اهمية روح ر 2 جب آل 3 
FP‏ 
وإساءة معاملة E e e‏ الطلاق بالاتغاق !۷ 


٠ 
یوهان برنز: (۹۹٤١٥-٠۷١٠م) لاهوت ألاني. من رواد التيار البروتستاني.‎ 
۳1 
فیلیب ملانکثون: سبق التعريف به.‎ 
. eo ۰. ۰. Y1 
Brenz, EFesachen, sig. Eiiir; Melanchton, De Coniugio, CorpUS +رظil‎ 
Reformatorum, XXI. Col. 1۰x (Quotd by, V. Norskov Olsen, The New 


Tesatment Logia on Divorce, p.11, °4) 
as 
الأتراك: المسلمين‎ 
ا‎ rs 
Brenz, Comm., p. 114۸; Eesachen, sig. Elir (Quoted by, NorskoV +رظil‎ 


Olsen, The New Tesaftment Logia on Divorce, p.1) 


ro 

بوسر: سبق التعريف به. 
۳٦‏ 

John Lee Thompson, Reading the Bible with the Dead, pp. 11-1۲ 
ry 


David Instone-Brewer, Divorce and Remarriage in the Bible, p.rلr‎ 


ZI0 


زييدر أن الد كتون القن وسرت لاض رين الطافة اة ق مقر مل إل اهاد اة 
مذهبه؛ إذ إنه قد صرح أن: «مفهوم الزن ليس بالضرورة حسدياء فليس بالضرورة أن يقترف 
الإنسان شيا ماديّا» فالكراهية هي أيضًا زن» ونحن إما أن نتقيد بالنص حرفيًاء أو نجتهد في فهمه 
بعقل مفتوح يراعي متغيرات الزمن الذي ا احتهاد لا دليل عليه من الأسفار 
المغدسة» وإتّما هو يكشف (مرونة!) العقل البروتستاني ورغبته الدائمة في (معايشة الواقع)» 
وإحساسه اليقيي أن ما شرٌعته الأناحيل في أمر الطلاق لا يعكن البتة أن يوافق الطبائع البشريّة! 
وقد بلغ الأمر بالدكتور القس «صفوت البياضي» أن صرح حهارا أن نصوص الكتاب المقدس عاحزة 
عن أن تفي بمتطلبات الإنسان العاصر ومشاكله الزوجيّة المعقَدة؛ فقد قال: دلا عل هذه المشكلات 
إلا الزواج المدي» وقد سبق أن أعلنت هذا E E‏ وقد صرح 
المطران الكاثوليكي الأب «يوحنا قلته» برأي قريب منه ٠‏ - وهذا اعتراف قوي في شحته» 
یشکر صاحبه على حرأته في إعلانه. 

الالال كلآل[: ضاقت صدور الحتمعات الغريّة بقانون الإنحيل منع الرحال والنساء من الططلاق 
إلا لعلّة الزرن» ورفضت أن تتخحذه قانوئًاء معتبرة أن الزواج هو اتفاق إرادتين حرتين لا سلطان 
کا ن ااا 

ESAs Re EN E OSS 
صواب المسلك وسداد المنهج .. فهلا -إذن- كفر بشريعة الإنجيل» ورد على ريسوع» حكمه في‎ 
منع الطلاق إلا لعل الزن؛ لمخالفة ذلك لا أجمعت عليه الجحتمعات الغربيّة!!! أم إنها معياريّة موظفة‎ 
-فقط - فجاء الإسلام!؟؟‎ 


TA 


د. نادية حليم سليمان» قوانين الأحوال الشخحصية للمسيحية (نسخة إلكترونية) 
۳۳۹ 

المصدر السابق 
4 

المصدر السابق 
۳4 


Rita J. Somon and Howard Altstein, Global Perspectives 0°" ؛رظil‎ 


Social Issues, Marriage and Divorce, p. 8 


z1 


الال عرز الراقم ي البيغة النصرانيّة العربيّة» كارثي» حاصة في مصر» فقد كشفت كاتبة 
er‏ 
صحفية أرنودكسيّة تتبع نفس كنيسة «مرقس عزيز» قي تاها «طلاق الأقباط» عن 
جو الا سی الي اها نصارى هذه الكنيسة بسبب منع الطلاق إلا لعلة الزن. ودعت المؤلففة 
الكنيسة إلى إيجاد حل هذه الأزمة القاتلة .. وقد (ذكرت) أن الكثير من النصارى الأرنودكس 
الملصريين قد اتجهرا لتغيير دياناتمم حن يتمكنوا من الزواج بحددًا» وأن حوالى ٠٠١‏ ألف من 
الأزواج قد لحأوا الى الحاكم المصرية منذ (١۹۷٠م)‏ للحصول على الطلاق بعد أن أصدر الباببا 
أبتت إحصائيّة قام بها فريق بحث نصراني أن %4٥‏ من الحاصلين على الطلاق يرفضون تعديل 
لائحة ۹۳۸٠م‏ الي تبيح الطلاق لأسباب كثيرة» لا فقط لأجل الزن. ومذهب عامة النصارى في 
الشرق ي بالطلاق دون التَقيّد بحدود الكنيسة الكاثوليكيْة أو الكنائس 
٤٤‏ 
جريدة صوت الأمة ۲٠٠۸/۹/۱١‏ 


بادث قبطی: amd‏ اطلاق يرنضون تدبلات اة ۲٠‏ 
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٤ TT‏ 


le eee ا و‎ ET 
الكنيسة إلى أن تعرد إلى لائحة ۹۳۸١م في إباحة الطلاق لتسعة أسباب» لا فقط لأحل زن أحد‎ 


الطرفين. 
TEY‏ 
امها: «ركريمة كمال» 
Er‏ 
صدر عن «دار ميريت للطبع والنش» 
TE‏ 


انظر؛ حوهان کریستوف ارنولده دعوة إلى حياة الطهر»› الجنس والزواج في فكر الل ص ۲۰۳ 


ZY 


تناول بالشرح والتفصيد سر الزواج فى المسيحية. 


قمص مشلوح يصدر تابا عن زواج الايا ! 


ال ا کی ای ی تید ای تا ایا ی ا ا د ا 
شا رة تا ست ار لای دخ رتور ص د د e‏ 
ا ای یاک یا پاا دای تی ا ا ا و ا ا 
ê e ed a N e TEE n‏ 
آ : ا ۹ E a‏ 
جوک e et e pm ee E‏ 


لاء 


"pila ia 


ii: 


e a RN 
OR e E li ٤ ١ e کک‎ Fp O E bE 
le e EE e pe E E E E 
e : HE eh EAA 4 : 
O EN E OA Po E ret. E RE e e EEE aa 
mS tiie Ra E E 
E e E OEE O LR LL EEL LED 
اا ااب اماس ا را ا ا ا‎ EL eg EER i 
OS O E OG O N jl bk 1 O OLE A E U 
lb N gt ere | | e jp HEE. ent ity 
ld E a i RR E 
N SSC ml E 
O CN OS POO po Spi gii alate pion! tl i maa pga ap EEE ek 
e E LL O i mM e E Ta O Aha met 
ef Re Feit iE 1 E E E REEL 
E E MU ND ا‎ E EG aaay jjii 
he i a piy pr eA SpE ashi gE gn 
O N N Ce i O EL LL 
E eel i EE O O 
e Ea E Cara DEN Ben AER o tipe. rm E wn lm 
O E O e ane 3 O O E LEE 
الفا اسر السرا ال اع و‎ E E E 


O O O r O E OR LL TOR LLL 


teil ا‎ O NL ایل الاسانس الرس‎ E E 
i ol 1 ا‎ Rl 

eR iE ioc a aR ا‎ E a E ا‎ E E RELL 
E O I LE ir Î 
O i pi O LTE LL 
a TT EOD LUE ppp ia ap ai 
OEE E ER PNP PT E nai 
0 e E E hy i hE area oi o aE 
E E A tp E i e : 


EEE N RE 1 rEg, ا‎ gat 
U O E O 1 8 E ERLE E 
N E e hs EN iy N | 1 I REEL 

Ee E i a e el tp ai ٣ . N UL EEE] 
e e E a | ei the E Eby 
il oh me ml fek oo E E peine E ١ 1 ٤ 1 


j, lur: E O E E CIRE LEE 
E O E BO E KEP 


n ن‎ ET E I 


as ny Û Rig E a E ٤ ١ 0 iis 


O LL 


ERE Ea 
E E AE HEEE EEL O TLL n 
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noka rbbAABONHOREAIMEAREARHAAARE: 


iiin 


کما کتب ابا الأرٹو د کس الصريين التابع للكنيسة اليو نانية رمكسيموس» حول معتقدات كنيسة 
«مرقس ڪریز») واتهمها مخالفة الأسفار ورالتقليد».. 

ودعا الدكتور القس رإكرام لمعي نائب رئيس الطائفة الإنجيلية - إلى أن تعود الكنيسة إلى العمل 
بلائحة ۱۹۳۸م. وصرّح ان (الكنيسة) المصرية باعتمادها التعديل الذي أدحله ر«شنوده الثالث»: 
«تضغط على الزوحين بطريقة لا تقر فيها الضعف الإنساني» .. ر«وأن هناك حالات 


Féo 
إكرام لمعي» الطلاق ق المسيحية» وجحهة نظر مسيحية. (بحث منشور على النت)‎ 


ZIA 


عبف شديد يتم في إطار eS a‏ ق وهنا تحد الزوجة نفسها مضطره 
لتحمل ما هر فوق طاقة البشر» ..وأله إذا م تفلح حاولات الإصلاح بين الزوجين؛ فإن 
«الطلاق في هذه الحالة هو رهمة وشفقة من الكنيسة على ضحايا البيوت النقسمة» فلا يجب ان 
تزید هم شخاء وضادنا؛ ولا تغلتق أمامهم باب المياة النظيفة عنعهم عن الزواج بعد الطلاق بل 
عليها أن تمارس معهم النصح والرعاية مع الغفران .» واتمم ر«شنودة الثالث» صراحة آئه: ر 
يعتمد على آرائه الشخصيّة في معظم الأحكام الي يصدرها وتخضع معظم هذه الأحكام 
لتفسيره الخاص للكتاب المقدس» وان و الآباء الآحرين أو التعاليم العامة والخاصة 
للكنائس الأرثودكسية في مختلف دول العام.» .. وينضم القس رإكرام لمعي» ما قال إلى قائمة 
N AE EE e o a a a E‏ 
رحل دين يخلط في معتقده بين مذاهب شي غير منتظمة» e EE‏ 


۳4۹ ۰ 
والباحث اللاهون د. «حورج حبیب بباوي» فی اکثر من کتاب ومقال e‏ 


۳ 
المصدر السابق 

EY 
الملصدر السابق‎ 

EA 


كلامه من المقال المصور التالي 


انظر مقا کتابه: («الرد على کا بد ع -حديثة - الكتاب الأول»» وکتابه: ««حوار ص اة قبطي حول 
الشركة تي الطبيعة الإهية» 
O»‏ 


۹ 


و صف أقواله ق منشور بعنوان «الرد على کتاب الأنبا و انها «رسلسلة تحادیف»»› اك (رشنودة 
الثالث» قد ارتد عن امان الأرثو د كسي» > بل والإعان النصران کله سما نقله عنه عبد المسيح بسیط» ق 
مقاله: لیس دفاعًا عن قداسة الباباء بل ردا على هرطقات قديعة ق توب حدیث ) -! 
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طاق .. جريمة! 


قال القمّص رمرقس عزين» في الصفحة »)١۷١(‏ تحت عنوان: ر«موقف الكنيسة من قانون 
الطلاق وتنفيذه»: رالكنيسة المسيحية على مختلف طوائفها مصر لا توافق على هذا الطلاق ولا 
تقره» بل تعتبره جريحة وحطية كبرى ضد شريعة الله والحق والعدالة والأسرة اللسيحية 
والأطفال. والله يقول في آحر أسفار العهد القدع: رالرب هو الشاهد بينك وبين إمرأة شبابك 
ال أنت غدرت ها وهي قرينتك وإمرأة عهدك ... فإحذروا لروحكم ولا يغدر أحد بإمرأة 


شبابه لأنه 


يكره الطلاق قال الرب» (ملا ۲: .)١١ - ٠١‏ وف العهد الجديد يقول السيد 


المسيح: رالذي جمعه الله لا يفرقه إنسان» (مێ ۱۹: ».)١‏ 


أ: الاستدلال بالعهد القدم على حرمة الطلاق» هو عمل منكر» إذ من العلوم أن: 


» 


| 


o\ 


شريعة ا ا (تثنية تثنية ٤‏ ۷| 1> وزغم أن مدرسة «رشاماي» 
o1‏ 
CRD)‏ عات ق رها للشريعة التوراتيّة الواردة في (تثنية )٤-١/۲ ٤‏ : 


ر چو 


REL SE SE راذا روح‎ 

371“ راطما کاب طلاق وصرفها من بيه فتروحَت مِنْ ا حر بعد ان 
متحت ية نم كرهها الرَْجْ لاني وسلمَها كاب طلاق وَصرفها من بيد ر 
ذا مات هذا رر وله حطر على رها الأول ا أن يزو حها مره 
حرّی» E‏ ر ی ا ا و 
رض E TE BE‏ 
لخيانة ال حسيّة» فإله لا تسعف القوم اللغة ولا النصوص الأحرى؛ ولذلك ذهب 
جمهور فقهاء اليهود إلى مذهب مدرسة «هليل» ,077 ٤‏ »> وهو ما احتاره بعد 


eet 


هلیل: ( ۱۰ ق.م- ۱۰ ق.م) قائد ديي يهودي بارز. من أهم المساهين ف تطور التلمود. 


oY 


Z۳ 


YoY 


ذلك الفقيه اليهودي الحجحّة بين اليهود «عقيبا بن يوسف» «لا” 837 3[ ”0© 

والفيلسوف والفقيه اليهردي رفيلو السكندري» في كتابه : «حول الققوانين 
ا لخاصة» والمؤرخ اليهودي المعروف «يوسيفوس» في كتابه : «تاريخ غ البهود» ان 
التوراة تجيز للرحل أن يطلق زوحته لأيّ سبب يراه الزوج و 
استقرٌ عليه الفقه E‏ ووافقه الفقه التلمودي» وأصبح بذلك «الصورة النهائية 
المستعملة تة تقريًا من کل الهود» -کما یقول ذلك ردافید إنستون بریور» ر 0۹٩۷|‏ 


ٍ- E Brewer 


أسباب الطلاق في الفقه اليهردي كثيرة: 

.(Kehubim +. o) ن م يرغب ي ذلك‎ E E E 
على الرحل أن يطلق زوحته إن لم تنجب في غضون السدوات العشر الأولى للزواج‎ 
.(Yevamoth <. <) 


«تعتبر الرأة السيئة کالبرص لزوجحها. ما هو الدواء؟ ٠ ES‏ ا زوجحة 
سيغة؛ فاه من الواحب عليه ديا Eva ٤. e Î‏ .. وهذا 


مدحل واسع حدا لإلزام الرحل بأن یطلق زوحته ال لا یرضی مسلکهاء تحت ذرائع 


عدة! 


عقیبا بن يوسف: (۰٥٥-٣۱۲م):‏ اهم الفقهاء اليهود قي زمانه. يعتبر أکبر مساهم ق (رالمشنا. ويسميه 


التلمود «رأس کک الحكمای 


فيلو السكندري: (١۲ق.م-٠٠م)‏ فيلسوف يهودي هلنسي. عرف .محاولته التوفيق بين الديانة البهودية 


والفلسفة اليونانية. 


David Werner Amram, the Jewish Law of Divorce According †o +رظil‎ 


Bible and Talmud , pp. Yr-sr 


David Instone-Brewer, Divorce and Remarriage in the Bible, p.۸» 


William Barclay, The Ten commendments, pp. 102-103 


ZIZ 


ر ی کر و ا و ا ن ان رک 5ک 
مطيعة له: رإن م تسلك بحسب أمرك؛ فافصلها عن جحسدك. .. وهو مايمنع أي 
تأويل من الكنيسة الأرثودكسيّة للزعم بتحرمم العهد القدمم للطلاق. 

وقد علق تفر gle «The Collegeville Bible Commentary)‏ هذا النصٌ بقوله: 

«التعبير اليونان عن الطلاق عنيف جدا» غير معروف في الأسفار الأحرى للكتاب 

المقدس وذلك لان النص اليونان يعبر عن الطلاق بقوله: «اقطعها من لحمك» ر ۸)70 

lo TOV OQQKOV OOU CTOTEME KUTV 


سيراخ ۲٠/۲١‏ الترجمة السبعينية 2 المخطوطة الفاتيكانية (القرن الرابعا 
میلادیا) 


ت - جاء ني انیل می ۱۹/ ۸-۳ : «وكقدم ليه بض الفريسيين بحربوئة» فستالوة: شل 
تل لرل أن يعلق روحت لاي سّب؟» 


5 ا 2 0 0 ا ک2 

فأجابهم قائأًا: و قروا اَن الحالى حَعَل ان ا البّذء ذكرا وأنٹى» 

or 0‏ ت 2 کر ر ر E‏ 2 2 ر ا ر 2 ا 

وقال: «لذلك يرك الرحل أباه وأمه ويتحذ بروحته» فيصير الانتان حَسَدًا واحدا؟ فليسًا في ما 
2 ر 0 وير ٤‏ 2 2 2 4 

بعد انتين» بل سد واجد. فلا يرق الإلستان ما قذ قرئه الله ا» 

فسألوه: رفلمًاذا أوْصی موسی بن تعْطى الرَوحة وثيقة طلاق فتطلق؟» 

أَحاب: رسب فساوة قلوبکم سح کم موسی بطليق وجايكم ولك لأر كم يكن 
ا 


o۸ 
Dianne Bergent ed., The Collegeville Bible Commentary, 1/ 738 


ZI0 


يكشف هذا النص بجلاء أن المسيح يقر أن شريعة موسى تبيح الطلاق» وأن رسالته هو تالف 
الشريعة الموسوية» ويضيف العدد التالي )٩(‏ أن العلة الوحيدة للطلاق هي (الزن). 
هد تف مالا كما قزل العقرن خلا يال عل مكار الطااف درن سب وجه 
معتبر يمع الحياة الزوحيّة اللستقرّة. والقول إن هذا النصٌ دليل حرمة؛ يؤول إلى القول 
بتناقض أحكام التوراة الي تبيحه في سفر التثنية ٤-١/۲‏ وتنعه في سفر ملاحي 
۲/ 11-1 
ج- يقول أصحاب التعليق المعروف على الكتاب القدس „ The |/n†erpreer's‏ 
٥اط‏ ف هامش ملاعحي ٠۹/۲‏ الذي استدل به القَمص: رهذا العدد هو أيضًا 
حرف في العبرية وتعرضه الترجمات بصور مختلفة حدًا. ربّما تكون الصعوبات ققد 
ات من هة ان ارات القدم م يقبل إدانة ملاحى العامة للطلاق. 
ت من جحهة aT E‏ حي العامة 
صياغة «الترحوم» ررهي تتفق مع الترجمة السبعينيّة وترجمة الفوطجات) هكذا: 
«إذا كرهتها؛ طلقها.» 
نص (الترحوم) الآرامي: ×77 ×0 20/90 9۸ 72 09 
نص (التر هة السبعينية) اليو ناي : «£6011001€1۸76 «OQ €EQV [|O100QG‏ 
نص (ترجمة الفولحات( اللاتيي: «cum odio habueris dimi e»‏ 
اللا: اعترف لقص «مرقس عر یز) نفسه ق کتابه «الطلاق» أن الطلاق کان مباخًا للرحل ق 
التوراة بإطلاق ودون حد للميررات؛ فقد قال: رقي الديانة اليهودية نري ان حق الرحل في طلاق 
امرأته مكفول إلا قي حالتين فقط يكون الرحل قد اقترف فيهما ذنبًا في حق زوحته فيكون عقابه 
اسقاط حقه في طلاقها مي اراد... اما الحالتين فهما... اتمام زوحته باها غير عذراء ثم يتضح بعد 
ذلك انه ظلمها وافتري عليها... والثانية إذا قام رحل باغتصاب فتاة يلزم بزواحها ولا بملك حق 


ترحوم 01307: لغة: ترجمة. اصطلاحًا: الترجة الآراميّة للعهد القلع» وقد تت من زمن الميكل الثاني إلى 
بداية القرون الوسطى. ترحم اليهود أسفارهم إلى الآرامية لأنما كانت اللغة السائدة بينهم على مدى مغات 
السنين. 
۰ 0 

The Interpreter’s Bible, ل1/111‎ 


Z| 


تطليقها... غير ذلك جوز للرحل طلاق زوحته اذا لم تسره او وجد فیها عيبًا ویکون طلاقه 
ها بکتاب يسلمه ها ثم يخرحها من بيته. ڪان ذلڪ ما جاء 2 سفرالتثنية.» 
فالتوراة إذن لا تحرم الطلاق! 


۹۱ 


وما (یستعظم) و(یستشنع) و(یستبشع) هاهناء أن القمَّص رمرقس عزيز» قد اتهم الرب قي ذات 


عنوان: «الطلاق حريمة فى عرف السما .. فالطلاق (ظلم) .. وقد أقرته شريعة سفر التثنية .. ما 
يعي ان من أوحی ب بسفر التشنية إلى «موسى» البي هو من (الظالين) .. أو في أفضل الأحوال: من 
(المتناقضين) .. وللقرٌاء أن يختاروا من هذين الشرٌين» شرًا!!! 


الا: الأناحيل نفسها مضطربة في أمر الطلاق: 


ج 


2 


2 


۳1 


يفهم من متّى ٠۷/١‏ أن السيح قد جاء للحفاظ على الشريعة؛ تما يلزم منه إبقاء 
العمل بجواز حكم الطلاق على صورته الموسوية الواسعة.. في حين نقرأ في نصوص 
إنجيلية أحرى عن مخالفة المسيح لشريعة الطلاق الموسوية. 


قول المسيح في مر الطلاق : رلا يرن الإلستان ما قد فَره الله.» (متّى 1/۱۹) يعي 
أن اف عر ع رت ا رر لو ا ا لأن ذلك يعن تفريق ما 
قرنه الله.. وي المقابل يفهم من مواضع أحرى من العهد الحديد جواز الطلاق في 
حال معينة أو أكثر. 

O E E ESE 
ن أن هدا السا م ورداي ايلي مرق ترقا رغم تعر هما لكر رقف‎ 
اللسيح من الطلاق حيث جاء المنع من الطلاق دون استشناء.‎ 

یفهم من مرقس ۱۱/۱۰ ولوقا ۱۸/۱٩‏ أن من تزوٌج بعد طلاقه؛ يعد مقترفا 
للزن.. فی حین یفهم من متّی ۰/ ۳۲ و۱۹/ ٩‏ أن زواج الرحل من امرأة أحرى 
بعد اطلاقه من الأو ل لعلة الزن لا عزنا 


مرقس عزيز» الطلاق (نسخة إلكترونية) 


ZY 


ەت ساق می ۲۲/5 ٩/۲۹‏ أن الطلاق لا جوز إلا ي حالة الرن:: ي ين ذكر 
«بولس» ثي الرسالة الأولى إلى كورنئوس ۷/ ٠١‏ أن الطلاق يجوز إذا كان أحد 
الزوحين من غير المؤمنين. 

 -٦‏ يظهر من عامة النصوص أن الطلاق هو فقط من حقٌ الرحل» في حين يبدو حلي 
E O e aa‏ 

۷ یفهم من منّی ٠۲/۰‏ و ٩/١۹‏ إباحة الطلاق» فقط إذا كانت الزوحة منحرفة .. في 
حين يفهم من الرسالة الأولى إلى كورنثوس ٠١/۷‏ آنه لو لمحق الانحراف أحد 


E :‏ 
وقد شارت دراسة رندوة يسوع» ٠‏ في هامش ترجتها للأناحيل» إلى مناقضة می ۱۹/ ٩‏ لا 


جاء في 2 الأناحيل: «كان مى هو الوحيد الذي غير المنع القاطع للطلاق المنسوب 2 
£ 
عیسی .» .. بل لقد ذهب رويليام یلیام فو کسو ل آلبرایت» ا «William Foxwell‏ 
ورس. . OREO Stephen Mann) «dl‏ بعد أن بيا ن إباحة الطلاق لعلّة 
ا ا ي ف اة اديك : كق ا لفاون اة غل 
3 
ندوة يسوع 58۳0۲ كل5هل: فريق علمي لدراسة تاريخية ما نسب إلى المسيح من أقوال وأفعال. 
يضم هذه الفريق عددًا كبيرًا من أئمة الدراسات الكتابيّة وبعض الأفراد الذين يرى الفريق الحاحة إليهم في 
تخصصات بعيدة عن بحال الدراسة المباشرة للأسفار. أحدَّث ظهور الكتاب الأول «لندوة يسوع» والسمّى 
he Five Gospels‏ (۳م) والثا المسمی رروں٤ھل Acs of‏ ٥ا‏ (۱۹۹۸) ضجة ھائلة إلى 
اليوم بين القرّاء وني الكنائس التقليديّة؛ لأهما كشفا أن حل الأقوال والأفعال المنسوبة إلى المسيح في الأناحيل 


الأربعة هي من احتلاق الرواة وامحموعات النصرانية الأولى. 
E‏ 
Robert J. Miller, ed. The Complete Gospels, p.4‏ 


4 
ويليام فو کسول ألبرايت: )1۹1-1۸۹1( ا رکيولو حي وناقد کتاي وعالم لغات مريکي. مۇ سس 
مدرسة الأركيولوحيا الكتابيّة. يعرف بأنه مل التيار الحافظ قي علم الأركيولوحيا بدفاعه عن تارعيّة الأحداث 
اللذكورة في العهد القدع. 
10 1 
كريستوفر ستيفن مان: ( ولد سنة ۷١۹١م)‏ عميد مؤسسة اللاهوت المسكونية. عمل حاضرًا ق الدراسات 
الكتابية. 


Z۸ 


القول إن هذه الكلمات ليست جرا NG a‏ وإنغا هي تعليم 


للحماعةء أضيف لاحقا إل النص. E E EB‏ 
می :۳۲/١‏ : «رحصة E‏ ق بعض الحالات» تبدو کمٹال لاستعمال هذه السلطة من 

1¥ 

طرف الكنيسة ل e‏ 


وقد انقسمت الكنائس بسبب هذا التناقض إلى فريقين فيما يتعلق بأمر استفناء الطلاق لعلّة الزن 
من قاعدة المنع المطلق؛ ففي حين احتارت الكنيسة الكاثوليكيّة منع الطلاق البنّة» مۇولة عبارة متّى 
على أنّها تعن هجر الرحل زوحته لا طلاقهاء ذهبت عامة الكنائس الأحرى إلى اعتبار قاعدة منع 
الطلاق حاضعة لاستثناء واحد أو أكثر. 


وقدقررت موسوعة الكتاب llقد‏ „» The International Standard Bible‏ 
opediاEncyc»»‏ بعد عرضها ما يستفاد من أسفار العهد الجديد عن أمر الطلاق: «تعليم 
العهد الجحديد حول الطلاق» صعب وم » The NIT teaching on divorce is difficult‏ 
«and complex‏ ووقف E‏ الكاي » Ca Companion fo the‏ 8 


۴ ۳۹ 
وحهات النظر تتضمن إشكالات في داحلها» > وقال الناقد ر«رهويهاوس» 


۳۹٦ 
“Commentators have generally taken the position that these 


words are not part of the saying as originally uttered, but are a 
community regulation later inserted into the text” (W. F. Albright, and 
C.S. Mann, Mathew, A New Iranslation With Introduction and 


Commentary , Pp. )ل‎ 


۳۹۷ 
John Fenton, Saint Matthew, p.4. 


۳۹۸ 
Geoffrey W. Bromiley, The Internationa! Standard Bible 


Encyclopedia, 1/4۸ 


۳۹ 
Bruce M. Metzger and Michael D. Coogan, eds. The Oxford 


Companion to the Bible, p.1. 


z۹ 


1 8 ا z‏ 
«Hobhouse)‏ : «حلول العهد الجديد غير قطعية» وآراء آياء الكنيسة الاوائل 
۳۷۱ 
متذبذبة مثل آراء القانونيين والمصلحين المختلفة إلى درجة التضاد.» 


النصوص تماثلت» ولا التفاسير تطابقت!! 


[العها: استناء منع الطلاق إلا لعلّة الزن م یرد إلا في إنحیل مى (مێ ۳۲/۰ و۹١/4)‏ › 
والعبارة اليونانية ال عربت على أَنّها زن هي «۲۲00۷۴۱۵» «8۵٣0۲م»؛‏ ومعناها محل حدال 
كبير بين النقاد؛ فبالإضافة إلى القول إِنها تعي رانحرافا جحنسيًا» و«زن»» دافع نقاد آحرون عن معان 
أحرى هذه الكلمة؛ منها: الزواج غير الشرعي من امرأة لا تحل؛ كالأم والأحت ما هو مفصّل في 
سفر اللاویین ۱۸-٩٦/۱۸‏ وهو المع الذي دافع عنه الناقد الشهير «رج. آ. ey‏ في مقاله: 
The Matthean Divorce Texts and Some New Palestinian »‏ 
EERE‏ واا بذلك لنقاد آحرین «کدولنجر» رەو ہ|ااه۵» ورشج» «Schegg»‏ 
و«باتریز ي» «أ2آ1۲ ٩‏ ۴» ورأبرل» «Aberle»)‏ ورکرنلي» «yاCorne»‏ و«برات» E‏ 
وهو الذي مالت إليه الدراسة اهامة في ههامش الترجمة الكاثوليكية الشهيرة ر„ Ihe New‏ 


8 و ت‎ Vo 
۲۹ ۰۲۰/۱۰ قي اعمال الرسل‎ »۲٥0۷۶٤1۵« واستدل له معێ عبارة‎ ۰» »American Bibاe‎ 


PV.‏ : ت 

لیونارد تریلاوني هوجاوس: (٤٦۱۹۲۹-۶۱۸ءم)‏ استاذ علم الاحتماع . ويعتبر من منظري رالليبرالية 
الاجحتماعية». 
۲۷۱ . . . . 

L. T. Hobhouse, Morals in Evolution, 1/1۸ (Quoted by S. B. Kitchin, A 


History of Divorce, p.1۸) 


YY 

Vr 
Daniel J. Harrington, The Gospel! of Matthew, ©.۸۸ + رظiا‎ 

Vt 


Bruce Vawter, “The Divorce Clauses in Mf °/rr and +4/4," in The 


Catholic Biblical Quarterly, V. 1<, 1404, P.1لY‎ 


Vo 
The New American Bible (Saint Joseph Edition) , 6.1۸ انظر؛‎ 


ZF. 


E a ۳۷٦ 
وكان قديس الكنيسة «أوغسطين» قد أوحى أن العبارة من الممكن‎ .. ۲-۱/١ وا کورنثوس‎ 
وحتى على الققول إن الكلمة اليونانبّة‎ TT أن تفسر بتوسع أکبر من حدھا ي‎ 
تعن قي سياق الكلام السابق: زن؛ فاته يبقى هناك إشكال آحر حاد طرحه الناققد‎ »٣٥P۷٤1۵« 
رج.س. فنتون» ۴6^0 .© 0 ؛ وهو: «هل المقصود بالزن هنا هو ما يكون قبل الزواج‎ 
(تم يكتشف بعده)» أم الزن مع أحبي أثناء وحود الزيجة» . واحتيار أحد التفسيرين يؤول إلى‎ 
تقرير حكم تشريعي مختلف عن الآحر بصورة كبيرة؛ إذ إن احتيار القول الأرّل يعن أله لا يوحد‎ 
أي سبب لطلب الطلاق إلا اكتشاف أمر (زن) حدث قبل الزواج؛ وبالتالي فالزن أثناء وحود‎ 
ا را کر ا اون وها بمكن أن يحتجّ به لصاح هذا المذهب» وجود‎ 
كلمة أحرى في العهد الحجديد يقصد مها الزن أتناء العلاقة الزوحية وهي «ك|£×ا0/|»‎ 
معا ی می‎ 100۷٤۱۵ وقد استعمل ا نيل متّی الکلمتین ر 0۱£10)» و«‎ »)صدichمeاiە(‎ 
ما يعن أهما عبارتان غير متطابقتين .. كما نلاحظ أن التراحم الإنجليزية قد احتارت في‎ ٥ 
لكلمة «۵اXEا0» يټ حین ترجمت کلمة ر۲00۷8۱۵»‎ »Ad ا٥‎ ٣۷« می 1۹/10 معی «زی»‎ 
اي زق ج المتزوّج» وقد تكرّر نفس هذا الأمر في مرقس‎ ot على آنها‎ 
ويلاحظ أيضًا في هذا الشأن» أن اليهود نّا أرادوا اتمام‎ 1٠۹ /١ والرسالة إلى غلاطية‎ ۷ 


۳ 

Scott Hahn, Curtis Mitch and Dennis Walters, Ignatius Catholic +رظil‎ 
Sfudy Bible, Gospel of Matthew, R.5 

Augustine, Reftractations 1/1۸ (Quoted by, David Insîone- +رظil‎ 


Brewer, Divorce and Remarriage in the Bible, p.r»<) 
۳۷۸ 

ج. س. فنتون: قسيس وعميد سابق لكليّة لتشفيلد 
۳۷۹ 

J. C. Fenton, Saint Matthew, p.1. 
۸۰ 

The New Revised Standard و»‎ «The King James Versio0n) مجlرتll‎ ® من‎ 
..«[he New American Bibles «Version 

حذفت الترجمات الحديثة كلمة «ر 10٤×ا0ل|‏ » لأتها لا توحد في أقدم خطوطات الرسالة إلى غلاطية في 
٠۹/٠‏ وقد أنبتت الترجمة العربية التقليديّة رالفاندايك» هذه الزيادة!! 


z۳ | 


الملسيح أنه ابن زن بصورة غير مباشرة ق يوحنا »٤۱/۸‏ استعملوا كلمة «۲00۷810» لأن امه ج 


E E 


روو أعمال الجسد ظاهرة: الي هي: زن» عهارةء نحاسة» دعارة» (الفاندايك) 
رأما أعمال الجسد فظاهرةء وهي: الزن والنجاسة والدعارة» (ركتاب الحياة) 
المحطوطة الفاتيكانية (القرن الرابع ميلاديا) العدد ٠١‏ 
لا تضم زيادة ((40۱×£1۵|» 


PANGEPFRAAGEI' 
TAGPUANTHCCAPKOC‘AT'I 
NAGE TIN’ TOPNGIA' 
AKAOAPCGEIN' ACGAILEIA 


المحطوطة السينائية (القرن الرابع ميلاديا) العدد ٠۹‏ 


فيها زيادة «oxelon‏ جنب بخط أصغر , وحبر مختلف» من ناسخ متأخحر 


المحطوطة )۷٦(‏ القرن الثالث عشر ميلادیا العدد ٠۹‏ 


فيه زيادة ‹(101×£1۵|» 


e EE NN MEO 
e e E 
ene ee ا‎ i 
e e ٠ ll 
TEM ا‎ e i Een TT u 


2f 


2ا6لللا: الخلاف في ضبط دلالة عبارة وزن» كان محل جحدل واسع بين آباء الكنيسة اللهمين من 
الروح القدس(!؟؟) .. يقول القانون «س.ب. کتشن» « ٣ا۸۲‏ .8 .5» في كتابه «تاريخ الطلاق» 
»A History of Divorce»‏ وذلك عند حدیثه عن تضارب اجتهادات آباء الكنيسة قي تحديد 
معن تلك الكلمة: «احتلفوا بصورة كبيرة في معن تلك الكلمة؛ فقد فسروها بمعان متباينة: 
الزنى» أو الاشتباه .4 الزنىء أو الزنى الروحيء أو الهرطقة, أو التجديف أو الرغبات 
غير الشرعية أو الآراء الأرضية, أو جرائم وأفعال غير أخلاقيّة أخرى. 
يصح أن يقال في النصٌ بقول واحد» إذا كان (روح القدس) الأقنوم الإلهي الان (!) له فيه 
(احتهادات) متضاربة!؟؟ 

للادللا: تذبذب أعلام الكنيسة الأوائل في تفسير أقوال السيح حول مآل الزواج عند حدوث 
الزن .. يقول «رودريك فيلبس» رءمااا۴ )ءأ#كهR»‏ : مالمشكلة الأساسيّة الي على 
اللاهوتيين المسيحيين مواحهتهاء هي كيف من المكن التوفيق بين النصوص التعارضة قي ظاهرها 
واي تقول بعضها بحظر الطلاق والأحرى الي يبدو آثها تسمح بالطلاق إذا كانت الزوجة متهمة 
بالزن. بعض آباء الكنيسة الأوائل (مثل هرماس» وحستين الشهيد» وأثناغوراس» وترتليان» 
وكلمنت السكندري) اقترحوا أن نصوص الطلاق في إنحيل م تسمح للرجحل بفك زواجه من 
الزوحة الزانية لكنها لا تسمح لأيّ منهما بالزواج مرّة أحرى. اللاهوتيون المتأحرون مغل أمبروز 
وجحستنيان وأوغسطين مالوا إلى عدم جواز فك الزواج» وهو ما احتارته عة بجامع كنسيّة» منها 
(Arles) ge‏ 4 ۳1م (Mileve) ge y‏ 417م .1VY (Hereford) gog‏ 

سمحت محامع أحری في المقابل بالزواج مره أحرى بعد الطلاق الناحم عن زن. احتار ذلك مجحمع 
(Vannes)‏ 1م ومحمع )Verberie)‏ ۲٥۷م‏ وإن كان الحمع الأحير قد قصر حق التطليق 
ا في حالات مخصوصة. تضارب النظريات حول الطلاق انعكس أيضا على 
الكفارات .. ٠»‏ !!! 

لللال2كا: كيف يستشنع القمَّص أن يطلق الرحل المرأة» ويرى في مفارقة الرحل لزوحته جرة؛ رغم 
قرا سوم کن کر کرت ر راق رال ل رای افون لک ما ا ر ا 


AY 
S. B. Kitchin, A History of Divorce, p.rr 


رودريك فيلبس: أستاذ التاريح قي جامعة كلارتون بكندا. 
Roderick Phillips, Untying the Knot, A Short History of Divorce, p.9‏ 


AY 
TAS 


ررح 


۸9 ر 
و ا إخرة والديْن» َو اواد من أَجْلِ لکوت الل > إلا وتال أضعَاف ذلك في 
هَذا الرَمَان» یتال في الرَمَانِ الآتي الحَياة الأبَدِيَةَا» (لوقا 4 - (؟!! 


إن هذا رالترك) A E ERO‏ 
لین آم روات کا بلا زوخان مها ا حلفا ي متاه رافق جره الطادق ابا قصال 
عن الرأة مساكنة ورعاية .. بل إن الطلاق (أفضل) منه (وأرحمم)؛ لأن الرحل يطلق زوحته بسبب 
اة میا ا کک ی ا و ا ا ار ع اا 
الرحل زوحته بسبب (الحري) وراء الملكوت؛ فإنه ظلم للمرأة الصالحة البارة بزروجهاء وتشجيع 
للرجحال على الزهد في الزواج. 
اوغا ار عا ن فی کیم ررد م ی آ0 ت 
a‏ إلى کورنشوس ۱/۷ أله من 
الحسن ألا يعس رجحل امرأة ؛ ما يعي أن منع الطلاق هو من أهمٌ مبررات الزهد في الزواج 


ابتداءً!! 


ويكفي تصور المعادلة التالية؛ لإدراك نتائج هذا الحكم الكارثي: 


۸0 1 
لعبارة رملکوت اله» راتع© »001۸٤1۵١ ۲٥0‏ معان كثيرة متخالفة قي الأناحيل» وسبب ذلك هو 


سوء فهم كثّاب الأناحيل للتراث الشفوي الذي دوّنوه في أسفارهم. 
۳۸٦‏ 

حاول كثاب الكنيسة دفع التناقض بين نصوص العهد الحديد في مسألة الطلاق؛ ولذلك شاع بينهم القول 
إن نص لوقا ۳٠-۲۹/۱۸‏ خاص عن زنت زوحته أو حرحت عن إعان الكنيسة .. وهي محاولة فاشلة لدفع 
التضاد بين هذه النصوص؛ لأن (الترك) جاء مقروتًا بالبيت والإحوة والوالدين والأولاد»ء وحلي أن المقصود هنا 
هو الزهد في هذه النعم والعلاقات الي تقرّب الناس إلى الدنياء ولا يشي السياق البتّة أن ترك الزواج هو استثناء 


من المذكورين ني أمر الزهد النابع من تفضيل «ملكوت الله»! 
YAY‏ 
اiظر+ Jerome, Adversus lovinianum, 1, (Quoted by Elisabeth Clark,‏ 


Reading Renunciation , Pp.r4°) 


ZZ 


a as gua a DE اا ا ا ا ا‎ 


EST TE‏ کک و و 


: وات كز القاس رادها ان ونوا صاشی؛ لسار الرجال er‏ 


١ 
# 


ıi E irs ata 


الالمشال عن الروجات هوس الل اساب لوال الاكوت | 


o ۳ BRR: ot: SHAR: wt: HHHH cit HHHH x HHHH: 


Np i ا ا‎ 
N: i a e E 
e U pay: pn TT 


ك المزاب الرواح؛ هو ابا سپا ا سق من الل ساب وال 


1 کر اا 


e E line 
و‎ 


ie aK e r 7 mw e u nh 


ارسستح الراب س الرواج 


O OE E OE HE E SOE HEE E E tb N CRS SORA 
3 
ا اال اراد‎ mu: # e bte Hb j 
i a a 
it 
س‎ ۴ 
E ma ms ر اښ‎ 1 
e Î melt sen Miss ای ا ت ر م 3 ا‎ 
ی ی سان ا‎ a, tT ا‎ 


etti 
le: 
ebir! bh: 
REE HHS allel ent. et HH ar E a: 


%4 
کا ت 


2 الها سق السا .. وبوج الاك . واا 2 غ اسل چا س س س س ےر 


e eh 


ار ر ا س ی ی ی 


E ۸ ٣ n, ا‎ 


ی ا 


Z۳0 


أاصلا: لا بعكن لن قرأ عن الكنيسة وآباتها أن يزعم أن النصرانيّة قد أكرمت الزواج عنعها فصم 
العلاقة الزوحيّة إلا بزنن أحد الزوحين-كما يريد أن يوهمنا القمّص-؛ لأننا نعلم يَينًا أن الكنيسة 
من حلال آبائها وقڏيسيها كانت تقر الزواج ابتداء؛ وترى في ذلك فخرها الأحلى؛ حتى إنه لا 
أراد قديس الكنيسة «كبريان» الردٌ على اليهود؛ جمع لذلك نصوصا كتابيّة تظهر تفوّق النصرانية 
فل ارد ما ی کو 0 
ا PAR‏ 

امتناع النصارى عن الزواج هو ارقى من تحريض اليهرد عليه. 

ووصف قدیس الكنيسة«حيروم» كتاب «ليوفراستوس» في التحذير من الزواج باه كتاب : 
«يساوي وزنه ذهبًا». 

3 Nn E 
ولا تحر الأسقف رحجولیان الإکلانرمي» رہ ںہ ۹اcع fہ ہہ اال» على كتابة قصيدة قصيرة‎ 
شن عليه قديس الكنيسة رأوغسطين» ندا حادًا حاميًا بسبب ما أظهره من تمحيد‎ e في مدح‎ 

۹ 


للزواج!؟ 

وقد بلغ الحال أن شبّه قديس الكنيسة «يوحنا ذهي الفم المرأة المتزوحة» بالعبد الهارب من سيّده 
۳4۳ 

بینما رجحلاه مربوطتان بالسلاسل - في سياق مدحه للعذرية-» بينما شبّه قديس الكنيسة 


a 


A۸ 

Elisabeth Clark, Reading Renunciation, 6.11 ؟رظil‎ 
۳۸۹ 

Susan G. Bell, From the Greeks to the French Revolution, ©.۸¥ ؛رظغil‎ 
۳۹۰ 

الملصدر السابق» ص ۸۸ 
۳۹۱ 1 

حولیان الإکلانومي (٦۳۸م-٥٥٤م):‏ أسقف (إكلانوم) يي حنوب إيطاليا. كان من كبار قادة تيار 
(البيلاجيين) المهرطق. 
۳4 


John Anthony McGuckin, The SCM Press A-Z of Patrisfic +رظil‎ 
Theology, p.۰۸ 


z۳٦ 


(فبد سلس ( ملك مجتح) ٠.‏ ها طرفا الرجرك الإنسان نها اة المد واللك::: 
والقيود والانطلاق .. والسمو والسفول .. هذه هي المسافة (بالقياس الكنسي) بين الزواج 
والعزوبة! 

وقد عبر (مسيح) الأناحيل بطريقته الخاصة» عن دناءة الزواج؛ فأخبر على سبيل الإغراء والشاء 
والمقابلة التقوية» اَن الناس قي الحنة لا يتزوجون: رفسا ا م الاس من بين الأَمراشي ل 
روون ولا يرَوٌخُون» بل یوون كالْمَلائكة الذِينَ في السَمَاوات » (مرقس ۲۵/۱۲) .. هکذا 
هي الملائكة: طاهرة» زكيّة .. وهكذا هم البشر قي الأرض: أراذل لتلبسهم بالزواج! 

إنها ثنائية: اللّك: الطاهر» النقي .. والمتروج: الساقط› الري! 

وإذا أراد المرء أن يرتفع من دركات البشريْة الدنيا؛ فعليه أن يصغي إلى قول (مسیح) الأناحيلء 
وهو يعلق على قول تلامیذه: روان E‏ لرَوْح مع اروق عدم رواج e‏ 
المسيح: 2 لكا ا تة الج > بل الذين آعم عَليْهِم بدَلك. د نض يتان و 
ا اتهم جمليائ؛ وبَعْصهُم قَذ حصاهُم الاس وغيرحُم ا من أل 
TTT‏ فمن اسْتَطاع أن قبل هَدَاء فليقبلة» (متّی 0۲-۱۰/۱۹ ..إتها دعوة 
صريحة إلى النفور من الزواج» وبغضه»ء واستقذاره!! 

وقد بلغ الأمر في (التراث الأصيل) للكنيسة المصريّة الأرثودكسيّة في تحقيرها للزواج أن قرّرت أن 
الفرق الوحيد بين الزاني والتروّج» هو اعتراف المتزو ج لله وأمام الناس أله ضعيف وحقير اهمّة 
وآنه م (يقترف!!) الزواج إلا بسبب هذا النقص الذي استولى على كيانه وسيطر على بنيانه؛ فقد 
قال اللاهون «يوحنا بن أي زكريا بن سباع» في كتابه «الحوهرة النفيسة في علوم الكنيسة» تحت 
عنوان راي دک حرم الزنا: رفأمًا لعل في تحرم الحرام وتحليل الحلال فمن هذا وهو أنا نقول أن 
الكبريا ردا الله تعالى ومن تردا به هلك» ولا كان الشيطان في أعلا المراتب العلوية؛ م يسقط 
إلا بتعاطيه الكبرياء ولم يسح لخالقه؛ فلمًا كان الزان مصر على وجود العظمة وعدم الاقرار بعدم 


FA 
John Chrysostom, De Virg., <ı (Quoted by, David M. Scholer, ed. 


Women in Early Christianity, pP.11-1v 
EAE 
40 
المقصود: (رردای). والکتاب مشحول باح طاء الرسم والنحو وركاكة التعبير.‎ 


Z۳Y 


Ss REE E E O a 
حرم عليه الفعل لوحود عظمته وکبرياه.‎ 

ولا كان المتزوج قد أبدى التواضع وعمل وليمة ودعا الناس إليها ومن جلتهم الكهنة ليحضروا 
عنده ليلة زواحه فكأئه بلسان حاله أشهد على نفسه الحميع وكهنة الله العلي وأقرَّ لهم 
با ی لا بتصريح اللفظ ولأجل هذا التواضع حاز له الفعل ر غير ج 
عليه.» .. فهل يلتقي كلام هذا اللاهوت» ما ادعاه «مرقس عزيز» من أن النصرانية تعظم 
الزواج وتکرٌمه؟!! 

آاں 2ا: الكنيسة الأرئودكسيّة ا لمصريّة متهمة من غيرها آّها م تخضع لحكم منع الطلاق إلا لعلة 
الزن؛ إذ لها تببح الطلاق تحت مسمّى آحر لا يغيّر من مضمونه شيثا؛ وهو (بطلان الزواج) لغير 
علَة الزن وإتّما لأن أحد الزروحين قد أحفى عن الآحر أمورًا ما كان ليرضاها قبل الزواج» 
رغم أن حكم (بطلان الزواج) في شرائع الكتاب المقدس لا علاقة له بدعوى الكنيسة الأرثودكسية 
e e‏ 


وهي ان أن الكنية ارود کي الصرتة ال يعتبر القمَّص رمرقس عزيز» أحد i‏ تأحذ 
بالحكم الإنجيلي الذي قصر الطلاق على زن أحد الزوحين! 

وم تكن الكنيسة الأرثودكسية المصريّة -من باب الإنصاف(!)-بدعا في هذا الباب؛ إذ قد عملت 
بنفس الأمر أكبر كنيسة في العا م؛ وهي الكنيسة الكائوليكية» إذ قد حاء في الموسوعة الكاوليكية 
«The Harpercollins Encyclopedia of Catholicism »‏ الي کانت تعرض مراقف 
الكنيسة وتدافع عنها: «.. تحد الكنيسة مع ذلك أمر إماء الزواج في حل الحالات مستحيلًا؛ لاه 


بن أي زكريا بن سباع» الحوهرة النفيسة في علوم الكنيسة» ص ١٤١-١ ٤١‏ 
0 


جاء في حريدة المصريون الالكترونية» في مقال بعنوان «متحديًا الكنيسة الأرثودكسية .. القس أكرم لمعي .. 
وضعنا قانوئًا لتحریر ۰ الف مطلق یسمح همم بالزواج الثاڼ» (۱۰/٤/۹٠٠۲م):‏ قول «أكرم (إكرام) لعي» 
للقمص رعبد المسيح بسيط »: «تسمون الأشياء عسميات غير مسميانماء فلا تقولون طلاق وتقولون بطلان أو 
فسخ زواج» وهو تي حقيقته طلاق» وتساءل: لاذا لا يطلق عليه اسم طلاق وهو الاسم الحقيقي لاذا لا تسمون 
الأمور بأسمائها؟ء وما الداعي هذا التعنت والشدة؟» .. وشهد شاهد من (الكنيسة)! 


Z۳۸ 


ضد حكم يسوع (متّى ٦/٠۹‏ ومرقس .)4/٠١‏ لا بنع هذا التعليم» مع ذلك» اللؤمن من أن 
Ss I eG a E‏ 
EE E a‏ 
المطلق من امرأة أحرى» هي أن يحصل على وثيقة إبطال الزواج من الحكمة الكدسيّة!!! 

وقد بلغ أمر تلاعب الكنيسة في الغرب بأحكام الطلاق مبلعًا عجيبًا؛ إذ قد كان الملوك والأميرات 
يلجوون إلى بابا الكاثوليك والقانون الكدسي لإبطال زيجاتمم تحت دعوى بطلان الزواج لأن من 
a E‏ 0 ق 
زوحته» ليتزوج املكة رماري» لأن من أجداده منذ قرن مضى» من قد زج من عائلة 
زو حته! 

ومن الغرائب في هذا الباب أن عامة قادة الكنائس الأرودكسسّة رالروت ستانتية والكاثوليكية 
المشا ر كين في الببحث الذي أشرفت عليه إحدى النسويات العربيات ٠‏ والذي صدر سنة 
١٠٠۲م‏ تحت عنوان: رقوانين الأحوال الشخصية للمسيحيين: دراسة تحليليّة ونقدية»» قد مالوا إلى 
الذهب الذي خلاصته أن: رالخلاف إذا كان صادرًا من أحد الزوحين دون الآاحر» ولم يكف 
المحالف عن فعله لا بالنصح ولا بالتوبيخ ولا بالتأديب الروحي مدة محددة من الزمن ولتكن (ثلاث 
سنوات) على سبيل الثال» وتوسط رحال الدين في ذلك وبذلوا الجهد الكافي لتعديل السلوك دون 
E N NN OE a‏ 
a e e a‏ .. وهذا ما يعن فتح باب 
الطلاق على مصراعيه» وإن غيرت (اليافطة) من (طلاق) إلى (فسخ) .. «تعددت الأسماء» والفعل 


واحد»! 


۳4۸ 
The Harpercollins Encyclopedia of Catholicism, p.srr 


۳۹۹ 
انظر؛ المصدر السابق‎ 
f 
S. B. Kitchin, A History of Divorce, 6.» انظر؛‎ 


ا 
ڈ نادية حليم سليمان 


۲ 
د. نادية حليم سليمان » قوانين الأحوال الشخحصية للمسيحية (نسخة إلكترونية) 


2۹ 


وإذا كان القمَّص «مرقس عزيز» -كغيره من رؤوس الكنيسة الأرثو د كسيّة المصريّة-ينكر اليوم 
على لائحة ۱۹۳۸م آنها أباحت الطلاق لغير علة الزن» بدعوى أن ذلك يخالف صريح قول 
الصريّة قد كانوا وراء قرار مجلس اللي العام المنشور في الحريدة الرميّة رالوقائع المصريّة» اعدد 
٩‏ تاریخ ۲ يونيو »۲٠٠۸‏ والذي حالف قول مسيح الأناحيل بقصر علّة الطلاق على الزن؛ 
إذ قد جاء قي الادة الخمسين منه : 

«يجوز لكل من الزوحين أن يطلب التطليق بسبب زن الزوج الآحر. 

ويعتبر 4 حكم الزن كل عمل يدل على الخيانة الزوجحية لأي من الزوحين» كما ني الأحوال 
التالية: 

/١‏ هروب الزوحة مع رحل غريب ليس من محارمهاء أو مبيتها معه بدون علم زوحها أو إذنه بغير 
مقتضي» وكذلك مبیت زوج مع أحرى ليست من محارمه. 

۲ ظهور دلائل أو أوراق صادرة من أحد الزوجين لشخحص غريب تدل على وحود علاقة آفهة 
۳ وحود رحل غريب مع الزوحة بحالة مريبة أو وحود امرأة غريبة مع الزوج في حالة مريبة. 

٤‏ تحريض الزوج زوحته على ارتكاب الزن أو على تمارسة الفجور في علاقته ما 

/٥‏ إذا حبلت الزوحة في فترة يستحيل معها اتصال زوحها ها.» 

فالملاحظ هنا أن الكثير نما بحتج به القانون لإثبات زن الزوج أو الزوجحةء لا بعثل عند التحقيق 
حجّة قاطعة على وجود الزن» وإلما -كما يقول القانونيون-هو (قرينة بسيطة) لا (قرينة قاطعة) 
على زن أحد الطرفين» والقرينة البسيطة هي الي بمعكن إثبات حلاف ما تدل عليه» في حين أن 
(القرينة القاطعة) لا بمكن إثبات حلاف ما تدل عليه؛ فهروب امرأة مع رحل آحر لا يدل دلالة 
قاطعة على وقوع الزن الذي حعله المسيح -كما تقول الكنيسة-السبب الوحيد للتطليق! 
ا الزوحة مع رحل أحبي» أو الزوج مع امرأة أحنبيّة» هو دليل فساد أحلاق الزوحة أو 
الزوج» وهو في الإسلام داع قوي أن يطلق الرحل زوحته ون تطلب الرأة الطلاق من القاضي» 
لكئه لا يشكل بصورة قاطعة زن في ذاته» إذ قد تمرب المرأة مع رحل دون أن يقعا في الزن 


Zz. 


لأسباب لا بمكن حصرها؛ ولذلك فلا يمكن اعتبار هذا الفعل جيرا للتطليق (في ضروء الأناحيل!)» 
وكذلك الأمر فيما يتعلق بوجود الزوج أو الزوحة مع شخص أحني في حالة مريبة؛ إذ إن الريبة 
دل ا العروف أن: رالشك وول في مصلحة 
ال ١‏ 

والأمر كذلك مع عبارة رعلاقة آلمة؛ إذ إن وجود علاقة عاطفيّة بين أحد الزوحين وطرف 
آحر؛ يعتبر قطعًا علاقة آنمة» ولا يلزم منه وقوع الزن؛ ويمكننا بالتالي أن نقول إن هذه العبارة قد 
وضعتها الكنيسة لتفتح الباب للتطليق حارج حدود أقوال «يسوع».. ولم يكن من عدوا هذا 
القائون سذساء وإتما هم أهل تخصص ني هذا الباب» وقد كان بإمكامم استعمال عبارة وزن» 
لكتهم تجاوزوها؛ لأتهم م يتحملوا حرفيّة الأناحيل! ونا يؤ كد أن «مرقس عزيز» ومن معه م 
يخضعوا هنا لحكم (الإنجيل) الذي يقدسونه (!!)» قول «مرقس عزيز» في كتابه «الطلاق»: «التطليق 
هو الذي يرفع فيه احد الزوحين دعوي امام الحكمة ويقع الطلاق فيه بحكم القاضي. وهذا لا 
تعترف الكنيسة القبطية به ألا قي حالة واحدة هي اذا كان سبب التطلييق هو علة الزنا او 
ات ا 
١(‏ )الزن + (۲) الخيانة الزوحية ..!! لقد تحذث مسيح الأناحيل عن الزن فقط .. فمن أين 
للقمَّص بالثانية (الخيانة الزوحيّة)» الأ أن يكون الأمر من كيسه لا من كيس (مسيح الأناحيل)؟!! 
الحالة الرابعة واز التطليق» تخالف بصورة واضحة ما حاء في الأناحيل؛ إذ إن تحريض الزوج 
زوحته على الزن» لا يمكن اعتباره مهما مططنا العبارة وسرحنا بخيالنا في حيالنا- زن .. فقد 
يحرّض الرحل زوحته على الزن» ولكن قد تأبى زوجته الاستجابة لأمره؛ فكيف يحق عندها تطليق 
المرأة من زوحهاء رغم أن الزوجة لم تزن! 
(يسوع الأناحيل) يتحدّث عن «زن» .. والكنيسة الأرثو د كسية المصرية تحدثنا عن تحريض طرف 
طرفا حر على الزن» رغم أن الطرف الثاني لا يستجيب لذلك في الأغلب!!؟ 


۳ 8 ج س ۶ ww‏ 
هله الأصل القانوني ابت ق الفقه الإسلامى استنباطا من قاعدة (استصحاب الحال) وأن يقين (براءة الذمة) 
لا يزول (بالشك). 
o‏ 
مرقس عزيز» الطلاق (نسخة إلكترونية) 


ZZ/ 


ثم .. ما معن ومارسة الفجور في علاقته ما»؟ ظاهر من هذا النصٌ أن المقصود هو أن يان الرحل 
زوحته في غير الفرج.. وهنا نسأل القمّص: «هل يعد ذلك عندك زن؟!!».. هل تعد الممارسة 
اة غير السوة هع الروحة زى؟ آم هي قعل حرام دوك أن تكرن ون؛ لأت الرن هو مارسة 
مع غير حليلة؟! لقد كان أصحاب رالموسوعة الكاثوليكيّة الجديدة عقلاء عندما قروا تحت 
عùlgi: «adultery,‏ تقلا عن المتخحصصين آن الزن هو علاقة حنسية بين رحل متزوج وامرأة غير 
زوحته» أو امرأة متزؤحة مع غير زوحها. را رو أيضًا العحم البروتستاني 


۰ 


he Oxford Companion to the Bible»‏ .. فمن این للقوم ما صنعوا؟! 


خالة الخامسة هي الوحيدة الي من الممكن أن تشملها عبارة «يسوع الأناحيل» في حرمة الطلاق 
إلا في حالة الزن!؟؟ 


إنْيّ أرى هنا أن القمْص وكنيسته» م يطيقوا حكم الأناحيل .. فمططوا الكلام» وقفزوا فوق معناه 
أكثر من مرّة.. ولو أن القوم أحذوا بحكم الإسلام في هذا الباب؛ لأراحوا واستراحوا! 

إن اتام الرحل أو المرأة بارتكاب الرى؛ هو أمر عظيم حدًاء له آثره الوبيل على “معة المرء وصحة 
نسبة الأبناء إليه وغير ذلك من الأمور الي لا تخفى على أحد؛ وقد راعى القرآن الكرم هذا الأمر؛ 
فاشترط لإثبات الزن شروطًا شديدة» وكذلك فعل التلمود رمثلا للفقه الحاحامي) الذي قرّر أنه لا 
مک نا الزن؛ حتې تخذر فل ذلك مالقا الرحل :الذي امت بانها على علاقة 
به» بحضور شاهدين اثنين» ٠‏ ولكن يأ القنَّص وأعلام الكنيسة الأرئودكسيّة المصريّة إلا أن 
بجعلوا تممة الزن أقرب إلى الواحد من شراك نعله! 

الآللا: لماذا يعتبر القمَص الطلاق حرية» رغم أن (لإله): (يسوع وأباه وروح القدس!!) قد 
مارس التطليق في العهدين القدعم والحديدء ولم يتحرّج منه؛ فقد طلق هذا (الإلة) اليهود كما في 


{0 
The New Catholic EncyclopediQ, 1⁄71 + انظر‎ 
٤ 
Bruce M. Metzger and Michael D. Coogan, eds. The Oxford ‘+رظiا‎ 
Companion to the Bible, p.1. 
۷ 
لسنا نوافق على حرفية هذه الاجراءات» لکنا‎ » "ne لەewish‎ Encyclopedi@, ۱/۲۱۸ انظر؛‎ 


نرى آتها أقرب إلى احق من رمي أحد الزوجين بالزن يجرد الشك أو الوهم! 


ZZ 


إشعياء e‏ . وکما قال ا Y/Y “۲/١‏ 
۲ . وطلق فى الحهد الجديد هيكل اليهود وتزوّج الكنيسة .. فلم يستقبح الفعل الذي 
وصفه «أريجن» بأنه (طلاق) جحارًا؛ إذا كان مصدره الإله (يسوع ووالده وروح القدس)» ويستشنع 
إذا مارسه بشر!؟ 


وإذا قيل إن فعل الإله الواحد (!) (يسوع وأبيه وروح القدس) لم يكن طلاقا حقَيقيًاء وإما كان 
طلاقا على الجاز! فإثنا سنسأل: «وهل تصح نسبة الأفعال المستشنعة إلى الربةً من باب انجاز؟!!» 


جريدة صوت الأمة ۱۹ - = ۲٠۰۸‏ 


سيحيون حصواعلى أحكام بالطلاق: النعديلات تدفعا للزنى أو الاخول فى اإسلام 


تمسيطر حالة من الاحتقان على ا يضر ن راسا في الميط 

يحي مستحقين الطلاق بتيحة عدم رقاء راشار الى ان التعديل جا, »3 حکم 
O Aa‏ ا الاق کاں لطا الي مصيفا | ا 
امساب الازمة التمديلات | ر نیون الجاس کسر کي اتصا مد ابام | 
للوتى اى النخول فى الإسلام. a‏ ووعده بحل مشکلته وسحه تصریح رراح ٹاں 
تھینا حلام س الکیساة والبابا اللی مش _ وک دا کاں الوعر باللا وان نسل سا 
حاسس بینا ومش عارفیں عمل ايه فى سوف أرفع دعو تعويص على قداس الباناً أ 
e‏ ووو س ااصرار لض اصایتی 

طف کيرلس وحمل اللف رقم ١اا‏ ا e‏ ار 

ا کیرک رمل على 
م ای لم ارم ا ٠‏ 
ا کان ورقفصت الكوسة فا ر 
جرال ار تیل لالهة د٣١٠‏ 
رولب الاک اة ,اتاد ور 
٤ E‏ ا 


۸ 
Elisabeth Clark , Reading Renunciation , 6.۸ ؛+رظil‎ 


Z۳ 


جريدة صوت الأمة ل1- *— 9A‏ 


لات الافولى ليل ديب الالحة بز 


راجت الاشری سی مر م راسا 
فا ربا ما بين لاتحا ١١‏ ورتسد انها اللحيرة ف 
سارلا ننه للف السلياب الس الطرت ليها 
ايلات وأ في در تا اي ل الاسا 
أهدرت انا اسياب التطليق الراردة باللانحا _ 
الفديسا وأ سكرت اللانسة غر روج اد 
لوجي عن الدين اليح وتخو في الإسلام 
شير اقتا عاديا ین سر اما " 


8 


الفتنة ونضاعك عد الطالين بالطلاق لى ملين 


٠ محرت انارية ددا‎ ١ 

٠‏ ریضدف دی ان التعدیل سكن شس خررع جد 

اکر ف ا ای وی سکرا بداد 

الفتنا كال اتعديلاء لم رة الحمون او امرض 
الفي لتد ررم لدی صاب ا اد 

٠‏ ا والاستدا ا راستسکاء النشور 
ولا رم اسيا مه ابا ريا سترداد مک 

حر حصا لام 


تافل لتا ا لو اااي اماه رابا التعدیل ادا امتیرنا ای تسیل ما 

الكلشف بعد الرواج مرک ان اللانا ا هو فی هكم الرني شرحا لسر السلرل فد يعر 

سی ای تساف من ایی باخااز ا میرۃ ولکمھا باصا فہں لم توصع اں سا پدخل فی 

لون مسيحي رال إلى ان التعديلات الاين ازني اهكمس اسار لب ابا ا 

سد ام الايا شرب افد لافنا ا ان ا 0 ا اذ عل استحكام ا 

افا اللانحة ركيت لاني لسري الصيامة لاز لد 

N‏ اکب الفس لس ناسا 

رانو ارياد ااه عبرب هاا اتعديل لين حبعف المسبافة 

وال السا حت اللافرتي سسب أن الفرة ي انا ا الارن انش 

الاجا اشيا الى ریسا ايسا راللسیلات . u e‏ 

اش تم إقرارها موخرا هى ان السب الارل للتطیز _ ; 

فی تمدیلات لالحا ۱۹۲۸ متفق عليه رکه اهدر وس ایج ا 

كانه اسباب التطيق الواربة باللائحة نبل تعدیلها. واننی کان بعال الکثبروں فاليا 

لها رصت ما پعن سو سارك لحت دد رر کییر س الشکلات ابع اا 

1 ا r‏ ا النعديل ل ٠‏ ا 
e‏ ا 

التي الرت في العا ١ا‏ رت ان ف لاسا ا للامرال اس رلا منبار المسيم 


لارلى في الكتبسا القبطية مدد اش الذااك عشسر 
وحتی رمتا هذا وهو سا اد علي انبا كيرا 
الشبير بار القع کما ورات فی کتاب «مصباح 
ا اإيضسام ادا اف تمس ارا اي 
6 ر الین اا ر ر ها بالنلمل در 
الففر حوبت اب رما رس فليترير عرص في 


لم سا اشا ت ص اران 
ئى مجموعة الصفرى التي تحد الرسوعة القانرية ‏ 


مشرعا كما قول اصحاب س a‏ علب 
لميا السا نند ابره ابن الال جر اعلا ر 


ان اكاب القدس پس کاب ا بون رلاتي 
التشريعات مر بيد أر فريب ران السد السيح لم 
یکی لی ای حال مشروغا رلا تما بالناوں یں 


ZZ 


ا رض نلك وجا اجیل ونا سحا ۱۲ عدد 
لاحي ان يناسلى ذذال ل بااساز من 
افاس لیما تاا او منسما 


ادا فالسبع ا کات 
ا 


. ر لاطلان | 
بناانا پانی فان آلرارد بانمیل تر اتا 
E TO‏ 
ارام رطان ر نت عر عاب ولوا | 
/ هنال فر بين التعليم 

ابمانبة كاملة ليست إلزامبة وندفد معناها كتعاليم 
| روسیا ا أحذت صف اللرام لفاس اا اللا 
فهو بنامم مع اوالع اشر | مض اء حع | 
رما راان تی ایس بنا ا 


وش ارذ الکنبسا الها رید دريل از 
لی قائین مم انها فی ددا تعدب تقر دصت 


ن بالشفلبم وتحالف التصف الأدر رل الس 


یمس پزکد مدای الأول انه املاق الال 
ردا رثاي ا 0 
رھدا بعس ادا آرادت ا کرں اسا 
السيع فعليها أن نرفس روا ج الط کے 


ترنص النطلية إلا لعلا لري اتلم 

کا سو سس اقا افر 

0 تداي إلى نص انان رحبا 
اسبح الراصحا د 


ني فا الصدد والنى باتي 


ا ee‏ ! 
لامد بردي لص رابيا أن الست هن 


أجل الإساں ولیس الإاساں س آل السبت رودا 


ZZ>0 


والقاوں فالشعاليم ررحائيا ‏ 


فر ریں باریس بعلاں را 


بعس ان حي اتراي ترضح س أجل هاا 
اسان ركمان إبسانيته رابس العكس إذا کان 
ناك تقاض رلا یر زارد ہیں نس جلي | 
رساي إتسان تبتر إسايا إسار ييي 


مدان شرا وغ الماد 
ا أ 
کات مال مشكلة يسيب 


ا كما انه مسا| ا س 


١‏ | لرل بحصرص 
٣‏ ا 
ا 
١‏ ر رل ااا سن 
ا الم الدى صان فداستة 
فی ۱۹۳۱/۱۱/۱۸ وهو ما بشت ان تعدیل لعا ۲۸ 
هر بنيجة لرغنة البانا في ۷١‏ رالواصع أر التعديل 
حا س قبل فداسة اماپا ولیس من قبل الجل 
اللي کا بدعی عازه 

رادا ا سم 8 الاک الررجياً الطرر 
اما السام سس اباط رورس تمارر اا 
بصف ملپوں دعری فالترفم أن براداد لدد بعد 
اسل ا سا پرید کي اللا 


# 


) ا 


ماکسیموس يفاجم البایا نودة بنا فس كناب 
جديد :لائ السهين تركوا السحية بسك 


ارز لا ا کک ا 0 0 
N e‏ 1 
کی ا و مل م س 
ااا الج کل واا کي اا ا i‏ 2 1 
ا اتام ايت ا2 رة TT‏ 1 1 
ی زک ن کل یھ 1 مي : أ 1 


1 1 
٠ : 1 1 mS N REIS IES 
کل ٠اک انی دري اا ا‎ 


i 
ف‎ TT a ab j e A eel 
4 ٤ i A ا‎ 


زان بک ایا ایر یا ا 


ا e‏ ۰ فال 
j‏ 11 دزد | 


٠ ا‎ 

hd Î baê aR: 
O ۳ BE or alec N riih 
E a qe a ER O geek 


ry E gel ٠ 4 


E 
ا‎ 
E, 


E i 


بيا .| 


اياله 


i 
i 


٤ ١ 


EUR 
CECT et 
i للقي‎ ê hed leisy r 
٠ ماني ینوا ان ي سی ار اشد ا ا ا‎ 
ا مھ‎ 1 | E Rr) 


کک 


al greg kip gigi 
4 اکا ا مم في کي لیا زاپ ا‎ 

کال شیا اوو وای را وز ی آنا 
او ا ای 1 ن مما ایا 
ا a a peh DENI‏ 0 
| یتوو وی ابا معلا شام نمیا بایا 
ا E U‏ کاکو جلد ان أا ا 


i 2 
EN 1 


A‏ ا 


کرم چا ال لرا ا پر i alli E a‏ 
REEL N he‏ 
چک ابا ا م یرای 8 Lil e et HEN “Aa bu lg j Tua LID‏ ای یی ا بی مان لی خاي نا وة 
ا کی قا شی یام ,ہینات بای اشا e ET‏ 
jek SEKE rl jx r‏ اق تق ا hy rp pa‏ فر اھ پیا روا پت ا کی کا ابی یکی از لی کو این 
OE ihn Golik: hal hinin Lake paa BA ll ap‏ اا ی اکا مارا ۲ ماقا چ تی تاوا لیر اچ ی ا 4 ا BRON Aili‏ 
O O E 1 pl E a sl As ` e u e e e‏ 
O log ae o Gelha bE A U E jb Û Riga iE afl e il‏ ت اق 
پاایق اپ جار ن اک اا ای ای ا ا پم و ا ن لرا ي اا شتی ادارا ,ویر اکا الا کک ا ي ابی السرم لپا e‏ 
sibh ytgela ert . o Ey Renga pe Rn e‏ رای کیل مکار .ورا مه اہ اشم اا هی ا ای کی ول ا که 
کہا پاییا رواو زاین رراقی ٠‏ الوا اک ای ا کسی پا ما الجا چ ا E O E O‏ 
لوالا الخخ مرا ونوس کی ا الاک ا الک ا OT‏ بز و اراھ و انیا می میک نشی سم زج اتلم یشنم قافر .کیا واا ا راوه ایی لف کو زا کک 
ait‏ ازا OE SS ES E‏ قاف شیش جا N Eafe hao xhfES pO pbs iriet TR prej A ja oH yl cg pp UPAR IY Ohh one ip je‏ 
e li N ali e ier ent al Jy RAY jel sos j o ele‏ اھچ ارا ا ایی انی اا وسن رمي ۲ سی ین ری سالا ای و ا 


اال شی تیان اکل ا شین کروی ی یتید باک الارن اترا ری کی ا روا ست ٠‏ پل ر وکن ای انا اھ ا ا و 
ا ابوث س 5 1 زی 2 i‏ وک ا e‏ 1 


seus pteesucmeocteruse heter aR 


ا 
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إلطلاق .. خن إنفر دام للرجل! 


قال القّْص رمرقس عزيز» قي الصفحة )١۷١(‏ في سياق ذكر المنكرات الى يراها قي الإسلام: 
«وأمًا بالنسبة للطلاق فيحق للرحل وحده أن يطلق امرأته بإرادته المنفردة وبكلمة واحدة منه.» 
:Boi‏ الحكم الذي استشنعه القمَص هو نفسه حكم التوراة الي لا تببح للمرأة أن تطلق زو جهاء 
وهو ما يتبعه اليهود الأرئودكس اليوم. 

لاللا: صرح سفر يشوع بن سيراخ ٥‏ بأمر الرحل بطلاق زوحته إن لم تكن مطيعة له: رإن 
لم تسلك بحسب أمرك؛ فافصلها عن حسدك» (ترججمة الرهبانية اليسوعية) .. وهنا أمور ثلائة: 
(أ) الأمر الإهي بطلاق الرأة -لا مجرد إباحة ذلك- إذا كانت غير مطيعة للزوج. 

(ب) عدم أمر الزوج بالصبر على ا ولو إلى حين! 

رک فی لی ج روج 

فإن قيل: إن ذاك حكم التوراة» وهو ما لا تتبّاه النصرانية اليوم! 

قلنا: 

/ نتم تنکرون على المسلمین» دون کلل» قوهم (بالتسخ).. ونحن راکم هنا تقولون بالنسخ .. 
بل إذا أردنا الدقة الاصطلاحية- أنتم تقولون E‏ ؛ وهو أن الرب (!) (يسوع المسيح 


۹ 
(أرثو د كس) تي هذا السياق أي: ما يقابل (المنحرفين عن الإبعان الموروث) (!) 
1۹ 
ilظر؛ Pat Holden, ed. Women's Religious Experience, p.11‏ 


1 
and give her ر»‎ : aدعلl‎ lia d! «The King James V€rSİO0N)») ةıjıحèilلا تضيف التر هة‎ 


o۴ divorce, and اe† her go‏ اا¡ a‏ روأعطھا وثیقة طلاق» ودعھا تذهب»! 
۲ 


توصل الفقه الحاحامي في القرن الأول إلى منح المرأة الح في طلب الطلاق من القاضي للضرر» وتقوم 
امحكمة -بعد طلب الزوحة الانفصال- بالضغط على الزوج لأن يطلق دون أن تحبره على ذلك» على أن تقذّم 
المرأة أدلتها للقاضي. )انظ + David Instone-Brewer, Divorce and Remarriage in he‏ 
.۸٦‏ ,8اطBi.‏ وهذا احتهاد لا سند له من نصوص التوراة» وإتما يعكس الحاحة إلى تمكين المرأة من حقها في 
الانفصال. 


Z2Y 


ومعه الآب وروح القدس) قد غير الحكم السابق بحكم حديد لأنّه بدا له أمر م يعرفه من قبل؛ 
وهو أن الحكم القديم ناقص وباطل! 

ب/ حتّى لو قبلنا دعوى النسخ من القمّص؛ فإن ذلك لا يعفيه من أله قد هجا الربً (!) لأله قد 
ذم شريعته الي احتارها لابنه المدلل (!) «بي إسرائيل»؛ لقصره حق التطليق على الإرادة المنفردة 
ج SE‏ 

والشريعة اليهوديْة تبيح طلاق الرحل لزوحته دون ذكر سبب »> وهو ما أنكره القئّص على 
الإسلام في كتابه؛ وتظهر هذه الشريعة في عدم E‏ بذ کر سبب طلاقه للمرأة ومنحه 
الح في الطلاق لأي سبب يراه» ولو كان إفساد طبخة! 

وقد حاء التصريح بقصر حق التطليق على الرحل في رالمشناء الي نمثل الفقه المستبط من التوراة: 
«من الممكن أن ثُطلق المرأة بغير رضاهاء في حين لا يكن أن يْطلق الرحل بغير رضاه.» «700<×1 
NIN NSM N WNT) ; 03372 NIU) ,0337 PNY‏ 3332( 
.(Yevamoth 1<. 1)‏ 

أاللا: نقل القمَّص الصورة غير مكتملة؛ إذ من العلوم في كتب الفقه الإسلامي أن للمرأة أن تختلم 
من زوحها إن کرهته وحشیت ألا ترعی حقوق الله بینهماء ولو لم یظلمها. 

والخلع هو كما قال الإمام رابن حزم»: رالافتداء إذا كرهت الرأة زوجها فحافت ألا توفيه حقه» 
أو حافت أن يبغضها فلا يوفيها ا وقد قال «ابن رشد»: « فإائه لما جعل الطلاق بيد 
الرجل إذا فر" المرآة؛ جحل الخلع بيد المرآة إذا فركت الرج o‏ وقال الامام 
«ابن حجر : رإن الشقاق إذا حصل من قبل المرأة فقط جاز الخلع والفدية» لا يتقيد ذلك بوجوده 


۱ 


۳ 
البداء: استصواب شيء علم بعد أن م يعلم (ابن الأثير» النهاية في غريب الحديث والأثر» ۲۷١/١‏ ) 
1٤‏ 
انظر؛ 6.145 Louis M. Epstein, The Jewish Marriage Contract,‏ 
lo‏ 
انظ + )¥؟.6 m Gif 4/1. ( Quoted by, Peter Schafer, Jesus in the Talmud,‏ 
3 
ابن حزم» المحلى» ٥٠۲ |١٠١‏ 
۷ 1 
فرّك: کره وأبغض. 
1۸ 
ابن رشد» بداية الحتهد» ٠٥/۲‏ 


ZZA 


فيهما يعًاء وإن ذلك يشرع إذا كرهت للمرأة عشرة الإرحل ولو م يكرههاء ولم ير منها ما 
ا ری ل فإ خفتم الايا دود الله فلا جاع عابهتا ينا 
اقتدت به تلك حدود الله فلا تعندوها وتن تت ودا الله اولك هم الظالمون .وهنا بح 
الشرع للمرأة أن تنفصل عن زوجها على أن ترد عليه ماله أو قدرًا من الال يتفقان عليه؛ نظرا لأن 
الزوج في الإسلام مكلف بالإنفاق على زوحته» وقد أنفق عليها من ماله ثم تضرّر بانفصاها عنه 
رغم آئه لا يرغب قي ذلك! ۰ 

وني «صحیح البخحاري» عن رابن عباس» أن امرأة «ثابت بن قيس أتت البي فد فقالت: و 
رسول الله» ثابت بن قيس ما أعتب عليه في حلق ولا دين» ولكي أكره الكفر لي الإسلام». فقال 
رسول ال ملد: «اتردین عليه حديقغه .قات رنحب» O NT‏ 
تطليقة ! 7 وکانت هذه المرأة - وهي مهيلة مت غبت ال بن آي - قد کرهت زوجها 
لدمامته رضي الله عنهما. 

وقال «ابن قدامة» : روالمرأة إذا كانت مبغضة للرحل» وتكره أن تمنعه ما تكون عاصية .منعه فلا 
بأس أن تفتدي نفسها منه. وجهلة الأمر أن المرأة إذا كرهت زوحها خلقه أو حلقه أو دينه أو كبره 
أو ضعفه أو نحو ذلك» وحشيت أن لا تؤدي حق الله تعالى في طاعته حاز ها أن تخالعه بعوض 
a EE‏ 

فللمرأة أن تفارق زوحها وإن م ببحسها حقَها؛ إذا علمت آنها لا تستطيع أن تنال حظها من 
الوصال النفسي؛ وبالتاي لا تقدر ان توي حقَ زوحها عليها. 

ی ا وباب 
الضرر واسع كعجز الرحل بدنيًا أن يوفي المرأة حقها في الفراش» أو عجزه ماليّاء أو غيابه فترة 
Meh‏ 


1 ابن حجر» فتح الباري» ٤۰۱/۹‏ 
aE‏ 
سورة البقرة / الآية (۲۲۹) 
١‏ 
رواه البحاري» كتاب الطلاق» باب الخلع و كيف الطلاق فیه» (ح/۲۷۳١-۲۷۷٥)‏ 
۲ 


ابن قدامة» المغيْ» ١۹۸/۸‏ 
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فللمرآة إذن أن تفارق زوحها إذا أرادت هي ذلك» وكانت ها أسباها المعتبرة .. وهذا الأمر صور 
عديدة حدا» على حلاف ما اذعاه القمَّص! 

[ال2كا: إن أسفار العهد الحديد والتراث الكنسي» وما عمدة الكنيسة في تقرير القوانين الي تتبعها؛ 
O‏ 

٠‏ حق التطليق في العهد الجديد: 

أحمعت الأناحيل على نسبة الطلاق إلى ال جل و ف بار ارد و ب ا 
و رن ی ی السيح قوله: راي مَنْ صلق روحت وروج بأخری» رکب 
مَعَهَّا الزنّی. وَإنْ طلقت الرَوْجة رَوْجَمًا وتَرَوّجَت مِن آَل ترئك ب الرئى» » (مرقس 
0-۰ 

وما حاء ي إنحيل مرقس مرفوض لأسباب عدّة؛ أهمها: 

و ا ی ری و ی ا ا 
یری النقاد آن خا e‏ الطلاق فی می ۳۲-۳۱/۰١‏ ولوقا ۱۸/١١‏ ينمي إل «الصدر» 
«۵» الذي هو وثيقة افتراضية تضم الأقوال الأقدم للمسيح والي استعملها كل من مؤلف 
إنجيل مى ومولّف لحيل لوقا في ما كتباه» أمّا ما حاء في إنحيل مرقس في هذه المسألة» فهو إضافة 
حقة إلى التراث الأقدم المنسوب إلى المسيح. 

۲- نقل يل مى ٩-۳/۹‏ نفس الواقعة الي نقل مرقس النصٌ السابق ضمنهاء ! ا 
الزيادة الواردة قي إنحيل مرقس ١١/٠١‏ فقال لهه ا وزوح بأخری» 
رکب معا الرتّی . ) 

a‏ قرّره القانون الروماين الذي حكم فلسطين ف القرن الأول الميلادي؛ 
ولذلك حلط بينه وبين الشريعة الي كانت سائدة بين اليهود» وفي هذا يقول تفسير ر ه۸١‏ 
Bibe‏ erpreter'sاn»:‏ نحن نعلم أن كلمة يسوع هذه تمت رملاءمتها»؛ لتنطبق على مارسة 
روما حيث بإمكان المرآة أن تقوم بالتطليق» وهو إحراء لم يكن مسموحًا به بين اليهود. 


YY 
Carol Meyers, ed. Women in Scripture, 6.44 ؛رظil‎ 


T4 
The Interpreter's Bible, v/ vav-¥4۸ 
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رقال الفاد ي رندوة يسر عقا عا مرق ١/٠‏ 2 وكين ترفن الحانة القاتوفة 
لطائفتهء لا المقابلة الأصليّة ليسو 

وقد ا فاو تر» E ۷0W‏ موقف النقاد» ي قوله: «مرقس ٠۲/٠١‏ لا 
يمكن أن يكون قد نطق به ربا قي المشهد الفلسطييٰ» كما هر متفق عليه عند كل 
المفسرين تقریًا؛ لأله يفترض حالة غير معروفة تماما في العادات اليهردية»› ونمقوتة عندهم. 


a4 
« 


٤‏ -السبيل الوحيد لرفع التناقض؛ هو اعتبار إضافة مؤلف نيل مرقس وصق لواقع المرآة في 
فلسطين تحت الحكم الروماي؛ فهو حبر لا يتضمْن إباحة شرعية» وإنّما يذكر واقع ما يفعله 
المواطنون الملتزمون بأحكام الدولة الرومانيةء ورب عليه أحكامًا شرعيّة» ولا يحله ابتداء! ! 
-١‏ سياق الكلام بأكمله حاص بسؤال اليهود للمسيح عن شريعة الطلاق. وقد كان الجواب عند 
مى ولوقا متعلقا بذلك؛ أمّا مرقس فقد أحرج الحوار عن حدوده وادّعى أن المسيح قد أضاف 
كلامًا متصلا بتطليق الرأة زوحهاء وهو أمر مرفوض في الشريعة اليهوديّة» ولا معن له في سياق 
هذه الحاورة» وهو ما يسمّى عند الأدباء ربا لحشو» الذي يفسد انسياب الكلام! 
-٦‏ روایة إنحیل متّی ٣/٠۹‏ -۹ أكثر مدطقنية بي السياق التارجني للقرن الأول الميلادي من رواية 
لحيل مرقس ۱۲-۲/۱۰؛ إذ إن إنحيل مى ۲/٠۹‏ يقول إن اليهود الفرّيسيين قد سألوا المسيح : 
رهل پل لرل أن ثُمََنَ زره لي سَبَب؟» ني حين يقول إنجيل مرقس ۲/٠١‏ إن سوال 
ey‏ : وهل يحل لحل أن يعلق رَوْحة؟! 

ر ی ا ر ف ان ل فا اک ورک ی 
eS‏ ؟ وهي: : هل يجوز تطليق الرحل زوحته لأي سبب يراه» أم يشترط فقط أن يكون 


{To 
The Jesus Seminar, The Five Gospels, What Did Jesus Really Say?, 


P.A۸ 
1 ٦ 
بروس فاوتر: قسيس کائوليکي. درس اللاهوت تي حامعة دوبول في «شيکاغو». له عدد من التب ي‎ 
تحليل الأسفار أو مقاطع من الكتاب المقدس.‎ 
۷ 
Bruce Vawter, “The Divorce Clauses in Mf «rr and ı4«4" in The 


Catholic Biblical Quarterly, V. ,ل1‎ 1404, P.11v 
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حق التطليق قاصرًا على ارتكاب الزوحة الزن .. في حين تبدو رواية إنحيل مرقس بلا معئ؛ لأنها 
تظهر البهود الفربسيان وهم يطرحون سوألا لا يشغلهم أصلًا؛ إذ م يكن مطروحا بينهم تي القرن 
J‏ ؛ وهو: شل جور لرل أن بطل آم 11 لد اسقرت الشريعة البهرذية على 
التسليم بشريعة الطلاق؛ فلماذا يطرح السوال؟ وما دلالته؟ ولو کان على سبيل الامتحان! إذ 
السياق التاريخي جنم أن یکن الحدیت صد پاهتماقات آهل رمن من پروی یره ؟!! 


٠‏ حق التطليق في "التقليد" النصراني والقانون الكنسي: 


- حاء قي رالبيذاليون» Ba‏ تعلیقًا على القانون ٤۸‏ من رقوانين الرسل» ر ٥۸آ‏ 

«Apostolic Canons‏ الذي تقول الكنيسة إنه تحميع لقوانين رسل المسيح من طرف تلميذهم 
الأكبر ركلمنت»» إن e‏ تسمح للرحل أن ا ا 
ولكنها لا تسمح للمرأة أن تطلق بعلها ولو رّن. » 


. لقديس الكنيسة «باسیایوس الکبیں ممحموعة قوانین تعتبر من الصادر ا للكنيسة 
الأرنودكسيّة المصرية. وقد جاء في القانون التاسع منها: ريأمر التقليد الرحال الذين 


۲۸ 
R.T. France, The Gospel of Mark, ©."AY +رظil‎ 


۹ ل 


وجمعا فيه قوانين الرسل القدييسن تم قوانين الجامع المسكونية السبعة» فقوانين الحامع المكانية» فقوانين بعض الآباء. 
وقد نقلا القوانين بنصوصها الي وضعت فيها في اللغة اليونانية القديعة وفسراها في اللغة اليونانية الحديثة. وبأمر 
الحمع المقدس في القسطنطينية أعاد النظر قي هذه امحموعة العلامة دوروثيوس الواعظ المشهور» (حنانيا الياس 


كساب» بحمو ع الشرع الكنسي» ص ۳۲) وقد طبعت سنة ١٠٠۱۸٠م.‏ 

حنانيا إلياس كساب» المصدر سابق» ص ۸٦١‏ 

ا من القوانين الأحرى لأعلام الكنيسة ق القرون الأول عند الكنيسة المصرية الأرثودكسية: قوانين أناسيوس 
الإسكندري» وقوانين تيموثاوس الإاسكندري» وقرانين غريغوريوس أسقف نيصص» وقوانين البابا ٹاوفيلس .. 
المقصود بالتقليد هنا هو العرف الذي كانت عليه الكنيسة« انظر‘ William Smith and Samuel‏ 


Cheetham, eds. A Dictionary of Christian Antiquities, 1/4 
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EDT 2 0‏ 0 
وقعوا في الزن أن يبقوا مع زوحاهم.» E‏ الكنيسة «باسيليوس» أنه لم ير جواز 
مفارقة الزوجة زوجها لزناه» في تقليد الكنيسة. 


ونصٌ ف القانون الواحد والعشرين ن أن على المرأة آن تبقی مع زوجها وإن ثبت زناه؛ في حین 
يلزم الرحل ب إن زنت . . وأردف قالًا: «الحجّة هنا غير سهلة الإدراك؛ ولكن هكذا 
تم تلقي التقليد. : ما يعن أن الكنيسة أيام الرسل والقديسين والأباء تي القروك الأربعة الأؤل 
قد استقَرٌ أمرها على منع طلاق المرأة من زوحها وإن زن؛ وي المقابل إلزام (لا فقط حواز) الرحل 
تطلیق زوحته إن زنت! 


- تى القول منع المرأة من طلب الطلاق من زوجهاء وإن ارتكب الزن» قديس الكنيسة وعظيمها 
في زمانه» «رحيروم» الذي أباح في نفس الآن للرحل أن يطلق زوحته لزناها أو حى لمجرّد 
وجود شبهة أو شك بے زناه .. والغريب أله قد قال ي مقابل ذلك كلمته الشهيرة: رادام 
الزوج على قيد الحياة» وإن كان زايا أو لوطيًاء أو واقعًا في كل أنواع الإحرا» وتر کته ا 
بسبب ذاك؛ فإنه يبقی مع ذلك زوجًا ها» ولا يسمح ها أن تتز وج مر ة احری»!! 


- من اهم -بل أهمّ- الكتب الي تعرّضت للتشريع داحل الكنيسة الأرثود كسيّة المصرية ف القرون 
المتأحُرة» كتابرامحموع» «لابن العسًال» الذي هو جمع وترتيب للقوانين الكسيّة السابقة 


وقد حاء قي راججموع» ج ۲ REE‏ : «وأما الزاني فلا يغرق بینه وبين زوحته .. وهذا 
وأمثاله يجب عليه مقاصصة أرباب الحنايات لا تفريق الزيجات. ( 


r 
Basil, ‘Letfers,’ in Nicene and Posf-Nicene Fathers, Irv 


4 
انظر؛ المصدر السابق » ۲۳۷/۸ 


to 
۲۲۷/۸ » المصدر السابق‎ 


E 
S. B. Kitchin, A History of Divorce, Pp. 


CTY 
ججحدي صادق» الطلاق ق الشريعة المسيحية (نسخة إلكترونية)» نقله عن ابن العسال» احموع الصفوي»› ص‎ 
1۹۹۰ طبعة‎ 
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- نصت الادة )1١(‏ من لائحة رالسريان الأرئوذكس» على أن زن للرأة فقط هو الذى يحول 

لازو ج حق طلب التطليق. وعلّلت المادة (1۲) هذه التفرقة بالقول ان زف ا رأة علة لطلاقهاء ما 
۸ 

زنى الرجل فليس علة للطلاق بل للتبكيت والمنع من القربان.» 


إن منع الرأة من تطليق الزوج وإن زن؛ هو نفسه أيضًا حكم شريعة اليهود» وكذلك الأمر فيما 
يتعلق بتطليق الزوجحة نجرد الشاك قي ألها قد زنت؛ فقد جاء قي كتاب رالأحكام العبرية»: 


4q 1 1‏ 
الادة :٤۲۹‏ يحل للرحل أن يطلق زوجته إذا أشيع عنها الزن» ولو لم يثبت عليها فعلا...» 


للادة :٤۳٣۳‏ «ليس للمراة آن تطلب الطلاق مهما كانت عيوب زوحها» حتّی ولو ثبت 
علیها الزنی.» 


E۸ 
»٠٠١ المصدر السابق» نقله عن د . أحمد سلامة» الوجيز فى الأحوال الشخصية للوطنيين غير المسلمين» ص‎ 
م١۹۷۰ طبعة‎ 


۳۹ 
أحمد عبد الوهاب» تعدد نساء الأنبياء ومكانة المرأة ني اليهودية والمسيحية والإسلام» ص ٠۹٤‏ 


Ci 
٠١۹١ المصدر السابق» ص‎ 
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أغرم المنصّرون بقضيّة موقف الإسلام من حصّة المرأة من الميراث» وساروا في ذلك في حط واحد 
مع العالانيين؛ حى إه لا يخلو هم مجلس أو مبحمع من ذكر أمر اليراث وإححاف الإسلام حق 
لمرأة .. وليس يخفى على من نظر في نصوص الوحي وفقه أغوار شريعة الإسلام أن المنصّرين 
وإحوامم ر(وإن شعت قلت آباءهم) من العالانيين يعانون (عمدًا أو دون ذلك) حالة من السذاحة 
العلميّة» والابتذال في الدراسة والنقدء والعجلة في القراءة» وقصورًا في النظر الواعي المبصر في ضوء 
المنطق والواقع .. ويزيد المنصّرون على إحوايمم العالانيين ألهم متناقضون أشد التناقض ومدلّسون 
غاية التدليس؛ لأئهم يذمّون أمورًا لم تبلغها شرائع أسفارهم الي يعون ها العدل والرفق 
با لمرأة..!! 

ولنقف مع القمْص رمرقس عزيز» تي عرض دعوى طلم المرآة في الإسلام في آمر الميراث» فهر 
هاهنا يعرض حجج النصّرين حرفا وروحًا .. وليبصر العاقل كيف تشوه الحقيقة» ويُخدع القارئ 
الساذج! 


Z00 


فلسفة المير ات فاج (لإسلام 


ای وی کر ا و کی کک ی و 
القاعدة القرآنية في تنظيم أحكام الشريعة بشأن الميراث على الآية: يوصيكم الله في أولا دكم للذكر 
مثل حظ الأنثيين» فإن كن نساء فوق اثنتين فلهن تلتا ما ترك» وإن كانت واحدة فلها النصف»› 
ولأبويه لكل واحد منهما السدس ما ترك إن کان له ولد» فان م یکن له ولد وورته أبواه فلأمه 
الثلث» فإن كان له إحوة فلأمه السدس من بعد وصية يوصي ها أو دين. آبا ؤكم وأبنا ؤكم لا 
تدرون أيهم أقرب لكم نفعًا» فريضة من الله إن الله کان عليمًا حکيمًا (النساء ».)٤ /۱١‏ 


وكان قد قال قي الفقرة السابقة تحت عنوان «نصيب المرأة من الميراث»: «لعلم الفرائض صلة وثيقة 
بالحقوق العائلية من حيث انتقال تركة الشخحص المتوف إلى أقربائه العليا. ويتوقف على النظام 
العائلي تحديد من هو الموهّل للميراث» أو بعبارة أحرى من هم الوارثون. فالرحال عند العرب 
الشريعة الإسلامية والمبداً الأساسي في علم الفرائض.» 

:Çi‏ زعم القمص رمرقس عزيز» ن العرب ما كانوا يورثون النساء» غ أردف ذلك بزعمه ُن 
الإإسلام قد حافظ على نفس الفلسفة الحاكمة على فقه الميراث .. ثم هو بعد ذلك مباشرة يقرٌر أن 
اللإسلام يورٌث للمرأة! 

فهل الإسلام بمنع المرأة من الإرث كما هو مذهب العرب تي حاهليتهم؟ أم هو يرى ها نصيبًا من 
لميراث!؟ تناقض بين على لسان القمّْص! 

إن الرأة في الإسلام تقدم على الذكور في حالات معيّنة في علم الفرائض» ولو أن الذكورة هي 
لحاكمة في مبدأ التوريث؛ لكان لزامًا أن يحجب الذكورٌ الإناث أو ينالوا أكثر مهن في جميع 
خالات! 


ومن النصوص الشرعية الي تنص على مساواة الأنثى بالذكر قي الميراث: 
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2 0 ص سق 4 س ۱ 
قوله تعاى: # ولابونه لكل واحد مهما السدس مما ترك .. وهنا تسوية في النصيب من 
الميراث بين الأب والأم! 
ا يي 
وقوله تعالی: ان کن کک وار E ٠‏ مهما إن 
ا 


ا 


إن القرآن-کnا‏ تaقوJ‏ مي صgعة «Encyclopedia of Women and World Religion)‏ 
aT‏ ا ي ٤‏ 
ر على حلاف الأديان الأحرى في ذاك الزمان » يقزر للإناث نصيبًا من الميراث». 


أأللا: الآية القرآنية الخاصة عيراث الذكر والأنشى وال نقلها القمص في كتابه لإ تقول إن السذكر 

SS‏ [لوصيكم الله في ایک الذکر ثل حظ 
سيين 4 ؛ فالآية تذكر الأولاد ولا تعمّم الحكم على جميع الحالات الي ترت فيها الأناث مع 

و 

لالا: إن تقسيم اليراث في الشريعة الإسلاميّة يقوم على ثلاثة أسس لا تعلق ها بتحقير المرأة أو 

إنکار کیاما: 

yT ما‎ U امت القرة قل الصيب في ارات‎ a 


(): موقع الوارث من الحياة؛ اذ إن الأجحيال e‏ ترث في الأغلب» أكثر 
من الأحيال الي تستعد للرحيل عن هذه الحياة. ا -ترث أكثر من الأب. 


۱ 
سورة النساء / الآية )١١(‏ 


: 
سورة النساء / الآية )١۲(‏ 

2 
آي زمن نزوله 

٤ 
Encyclopedia of Women and World Religion, 114۸4 
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(7): تقل الأعباء المالية التي تلزم بها الشريعة الوارث؛ وهنا يرث الذكر ضعف ما 
ترت الآتی: الخ لا تکل بالإنفاق على الزوج أو الأولاد أو الآباء أو القرابة العاحزة ماديا . وق 
NSE SE E a‏ 
لقد صرف النظر القاصر التجزيئي» الكثير من الناس عن تبيْن معام مال نظام التوريث الإسلامي 
وكماله .. إذ يقتصر أمر المخالفين على النظر إلى توريث البنت نصف ما يره أحوها؛ لتنطلق بعد 
ذلك الألسن بالذم وتحريض المسلمة ضد هذا الحكم الربّاي .. ولا بمكن للمنصف أن يدرك واقع 
هذا الحكم داحل النسيج التشريعي الإسلامي إلا بربطه ببقيّة أحكام الإنفاق والكفالة الاليّة داحل 
منظو مة هذه الشريعة. 
[العكا: إن المطلع على واقع هذا التشريع؛ سيقول إن الأنی؛ إمّا أن تكون بنا أو أحئاء أو أمّا .. 
وحلو المرأة من إحدى هذه الحالات هو ما يندر .. وهي في جميع هذه الأحوال مكفولة ماليا من 
الذكور من أقارها .. وهذا القريب الواحد الذي يرث ضعف أحته» واحب عليه أن ينفق يي 
كثير من الأحيان- على عدد من الإناث» كل منهن رفع الشرع عنها واحب الإنفاق على الذكور 
فول فا 
الأنثی بنا : تقل الاما راان IS‏ العلماء قوهم إن الأب ملزم بالإنفاق على 
بنته حى توج E E E‏ 
فإن طلقت عادت نفقتها واحبة على الأب.. وينتج عن ذلك أن البنت الي ترث؛ ها أن تستمتع 
عاها كاملا خاصة نفسهاء مع التمتع بنفقة أبيها عليهاء فإن م يكن ها أب؛ ألزم أحوها بالإنفاق 
عليها حتى لو كان ها مال... وهكذا تنتقل كفالتها المالية بين الذكور» دون أن يؤحذ من مالا 
الخاص شيء. 


a قال ا نفققات‎ e 


o 
> انظر؛ مقدمة د. محمد عمارة لكتاب د. صلاح الدين سلطان» ميراث المرأة وقضية المساواة» ص‎ 
o.0۹ أنظر؛ ابن حجر؛ فتح الباري»‎ 

۷ 
ابن قدامةء المغي» ٠٤۸/۱۱‏ 
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أبنائها .. فلها بذلك نصيب من الميراث وتشاطر الزوج ماله الخاص. وغ اران من أهل العلم 
من قال إن الرحل مكلف بنفقة الزوجة فيما مضى إذا م ينفق عليها في مدة سابقة. 

اا ی ا ف ا ا ا ور و وی ا و ت EE‏ 
عقامهاء فيه تموئة جيّدة» وبين حيران صالحين. وعليه أن يوفر ها الطعام الكافي والمتنرّع والصحي» 
وكسوة للصيف وأحرى للشتاء» وكسوة لليل وأخحرى للنهار» وكسوة داخلية وأحرى خارحية» 
وكسوة للصلاة وأحرى للخروج. كما قرّر الفقهاء أن من حقوق ات اط د 
صابون وسوائل للشعر» ومكحلة العين» ومزيل للعرق» كما أكدوا على حقٌ الزوحة في حادمة إن 
کانت ممن تخدم لدی آھلھاء وکان زوجها موسرًا» وغسالة وسخائًا» مع ما جب للزوحة من 
رعاية وعناية عند الحمل والوضع والرضاع. 

الأنثى أمًا؛ حص الشرع الم بوضع متمّر؛ ففي مقابل أن الإتفاق على الأولاد هو بإ ماع 
أهل العلم - واحب على الأب دون الأم» وأن كفالة المرأة ماليا واحبة على الزوج» والأبناء إن 
فقد الزوج؛ فإن للمرأة ماها الخاص الذي ترثه من غيرهاء وليست ملزمة فيه بالإنفاق على زوج أو 
ولد» بل هو ها لخاصة نفسها. 

وقد استنبط جمهور الفقهاء من الحديث ١‏ بح الذي ورد فيه أن رجلا جاء إلى رول الله جلا 
فقال: ا ا ال : ك قال: :رم مر قال د ا !«. 
قال: :رتم ۾ منک قال: :ونم E‏ فال و O‏ ان حق الام الاي مقذم 
عا حى الأب؛ حى إنّه إذا لم يسع مال الابن لالإنفاق على الأب والأم؛ قصر إنفاقه على مه 


NY 
دون د . وحكى الحارث المحاسبي الإجماع على تفضيل الأم على الأب 2 البر.‎ 


1 انظر؛ ابن القيم» زاد المعادء »٠0۸/١‏ والسيوطي» الأشباه والنظائر» ۷۹۲ 
افر صلاح سلطان» ميراث المرأة وقضية المساواة» ص١١‏ 
انظر؛ ابن القيم» زاد المعاد» ٠٥٠۲/١‏ 

رواه البحاري» كتاب الأدب» باب من أحق الناس بحسن الصحبة؟» (ح/ »)٥۹۷١‏ ومسلم» كتاب البر 
رالصلة والآداب» باب برٌ الوالدين وأتهما أحقٌ به» (ح/۸٤١۲)‏ 

نلاحظ آنه قي المقابل» كان القانون الإيرلندي القدم ينص على أنه إذا كان الابن فقيرًا غير قادر على إعالة 
والديه؛ فإنه يأحذ أباه معه إلى البيت» ويترك أمّه تموت في جحاري المياه» وينسب هذا القانون إلى ا الكنيسة 
رماتريك» )iظر‘‏ ئل.p (Matilda Gage, Woman, Church and State,‏ 

د. صلاح سلطان» نفقة المرأة وقضية المساواة» ص ١ه‏ 


Z0۹ 


وقد حلص د. «صلاح سلطان» إلى ثلاث نتائج هامة في أمر أنصبة المرأة في الميراث» بعد أن عرض 
نماذج حسابية واقعيّة لنصيبها كبنت أو أحت أو زوحة أو حدة مع تعدد الأطراف الذين 
يشار كوما الميراث» واحتلاف أنصبتهم: 
لذا توفر ت للمراة كفالة قرنة مو كدة قل اتيا عن ضيب الر جل ى الات لقره تحقها 
قي النفقة. 
- إذا قلت أوحه الكفالة؛ فإن المرأة ترث مغل الرحل؛ مثل الإحوة مع أحوات لأم» وقد 
ترث أكثر منه» وقد ترث ولا يرث نظيرها من الرحال. 
- إذا وضعنا حقوق الرأة الي تكتسبها في حانب» وحظها من المیرات-أيًا كان- في حانب؛ 
فو من الرحل كثيرًا» وليس هذا ظلمًا للرحل؛ بل هو مراعاة 
لضعف المرأة عن الاحتراف والاكتساب؛ فعوّضها اله تال بهذه الحقوق الكثيرة الي 
تكفل ها حياة كريمة سواء كانت بنا أم زوحة أم أمّا. 
انه تشريع ربا متكامل» تقصر الأسفار المقدسة للكنيسة» وقرارات ججامعهاء ومؤلفات آبائها 
وقديسيهاء. أن تان بشيء من مغله» فضلا عن أن تأن نلة أو ما يقوقة .: ولكن امجاء اجان هر 
زاد المسافر في حياله المحدب إلى رحائه المعدم! 


2ا0للا: ميراث الأنشى قد يفوق ميراث الذكر» وفي حالات أحرى ترث الأنثى ولا يرث الذكر. 
() ص اللات اتاج ترت فيها الأنثه أكثر ص الذكر 


* لو مات رحل عن: زوحة» وبنت» وأم» وأحتين لأم» وأخ شقيق؛ لوحدنا أن للروحة ثلاثة 
أسهم من أصل أربعة وعشرين سهمًاء وللأم أربعة» وللأخ الشقيق حهمسة أسهم» وتحجب الأحتين 
لأم بالبنت. فالبنت ترث في هذه المسألة أكثر من الأخ الشقيق. وكذلك الأمر لو حل محل البنت» 
بدت ابن وإن نزل؛ أو كان محل الأخ N LS E‏ 


فالبنوة مقدمة على الأبوة وعلى الأحوة. 


٤ 
“٦-٦٥ المصدر السابق» ص‎ 
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* لو ماتت امرأة عن: زوج» وبنت» وأحت شقيقة» وأحت لأب؛ فإن للزوج سهم واحد من 
أصل أربعة أسهم» وللبنت سهمان» وللأحت الشقيقة سهم واحد» وأما الأحت لأب فمحجوبة 
بالشقيقة. فالزوج هنا يرث نصف ما ترثه البنت» وكذلك الأمر لو حل محل البنت» بنت ابن وإن 
نزل» أو أحت شقيقة أو لأب» منفردات ودون وحود فرع وارث مذكر أو مؤنث» مع العم 
الشقيق أو لأب؛ فإنمن يرثن في مثل هذه الحالة أكثر من الزوج وأكثر من العم . 

(ب) ص اللات التاچ ترت فیھا الأنثاھ دوں إن يرت الذكر: 

*لو مات شخحص عن: أم بنتين» أحتين لأب» أخ لأم؛ فإن للأم سهمين من أصل نمانية» ولكل 
واحدة من البنتين أربعة أسهم» ويبقى للأحتين لأب سهمان» لكل منهما سهم» بينما بجحب الأخ 
لأم بالأحوات لأب؛ فجميع الإناث في هذه المسألة يرثن باستئناء الأخ لأم . 

* في مسألة العاصب الشؤم؛ فلو ماتت امرأة عن: زوج» بنت» ابن ابن» بنت ابن» أب وأم؛ 
فللزوج ثلائة أسهم من أصل اثيي عشر سهمًاء وللبنت ستة» ولا يبقى لابن الابن» وبنت الابن 
شيء. فالبنت ورثت أكثر من الزوج وأكثر من الأب» وورثت ولم يرث ابن الابن» وورثت الأم 
أيضًا ولم يرث ابن الابن. 

*لا يرث أي من ذوي الأرحام الذكور مع وحود إناث صاحبات فرض باستثناء الزوحة» ولا مع 
وارثات بطريق التعصيب. 

*هذا فضلًا عن الحالات الي ترث فيها الأنفى المستحقة للميراث ويحرم فيها الذكر ولو كان 
صاحب فرض أو وارث بطريق التعصيب» وذلك إذا قام بحقه أحد موانع اللإرث» كالقتل العمد 
وشبه العمد وکالارتداد. 

وبانحصلة فإن ما سقناه من الأمثلة ليئبت بالدليل القاطع أن شريعة الله في الميراث لا تعاب جنس 
على جنس» إا هي اعتبارات ي كل من الذكر والأنشى يقتضي الحق والنطق والعدل مراعاتما. 


ER 
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ورود عادل عورتاي» أحكام ميراث المرأة في الفقه الإسلامي» (رسالة ماحستير مخطوطة) 
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" إلى يرفضض التفريق فاج إلمير أه!" 


قال القمّص في الصفحة )۳١(‏ تحت عنوان رالله يرفض التفريق في الميراث»: م يكن للبنات عادة 
نصيب في الميراث عند موت الأب رفتقدمت بنات صلفحاد بن حلعاد بن ماكير بن منسي من 
عشائر منسي ابن يوسف ... ووقفن أمام موسي والعازار الكاهن وأمام الرؤساء وكل الجماعة 
لدى باب خيمة الإحتماع قائلات: أبونا مات قي البرية ولم يكن قي القوم الذين احتمعوا على 
الرب في جماعة قورح. بل بجخطيته مات ولم يكن له بنون. لاذا بحذف إسم أبينا من بين عشيرته 
CC CO‏ 
قاثلاء بحق تكلمت بنات صلفحاد فتعطيهن ملك نصيب بين أحوة أبيهن وتنقل نصيب أبيهن 
إلیهن» وتکلم ب إسرائیل قائلا ما رحل مات ولیس له إبن تنقلون ملکه إلى ابنته» وان م تکن له 
إبنة تعطوا ملكه لأحوته. وإن نم يكن له أحوة تعطوا ملكه لأحوة أبيه. وإن نم يكن لأبيه أحوة 
تعطوا ملكه لنسيبه الأقرب إليه من عشيرته فيرثه. فصارت لبي إسرائيل فريضة قضاء كما أمر 
الرب موسي (سفر العدد ۲۷/ .)۸-١‏ لقد ظهر في سفر العدد مدى إهتمام الرب بإعطاء بنات 
صلفحاد حقهن في الميراث وحقهن قي إحتيار أزواحهن. (سفر العدد ۲۷/ )۸-١‏ »› (سفر العدد 
1(« 


بعيدا عن التنبيه على الأحطاء الفاحشة في النحو والرسم الى عودناها القمْص .. وبعيدا عن 
SAS YEA A AEN EY‏ 
4 ء 5 ِء 8 عاس 1 ۱ ع 
اضطراب التوراة قي أمر «صلفحاد»» هل هو ر«ابن منسى» (أحبارالأيام الأول ۷/ )٠١-٠٤‏ أم 
٦‏ 5 و 8 £ س 5 
النص العبري ظاهر في أن «صلفحاد» هو أحد أبناء ((منسّى))» لكن بعض التراحم قد حرفت النص 
لتجعله من النسل الأدن ((لنسى(( .. وقد أوردت تة ) The New Revised Sd dQFd‏ 
The sons of Manasseh: Asriel, whom his AramedQdn ») :ةnıluıll a4 رتll (Version‏ 
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انه من انخفاد «جحلعادی ما پعئ اه لیس اتا «ولنسی» وإغا يعد «منسی» دة الأعلى کما هور ق 
نصرص أحری ..!! 
بعيدًا عن ذلك» نقول: 


:Boi‏ نرى التدليس الأكبر ني الدعوى الي أطلقها القّص من خلال الاستدلال نص يهدم دعواد 
5ن ال ع بوضوح أن البنت لا ترث إن ڪان لأبيها ابن؛ يقول الرب 
موسی: «وص بني ٳسرائيل ان اي رَحلٍ موت من غير آن يلف ابْنَاء تثقلون مله إلى اټ . 
»!! وكذلك کان التشريع البهودي الستدبط من هذا النص» وهو منطوق النصوص الذي اعترفت 
به جميع المراحع العلميّة .. ولم يستطع اليهود أن يوروا البنات مع الأرلاد إلا بحيلة اخحترعوها 
ي اقروت الومطى؛ وهي أن يزعم الأب قبل موته أنه مدين لبناته بمعال» ويطلب أن يسدد الدين 
ھی و ا 

لالا ص سقو لدد الذي اسقدل به القمص لإانات أهفام لزب بإعطاء جات رسلفحام: هن 
في الميراث» لا يدل على عنوان الكلام الذي عرضه من أن الربٌ لم يفرّق في الميراث بين الرحل 
والمرأة؛ فهو حارج موضوع الدعوى الي اذعاها القمّص» بل هو ضدٌ زعمه قطعًا؛ إذ إن بات 
«صلفحاد» تم إلزامهنٌ قصرًا أن يتزوّحن من سبطهن (عشيرتمن) حن لا يخرج المال من هذا السبط 
.. فقد تسبّب الال واقعيًا في تضييق حقهن في احتيار الزوج!!! 


concubine bore; she bore Machir the father of Gilead. And Machir 
took a wife for Huppim and for Shuppim. The name of his sister was 
Maacah. And the name of the second was Zelophehad; and 


«Zelophehad had daughters. 


1۷ 
Daughters could » :«Encyclopaedia BrifQNNICQ, ۱۹۱1, ۲۸/۷۸1), ia رظغil‎ 


«inherit only in the absence of sons 
Jewish Encyclopedia (14.1), daughter in Jewish law, available at: 


hitp://www.jewishencyclopedia.com/view_page.jsp Fartid=۸. &lett 
er=D&pid=r (/rr/..4) 
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أالا: نصوص ميراث البنات متناقضة؛ ففي حين يقرّر نص سفر العدد ۲۷/ ٩‏ أنه إذا كان 
للمورّث بنات؛ فهن يرثن ويحجبن الأعمام» يقرّر في المقابل سفر يشوع ٤/۱۷‏ أن حكم الربً هو 
أن البنات لا يحجبن الأعمام» بل يرث الأعمام مع البنات!! 

[الا: الأم ي الديانة اليهودية التبعة لأحكام الرب في العهد القديم لا ترث من أبنائهاء في حين 
a‏ ؛ وهو ما يهدم دعوى القمّص الي صرح ها في الصفحة )٠۷١(‏ من كتابه : 
«وقد ساوت الشريعة بين الاب والأم في حصوها على احترام الأبناء كما ساوت بن المرأة والرحل 
في الميراث.»!!! 

فأين المساواة أو الإنصاف هنا بين الجدسين؟!! 

حاكللا: لو أن القّص كان مبصقا؛ لقال إن الكتاب المقدس يقرّر أن ميراث المرأة الذي يؤول 
EN E EY N SAE O AE‏ 


رو2 


۰ : فكل فاو ورت صا ن نها روځ واجدا من اء عَشرة سونط ايها لكي يرت 
ڪل واج حدٍ من بَيِي إسرائِيل تصِيب آبايِه. فلا تیل میرات سبط إلى سبط حر بل يطل 
کا رط نش بییرانو (e‏ 

للا لللا: المرأة نفسهاء» ليست لیست الا میرااء تورث کما یور البقر واخرفان؛ فقد جاء في سفر 


َ0 ر 


التثنية ٥/۲١‏ : واا سكن إخرة معا مات أَحَذْهُمُ مِنْ غير ان بنجب ابا فلا يحب أن روج 
مئه رَحلا مِنْ عير أفرادِ عَاثة 2 زوحها. ل لِيَرَوَجْهًّا خو رَوْجِمًا ويعَاشرهَاء e‏ 
بواحب آي اروج .. فالرحل رٹ من أيه زوجتة» کما یرٹ منه دوابه .. وهو شبیه ما کان 
عند عرب الجاهليّة؛ حيث كان الابن يرث من أبيه زوحته! 


ٍ ا 


لللال2كا: رأة ليست سوى بضاعة يبيعها والدهاء كما يبيع الطماطم والفول؛ فقد حاء في 
سفر الخروج ۷/۲۱ : وکن إذا باع رَحُل اكه كأمة انها لا طن حرة كما بطق ألعنذ.» 
إله حكم (“ماوي!) يبيح بيع البنت» فلذة الكبدء كما يتخلص الواحد من أيّ من ممتلكاته .. ثم إن ن 
هذا التشريع لا يذكر بيع الابن ..!؟؟ رما لأن البنت ر اکسا و الک اا 
يبحثون عن استغلاها حنسيًاء أمّا الأولاد فلا ينتفع بهم في ذلك» وإنّما أمرهم قاصر على الحرث 
والزرع والرعي!!! 


1۹ 
Louis M. Epstein, The Jewish Marriage Contracî., p. 1Y 
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لأاصلا: م يكن أمر مساواة الأنفى بالرحل ف الميراث» ما يشغل أعلام الكنيسة في القرون الأولى أو 
في القرون الوسطى حى يقدّموا له الأسانيد الكنابية» كما يفعل اليوم القَّص رمرقس عزيز» 
وأقرانه» بل نحن نرى إغفالًا هذا الأمر في الكتابات الآبائية أو الكسيّة الي تعود إلى ما قبل الثورة 
على النصرانيّة؛ وذلك لغياب الداعي له من الأسفار المقدسة؛ فقد استقَرٌ الأمر على تضييق حقوق 
N CR CRE‏ 

ونقراً في القابل في أهم كتاب لاهو ساد في الغرب في القرون الوسطى - وهوالذي ظل يدرس 
قي الحجامعات قرونًا عدة-» والمسمّى: رالخلاصة اللاهرتية» راواه ۲۸٥‏ ١٣ں‏ لقدیس 
الكنيسة الكاثوليكيّة «توما الأكوييء» الاعتراض التالي: «أحصٌ سبب لخراب كتير من المدن 
والممالك هر إفضاء الأملاك إلى النساء كما قال الفيلسوف في السياسة ك ۲ ب .٤‏ وهذاقد 
عل في حملة أحكام الشريعة العتيقة ففي سفر العدد ۸/۲۷: ري رحل مات وليس له ابن؛ يصير 
ميراه إلى ابنته». فالشريعة إذن م تحتط كما ينبغي لسلامة ا 

وكان حواب «توما الأكوييْٰ» على هذا الاعتراض الذي أريد منه الطعن في الكتاب المقدّس: 
(الشريغة لم ترسم آن يرت النساء ميرات آباگهن» إلا ذا لم يكن هم آولاد ذكور؛ 
فكان إذ ذاك من الضرورة أن يصير الميراث إلى النساء؛ تعزية للأب لأله يشقٌ عليه أن يرى ميرانه 
صاثرًا بكليته إلى الأحانب» على أن الشريعة حعلت في ذلك ما ينبغي من الاحتياط؛ فأمرت أن 
النساء اللوان يرثن ميراث آبائهن» أن يتزوجن برجال من قبيلتهن تجافيًا عن اختلاط 
أنصبة القبائل كما ق سفر العدد e‏ 

وهنا لا بد من التنبيه على محموعة من الحقائق الخطيرة: 

-١‏ آلف كتاب رالخلاصة اللاهوتية» في الفترة (١٠٠٠٠م-٤۲۷١م)‏ أساسًا لتعليم المبتدئين؛ ولذلك 
ضم عددا كبيرًا من الاعتراضات الموحُهة إلى النصرانية أسفارًا ومعتقدات» كما ضم إحابات 
توما الأكويي» الخلاصة اللاهوتية» ۲٠٠-۲۰۹/۰‏ 


۲١ 
۲٠٠١/١ المصدر السابق»‎ 
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تفصيليّة عليها» ويتميّر الكتاب بالاستيعاب للمسائل المطروقة» ومنها مسألة الشريعة في الكتاب 
القدس» وما اير عرفا من أغفراضات :.. لكثه ل ينض على أن أسفار الكناب القدس تساري ين 
الجنسين قي الميراث» على ما للميراث من أهيّة كبيرة في حياة الناس. 


۲- أقر «توما الأكويي» أن شريعة العهد القدم لا تسمح بتوريث البنات إذا كان هناك أبناى وهو 
عل روا الأ كرب ههن الرة على مدا الشنوال وما سبقه وما لاه إثباتغدالة ت عة 
التوراة» لا الزعم نها ناقصة أو معيبة أو ظالمة أو جحائرة! 

-٤‏ م ينص رتوما الأكويي» على أن شريعة التوراة في أمر ميراث البنت في العهد الققدي» قد 
ابطلت ريع اله ايد لساري ن الد كي راا رعو ان اليا كا0 يدت ته 
E‏ دفاعه عن المساواة في الميراث في هذه الحالة» أحرى من الدفاع عن 
العهد القدمم الذي بقتصر فيه توريث البنات على حالة غير شائعة وهي عدم وحود أولاد. 
تساوي الرحل في اليراث في حكم العهد الحديد أو اجامع أو تراث الآباء؛ ما أبداه من موافققة 
للمعترض على أن استقلال النساء بجزء من الميراث؛ يؤول إلى «حراب كتير من المدن والممالك.» 
.. ولذلك بين له أن ما حاء في سفر العدد لا يودي في حقيقة الأمر إلى أن ينفرد النساء بجزء من 
الميراث لخاصة أنفسهن! 

لقد كان رتوما الأكويي» عالًا عا ورد في الأسفار القدّسة» وما حاء في البجامع الكدسيّة» وعلسى 
اطلاع كبير حًا على أقوال آباء الكنيسة» وله مؤلفات جمع فيها أقوال الآباء في تفسير العههمد 
الحديد من كتبهم» وبعض هذه المؤلفات الآبائية لا نملكها نحن اليوم؛ ومع ذلك م يحل إلى 
الأسفار أو احامع أو الآباء في استحقاق الساء للميراث على التساوي مع الرحال؛ ما يعي أنه م 
يعرف للأسفار وامحامع والآباء قول يثبت ذلك! 

-٥‏ قرّر رتوما الأكويي» أن البنات يرثن من أبيهن» لا لأئهن صاحبات حقٌ في هذا الميراث أصالة» 
وا که ی ل ا ا ره ةر ةا د رفا ا ع أ رریت السا لن ا وت 
إليه شريعة التوراةء كما أله ليس من الحكمة في توزيع المواريث أن يستقر حزء من مال الوفى 
تحت التصرّف الخاص للنساء! 


z1 


-٦‏ قرّرت شريعة التوراة ن المال الذي ترثه البنت» يجب أن يؤول إلى زوحها الذي هو من 
سبطها؛ ا يعي آلها لا ترث على اخفيقة شيعا! 

وقد أكد التلمود هذه الحقيقة التوراتيّة في صورة أوسع» بقوله: رما اقتنته الرأة يكون لزوجها» 
!!!Nazir fsb) (9Y3 N37 NUN NDIPDVU ND)»‏ 

۷- يلاحظ ان «توما الأكويي»» لم يستشنع الاعتراض على توريث النساء؛ وإتما انطلق يققدم 
الأسباب الضروريْة الي ألحأت الكتاب المقدس إلى أن يعطي البنات ميراتا من أبيهن» وزاد بأن بيّن 
أن الإناث لا يرثن إلا من الناحيّة الصوريّة؛ لأن الميراث يؤول في الحقيقة إلى الرحال الذين 
يتزوٴحوهن. 

۹- ما قرره «توما الأكويي» > حجّة على النصارى الكاٹوليك؛ لاله e‏ أحد قديسيهم 
وأعلامهم ممن بلغ مرتبة «معلْم lلwıiة« E of the Church)‏ . وهو حجة على 
غيرهم من النصاری من باب خلوّه من قول عن الرسل أو الآباء يثبت الساراة بين الرحل رالراة ي ي 
الميراث» رغم ن الحاجحة ملحة لاستظهاره في مقام الدفاع عن الكتاب المققدس وبيان عصمة 

أحکامه! 


آال2ا: م يقل عاقل صادق منصف إن التشريع الكنسي قد أنصف المرأة في أمر اليراث؛ وما 
أصدق الباحثة رماتيلدا حوزلين غاج» عندما قالت:: ركلها ڪان القانون النسي هو أصل 
التشريع؛ نجد أن قوانين الميراث تضحي بمصالح البنات i‏ وهي نفس 
الكلمة الي قاها الباحث والمؤرٌخ «لكي» في كتابه الشهير الذي ارخ فيه للأحلاق من الناحيتين 
النسقية والواقعية في أوروبا «تاریخ الأحلاق الأوروبية م أوغسطس لل History of » E‏ 


!!!«European Morals From Augustus to Charlemagne 


معلّم الكنيسة:لقب يعطى من طرف العديد من الكنائس للاهوتي أو رحل خدم الكنيسة بامتياز وعبْر من 
لال علمه عن حقيقة مذهبها. 

Whenever Canon Law has been the basis of legislation, we find the » 
laws of succession sacrificing The interests of daughters and wives)) 
Matilda Gage, Woman, Church and State, p.111 (footnote), 

Wherever the canon law has been the basis of legislation, we find » 


laws of succession sacrificing the interests of daughters and of wives)) 
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عار لا رفض المسيح أن يعطي حكمًا ني أمر الميراث؛ فقد جاء ثي لوقا ۲ : «وقال له 
واحد من بین الحَلْم: امعم ق لاي ان يُقامرمَني الإرت!» ركه قال لَهُ: رياإنسان» من 
أقامني عَلَيْكمًا فاضي اوا . ومسیح E‏ ۲۴ ۴ من أتباعه 
آن پرجغوا تي معاملاتم ال ما تقوله أسفار العهد القدع من حلال ما يعلمه اليهود في زمنه. 
والنتيجة هي أن حكم التوراة لا بدّ أن يسري على رعايا الكنيسة؛ تا يؤول إلى حرمان البنت من 
الیراث إذا كان للمترفى ابن» وحرمان الأم من الميراث؛ لأن الكتاب المقدس م يفرض ها نصيبًا من 
تركة ابنها أو بنتها! 

الاد علل: كيف من الممكن أن نصق أن قوانين الكنيسة قد أنصفت المرأة ف أمر الميراث» 
رغم آن القاريخ خبرنا أن القانون الستّى بها >آاه؟» والذي قئن في القرن السادس إّان املك 
النصراني «كولفس الأرّل» « | كا۷ادC» ٠»‏ والمعروف فاضي قوانين الميراث حي شاع اله 
حاص بالميراث-» قد حرم الإناث من أن يرثن في وحود الذكور . وقد استمر تأثير هذا القانون 
ا 
في ظل القانون المعروف باسم 10W,‏ ك0۲ ط0ا ..! 


W. lecky, History of European Morals From Augustus to 
Charlemagne, r4 


o 


يكتب بالفرنسية كلوفيس كأ۷اها€» وبالألانية wig‏ هd‌هoاا€‏ أو odowechاCh»‏ وباللاتینية 


.Chlodovechus 
۲٦ 


على تفصيل؛ لتطور هذا القانون عبر مراحل تطبيقه وتحويره. ومن أشهر نصوصه منع المرأة من أن ترث 
البيوت والأراضي )انظر؛+ Elisabeth Cady Stanton, Susan Anthony and Mafilda‏ 
Gage, History of Woman Suffrage, |<‏ ynاosل»‏ » وقد حور بقرار شلبریك 
Chilperic‏ )هم-۸ م) الذي اباح أن یرن ي غاب ورئة ذر )ilظر+ Susdn Mosher‏ 
.Stuard, ed. Women in Medieval Society, p.1<‏ 


۲۷ 
Hubert Lewis and John Edward Lloyd, The Ancient Laws of +رظiا‎ 


Wales, p.4 


«قانون لامبارد»: هو أحكام عرفيّة تم تبتيها وتقنينها (0٥أأأا۵هع)‏ سنة ١٤٦م‏ قي مملكة لامبارد رفي إيطاليا). 
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فأين كان أعمدة الكنيسة من هذا القوانين الظالة؟ لاذا نم يردوها بنصوص الكتاب المقدس -وهم 

أصحاب السلطان الأكبر في قارة أوروبا-» مادامت قد قضت بالمساواة في الميراث بين الذكور 

والإناث؟!! 

الثانا علل: لقد عشت بجحذ في المصتّفات الخاصة بآباء الكنيسة وتراثهم وأحكام التوريت؛ فلم 

أعثر على حكم واحد فولاء الآباء في أمر المساواة في الميراث بين الذكور والإناث» كما نم يتج 

من قال بالمساواة من رحال الدين النصارى» بقول للآباء ق الباب .. 

وحلصت بناء على صمت الآباءء إلى ثلاث نتائج: 

الأولى: لا وحود لقانون كنسي أصيل في أمر الميراث. 

الثانية: م ير آباء الكنيسة حرحًا قي تقسيم التر كة طبق ما حاء في التوراة (العهد القدم)؛ مما يعي 

آثهم م يستشنعوا آن بحرم الإتات من اليراث إذا وحد آخ ذكر واحد أو أکثر .. عِلمًا آن آباء 

الكنيسة قد قبلوا أمورًا من التوراة وردّوا أحرى بدعاوى محتلفة» لكنهم م ينكروا على شريعة 

التوراة في أمر الميراث .. وإذا علمنا أن أمر التوريث هو ما تعمٌ الحاحة إليه بين الناس ولا تستغي 

عنه جماعة في أيه أَمّة؛ أد ركنا أن صمت الآباء هو إقرار ظاهر بشرعية أو عدل قانون التوراة الذي 

يحرم الإناث من الميراث قي وحود أبناء ذكور! 

الثالثة: قطعًاء م ير آباء الكنيسة وجوب قسمة التركة بالتساوي بين الإناث والذكور! 

الال کا وردت أحكام حاصة بالحیراث ق القانون الذي أصدره البابا «غبرائیل الشان» 

( ۲۸-۱۱۰۲ ۱۱))» وبعده البابا «كيرلس التالث» -والملعروف «ربابن لقلق»- °7 م 

۲۸ 1 : 

e مم) في قانونه الذي حاء القسم الرابع من أقسامه الخمسة حاصا بالمواریث‎ ٣۳ 
۹ ۲ ا‎ 

قبل ذلك أحكام للميراث في الفصول الي أصدرها البابا رقزمان الثالٹ» (۹۲۱م-۹۳۳م) » 

لكثدا نرى أن الكنيسة الأرثودكسيّة المصريّة لم متم بأحكام الميراث الي حاءت عن ثلاثة بابوات 

من با اها الماش كاعد ى اهال ال رة اة ن هذا الاي و لمت زى داك اذ 


۲۸ 
Otto Friedrich August Meinardus, Two Thousand Years of Coptic +رظil‎ 


Christianity, D.1 


۲۹ 
تواريخ ميلاد البابوات ووفياتمم» تقريبية» ولا حجة قاطعة على التورايخ (المتعارف) عليها عند الكنيسة. 
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أن أحكام أولعك البابوات لم تقدّم شيا يفوق الشريعة الإسلاميّة في باب ميراث النساءء وأتها لا 
تعود إلى نص صريح مباشر ثي العهد الحديد! 
وقد فتح القانون المصري للنصارى أن يحكموا القوانین ال وردت عندهم بشأن الميراث كما هر 
في المادة الأولى من القانون رقم ٠٠‏ لسنة ٠۹٤٤‏ .. لكشا لم نر الكنيسة تنشط لرد أحكام 
الإسلام بشأن اليراث .. وزادت على ذلك بأن أعرضت عن أقوال البابوات السابقين! 
الراب عشر: يقول القمّْص رمرقس عزیز» إن الله يرفض التفريق في الميراث بين الرحل والمرأة 
وما هو إلا أحد رعايا الكنيسة الأرودكسيّة .. قي حين قد قال رأس الكنيسة الأرتودكسية 
«شنودة الثالث» الذي يعتقد القمّص عصمته» في كتابه : «سنوات مع أسغلة الناس» الذي يعقل 
الاقف والأقوال إلرميّة للكسةة نا قل هتا المرال: رما موفف: الكيسة ي تشيم الراك ين 
الرحل والمرأة؟» .. رد «رشنوده الثالث» بقوله: «الكنيسة لم تضع للميراث نظامًا 
محددا.» وأضاف : «حاليًا حن نسير حسب قانون الدولة في الميراث.» »> وهو ما ذكره مرٌة 
أحرى في سؤال وحهته إليه إحدى الحاضرات في احتماع عقد في الكاتدرائية المرقسية بالعباسية في 
ا وی کو ھک کچ جو کر روک آنا ارت رر ات ان ل 
ابنين يحتاحان هذا الميراث؟»؛ فكان الحواب: رهذه الأشياء تحكمها قرانين الدولة» والكتيسة لا 
E‏ .. وقانون الدولة يقضي أن للذكر مثل حظ الأنثيين .. فأين ما اأعاه 
القمّص أن شريعة الكنيسة تساوي بين الرحل والمرأة قي الميراث؟!1! وهل هو يرى أن كنيسته تظلم 
الرأة وتضطهدها نا أحذت بتشريع المسلمين» مع ما هو معلوم من أن الدولة لا تملك أبدًا أن تلزم 
الكنيسة هذا الاحتيار» فقد استطاعت الكنيسة هذه الأيام رد الدولة عن إلزامها ها بإباحة الطلاق 
في غير حالة الزن؟!! وصرحت آنه لا يستطيع أحد أن يلزمها بمخالفة (الإنجيل!)! 
A‏ «قوانين الميراث والوصية وأحكام الشريعة الإسلامية فيها هي قانون البلد فيما يتعلق بالمواريث 
والوصايا على أنه إذا كان a A NCEE E‏ 
يتغهوا على أن یکون التوريث طبقا لشريعة المتوق.» 

شنوده الثالث» سنوات مع أسفلة الناس» /٩‏ ۲۹ 
ت المصدر السابق» ٠٠١/٠‏ 


جحریدة الدستور» عدد ۱٤‏ نوفمیر ۸١۲۰م‏ 
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يستخلص من موقف (بابا) الكنيسة و(معصومها): 
)١(‏ لا يوحد في شريعة العهد الجحديد» حكم يلزم النصارى بمساواة الإناث بالذكور ف الميراث. 
(۲) النصوص العامة (المزعومة) حول المساواة بين الحنسين؛ لا ينتج عنها القول بالمساواة بينهما في 
الميراث تحديدا! 
(۳) إعطاء الأولاد الذكور مثل حظ الأنثيين (الذي قرره الشرع الإسلامي» وتأحذ به الكنيسة)» 
لا يتعارض مع أصول (الإنحيل) ولا تفاصيله» ولا أقوال الآباء المعصومين! 
انامس E‏ قال لقص «صلیب سوریال» وهو من التخحصصين ق القانون الكنسي 
الأرثو د كسي المصري وعقق «المحموع الصفوي» «لابن العسال»-» بعد أن بين أن القانون المطبّق 
فا الا زى ازرد كى لرن لمرن غا اقا فا ی رارت واا 
واهبة» لیس La‏ من الكتاب القدس أو من قوانین الكنيسة: «وإذن فلم يعد معترًا من مسائل 
الأحوال الشخحصية-في مفهومها الحالي -سوى علاقات الأسرة عن (كذا) دائرة تطبيق الققانون 
الكنسي» فان هذا يبدو أكثر اتفاقا وموائمة مع تعاليم كنيسة السيّد السيح الذي رفض صراحة أن 
يكون قاضيًا في الأمور العالمية الفانية (إنحيل القديس لوقا ١١/۳٠و٤١).‏ 
وإذا كان القانون الكنسي في الكنيسة المصرية (بل وقي كل البلاد السيحية شرقا وغربًا) قد تناول 
مسائل عالمية كالإرث والوصية» فإنما حرى هذا 2 أغلب الأحوال نتيجة تعاظم نفوذ 
الرؤساء الروحانيين أو بتفويضات وتنازلات السيادات الزمنية والوضحية. فلا غرابة أن 
استرد العام لنفسه ثانية تلك المسائل الدنيوية» وهي اهتمامات عالية بطبيعتها.» 
قلت: النتيجة هي أنه لا علاقة للكنيسة ولا لرحال الدين فيها بأمور تقسيم الميراث وغير ذلك من 
الأمور الخاصة (هذه الدنيا الفانية!!)» سلمًا أو إيجابًاء تقبيحًا أو ا ن «يسوع الكنيسة» م 
فلماذا يصرٌ القمَّص على أن يقحم نفسه فيها؛ مخالفا (النموذج الأوّل) الحسد في (يسوع)» 
والنموذج المعصوم بحسا في آباء الكنيسة؟!! 
٤ ٤‏ £ £ £ 

صلیب سوریال» قوانین الأحوال الشخحصية للاسرة القبطية الارنوذكسية» ضمن: أ.د ”مير فوزي جر جحس» 
موسوعة من تراث القبط» 44/o‏ 
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اللسادللل عللل: المساواة بين الأولاد والبنات في اميراث في أوروباء هي نتيجة للشورة على 
الكنيسة لا الخضوع لحكمها؛ وفي ذلك يخبرنا التاريخح ان وة و ال كان شعارها: 
«اشنقوا آحر ملك» بأمعاء آحر قسیس! “e‏ هي الي قرٌرت هذه الملساواة. 


ونرى أن الكنيسة متهمة في المقابل آتها نّا تقدّمت في آخر القرن السادس عشر بقانون للميراث في 
إعلتراء رضحت بصورة مستقرة بعصا الزوحات والبنات لصا الأزواج والأاء e‏ 
أضخم نسق منظم معروف للسرقة. هو الذي كان من الكنيسة بشأن المراة؛ سرقة» م 
تقتصر على سلبها احترامها لذاتما» وإتما ملت كل حقوقها كفرد» ا ف 
التعليم» وممارستها الحكم على الأشيايء ووعیهاء» وإرادما.» على حد تعبیر «ماتیلدا غاج»! 


النتي: 

ع ال ال ده رت ی کو کی و ی د ا ت 
واحد بين الدلالة من الكتاب المغدس الذي أفاض في الحديث عن حزئيات كثيرة لا أهمية ها عند 
عامة الناس من أرقام وأوصاف وقصص في العهد القدم» وحكايات و(ذكريات) و(مشاعر) 
و(سلامات) في العهد ايف 4 أن تكون سلسلة (سلامات) «بولس» على أصحابه قي الفصل 
الأحير من رسالته إلى روما والي استغرقت صفحتين اننتين» هم من نص واحد» ولو کان یتیمًاء 
يذكر حظ المرأة في الميراث! 

إن الكتاب المقدس» من سفر التكوين -أرّل الأسفار- إلى سفر الرؤيا-آحر الأسفار- لم ينص على 
أن المرأة ترث مثل الرحل .. بل ظلم المرأة ظاهر في أمر الميراث كما هو في العهد القدم ..! 

ولا يعرف للآباء قول واحد في إثبات المساواة قي الميراث بين الجدسين» رغم انهم قد كتبوا 
الولفات الضخمة في الكثير من القضايا التفصيايّة في النصرانيّة» من تفسير وتشريع ومناظرة 
ووعظ..!! 


Matilda Gage, Woman, Church and State, p."1¥ + انظ‎ ٤ 

اقتبست عة » «Routledge International Encyclopedia of W0 Mm@€en‏ 
۰۳ هذا النصٌ من کتاب رماتیلدا غاج» ررe†‏ »$ Church and‏ ,anےWom»‏ ص c٦۰‏ لکن م 
أحده في هذا السياق الدقيق في كتاب رماتيلدا غاج» طبعة ۱۸۹۳م ص ۳۹٠؛‏ ويبدو أن طبعة الكتاب الي 
الموسوعة (٦۱۹۸م)‏ » هي نسخة مراجعة متأحُرة لطبعة ۱۸۹۳م. 

Matilda Gage, Woman, Church and State, p."1¥ + انظ‎ 


ZT 


وقد أثر التقسيم حف قر ق المرأة قي الميرات كما هو ي الكتاتب آالقدس على الغرب؛ إلى 
دان القانون البريطان سنة ١٠۹١م‏ كان بمنع المرأة من أن ترث العقارات في حال وجحود 
۸ 


ذکور ورتة! 


۳۸ 
The Fncyclopaedia BritaNNİCQ (۱41۱), ¥۸/Y۸» +رظil‎ 


ZY 
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نقل القص الكثير من «حهالات» الدهريين الغربيين والعرب» وألبسها لبوس «العقل»» بل 
ورالبداهة» .. ومن هذه (اهالات) الي لم تبصر حقيقتها (عين الشمس)؛ القول إن الإسلام يمتهن 
عقل المرأة في أمر الشهادة في محلس القضاء .. فقد قال قي الصفحة )٠٠۲(‏ تحت عنوان : «كمال 
الرحل ونقصان اللمرأق : يقول أحد الكتاب: إن الخطاب القرآن الموحه للمرأة واضح وصريح. 
«الرحال قوّامون على النساى (الدساء )٠٤‏ هذه القوامة» أو هذا التفضيل الإسلامي للرحل يرحع 
0 ا ن هة ت اام لر اق وال کان 
كاملا يكن الر اة رمن أل هلا القضان: أشي عل السام هاده الراة أمام القانرن 
تعادل نصف شهادة الرحل. ومن أحل هذا لا تقبل شهادة امرأة لوحدها. في أي قضية» لأن 
شهادها ناقصة بناء على نقصاما. من هنا: رفاستشهدوا شهيدين من رحالکم فإن م يکونا رحلين 
فرحل وامرأتين» (سورة البقرة: ۲۸۲). 

تيلوا معي أن شهادة أستاذة في الحامعة لا تساوي ولا تعادل شهادة رحل أمي لا يعرف القراءة 
ولا الكتابة!!!» 


قبل (البد).. أنا أؤكد أني راغب في أن (أبيع!!!) نصف عمري وأكثر» مقابل أن أحصل على 
نسخة من المصحف الذي ينقل عنه هذا القمّص (التقف حدا!!).. فالآية تقول: «واستشهدو» 


أقول بعد هذا العرض انحزي: إن القمّص قد أورد هنا بجحموعة من المغالطات وهي: 


Z0 


-سبب قوامة الرحل على الرأة هو كمال الرحل في مقابل نقصان المرأة! 

- الرأة في الإسلام هي مخلوق ناقص في الاعتبار الإنساني ككل! 

- شهادة المرأة أمام القاضي تساوي نصف شهادة الرحل الواحد! 

- سبب اعتبار شهادة الرأة على النصف من شهادة الرحل؛ هو النقصان الأنثوي! 

- لا تقبل شهادة الرأة في أي من القضايا! 

وأقول ف الردٌ: 

أ9 : اذا يستعمل القص هذا الأسلوب انكر في عرض شبهاته؟ ما الذي ييا ف النقل عن 
(بجهول) يطعن ف الإسلام بلا فهم؟ لاذا لا يخبرنا برأيه دون التترس عجاهيل؟ آلا يعلم القمّص أن 
الكثيرين سيتهمونه بالتخفي وراء أقوال «زيد» ورعمرو» لتمرير طعونه في الإسلام!!! 

ٿانا: م يذكر القمْص ولا من نقل قوله» نصًا واحدا من القرآن أو السنة» أو شبه نص (!) يقول 
ان ال هر دنمان گام کا وای م کی کت ا 

إن القرآن والستّة لا يجعلان الذكورة دليل كمال ولا قرين عصمة» بل التقوى هي الفيصل في 
التفضيل والتحقير» وف الثناء والتنفيرء وني العطاء والسلب» وو 
e‏ ومن شل ن المتإلحات ن ذكر أو E‏ اواك شو الا وا دظلمونَ 
E‏ 
وقال کڈ : رالا ا مضغة» إذا صلحت صلح الحسد کله» وإذا فسدت فسد الحسد 
کله. ألا وهي القلب ((e‏ 


۳۹ 
سورة النساء / الآية ( )0٠۲٠١‏ 


٤ 
ZEY رواه أحمد (ح/‎ 
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الا: لا يصح أصلًا أن يتسب بشر إلى الكمال» إذ القصور طابع كل البشر. وقد صح عن الني 
مد قوله: ر م تذنبوا ذهب الله بکم» وطاء بقوم یذنبون؛ فیستغفرون الله؛ 
فیغفر هم.» 

[ال2كا: ۾ تعرف النصرائيّة أن للمرأة عملا ميرّا بصيرًا؛ فالرأة عند آباء الكنيسة لا ملل سوى 
NA ON E SR LE OE‏ 
تقول «باربرا ج. ماك هافيي»: رعَرّف النساء تقليديا بأنمن الحسد» ے2 حين عرف الحقل أساسا 
على آله ذكوري. وكانت التتيجة هي ربط الأتشى بابحسيك والعا م امادي» والرغبة في إرضاء 
الشهوات الحسدية؛ بالتالی ققد غرفت بها هو شرم ' 

2ا0لللا: كان قديس الكنيسة وأعظم لاهوتييها «أوغسطين» يُعلّم أن المرأة قد حلقت أضعف من 
و وهو أمر ثابت في الدنيا والآخرة (!!)؛ حن إن الرحل في جنَّة 
عدن هو الذي يحكم ويعلم !! .. فانظر إلى سلبها العقل الواعي في الحياة الدنيا والآحرة!! 


للا لللا: قول القمّص على لسان الكاتب (امحهرل) (!): رومن أحل هذا لا تقبل شهادة امرأة 
لوحدها. في أي قضية.»؛ يدل على أنه كان منهمكًا في نقل الشبهات الي قرأها عن الإسلام دون 
حتى محاولة (التوفيق بينها) (!)» إذ إن القمّص نفسه قد نقل في الصفحة )١۳۸(‏ من كتابه ما 
يناقض دعواه الأولى؛ فقد اقتبس عن رابن القيم» في «الطرق الحكميّة» ما نقله عن شيخ الإسلام 
ا 

رواه البخحاري» كتاب الإيعان» باب فضل من استبرا لدينه» (ح/ »)٠٥١‏ ومسلم» كتاب المساقاة» باب أحذ 
الحلال وترك الشبهات» (ح/۹۹١٠)‏ 
رواه مسلم» کتاب التوبة» باب سقوط الذنوب بالاستغفار والتوبة» (ح/۹٤۲۷)‏ 
فائدة: حديث: ركل ابن آدم حطاء؛ وخير الخطائين التوابون» لا يصح على الراجحح من أقوال أهل العلم؛ وقد 
عدّه الإمام رأحمد» حديثا منكرّاء ووافقه في تضعيفه جمع من أئمة الفن؛ ««كابن حبان» ورابن عدي». وآفته تفرد 
«علي بن مسعدة» به عن رقتادة»؛ فقد ضعف «علي بن مسعدة» مع من الأئمة على رأسهم إمام امحدثين محمد 
بن إ”ماعيل البحاري»» فقال: رفيه نظر»» كما أن تفرد «علي بن مسعدة» برواية هذا الحديث عن «قتادة»» على 
ما «لقتادة» من تلاميذ كثر» يزيد الإسناد وهًا! 


۳ 
Barbara J. MacHaffie, Her Story: Women in Christian Tradition, Pp. YY 


ب 
انظر؛ المصدر السابق» ص ۲۳ 


A4 


«ابن تيميّة»: رفما كان من الشهادات لا يخاف فيه الضلال قي العادة: م تكن في E‏ نصف 
رحل وما تقبل فيه شهادتهن منفردات: إنما هو أشياء تراها بعينهاء أو تلمسها بيدهاء أو 
تسمعها بأذما من غير توقف على عقل» كالولادة والاستهلال» والاتضاع» والحيض» والعيوب 
تحت الثياب» فإن مثل هذا لا ينسى في العادة ولا تحتاج معرفته إلى كمال عقل» كمعاي الأقوال 
الي تسمعها من الإقرار بالدين وغيره» فإن هذه معان معقولة» ويطول العهد بها ثي الجملة.» 

هكذا تورد الشبهات عن الإسلام : تحميع لأحلاط من الأفكار والدعاوى» ولو كانت تدم بعضها 
البعض !؟؟ 

لن (!!) أشير طبعًا (!) إلى عجر القْص عن نقل الس" دون (حبط) بتحويله رإٽما هي اشيا 
إلى راتما هو أشياى!!؟ !.. وتحویله «الارتضاع» أي الرضاعة إلى «الاتضاع» آي التواضع 

وتحويله (إعمال» إلى «كمال» وهو تحريف غايته خدمة الفكرة السابقة الفاسدة 
الزاعمة أن الإسلام يرى كمال الرجل (غفرانك يا حبار!!).. والنقل كالعادة هو عن 
(الأستاف) (مدون) لا مباشرة عن رالطرق الحكميْة» .. وشعار القمص: ركن بين يدي أستاذك» 
کما لیت بین يدي مغسّله ومکفنه..!!»! 

ساروا شهادة المرأة في الإسلام قد تغلب شهادة الرحل» كما في مساألة اللعان؛ قال تعالى: 
والذن رن ازواجھم ولم کي لم شهداء إلا أت سهم فشهادة حدم ا ر شهادات ال انه لمن 
الصّادقين وإلخامسة أن منت الله عليه ان کان من 1 ودرا عه a‏ ان ت نشد بهد اع 
ادات بالله إن لمن الکاذين ا ان ضفب اله ا ا فقول 
المرأة في تبرئة نفسها من الزن يغلب شهادة زوحها في اتمامه ها!!! 

والغريب .. العجحيب .. الحزن .. المؤسف .. أن نقراً في الكتاب المقدس حلاف ما حاء في القرآن 
الكرم؛ إذ يخبرنا سفر العدد ۳٠-٠١/١‏ أن المرأة الي يتهمها زوحها بالزن» لا تنفعها شهادتا 
يبدو أن هناك اختلافا في مخطرطات كتاب رالطرق الحكميّة..» في ضبط هذه العبارة وهو ما ظهر فى 
احتلاف متون النسخ المطبوعة في هذا الموضع! 

هو مقتبس من رالطرق الحكمية في السياسة الشرعية» «لابن القێ»» ص ۲۲۲-۲۲۱ 


¥۷ 
سورة النور / الآيات )١-١(‏ 
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لنفسهاء بل شهادتما لا تساوي شيعا وإّما هي كلام يذهب مع الريح؛ إذ المرأة لا يؤحذ قوها 
لفسهاء وإتما توحذ الرأة إلى الكاهن ليجعلها تشرب ماء ملولًا بتراب» فإذا أحسّت بوحع في 
بطنها بعد شرب هذا الاء المملوء ميكروبات (وربّما فيروسات)» وأحدث ذلك أثرًا على بنيتها 
بضمور فخذيها؛ فهي زانية .. حبيثة .. تستحق الموت رها!! 
إلّه حكم مريع .. مفزع .. مرعب؛ لأنه يؤدي إلى قتل كل امرأة يتهمها زوحها بالزن؛ ففعل الماء 
ا لث يودي في الأغلب إلى آلام البطن» ومن آثار هذا الألم وحزن المرأة بسبب الفضيحة والخوف 
من القتل راء أن تضعف بنيتها .. والمآل واحد؛ هو الاك تحت حذف الحجارة!! 
كما نقراً أيضًا في سفر التثنية ۲٠-١۳/۲۲‏ أن الرحل إذا ترو ج فتاة» ثم اتممها بلا بينة الها لم تكن 
لرام عتما ول غلا فان هادا هة ل ماري فسا واا عت ابرا ن تا ن 
ابنتھما كانت عذراء(!!)» فإن عجرزا؛ فان البنت ترحم عند باب بيت أبيها على يد رحال المدينة! 
فشهادة الرأة لبراءتما .. لا قيمة ها Es‏ 

ّ م ډو 


لكلا الآية ۲۸۲ من سورة البقرة: ا ا الذي آمنوا الإ تذایتم ددن لی أجل سمي فاكو 


ر 


ك کک بے مالعل ولا اب کا ب ان کلب کنا عله الله ليک وا ال الذي عليه الح 


وی له مخ ب شيا م نن اي عله ا سا أ مينر ولاستطيع أن مل 
ا یدوا شتھیدین من رجام فان لم یکو رجاین فرج و. راتان مسن 
Ml E‏ قنذکر خد اهما الأ ری ولا اب الشهداء إذا ما دوا ولا 
را أن کنو ص صنیا أ وکیا إل أَجله دكم قط عند اله رای ات یی ا ا 
کی عا ای یڑ تک کین کک ا ا تکبوما واشهدوا اا مم وا 
ضار کاب ولا شید وان تفعاوا فاته فسوق یکم واننوا الله وه ا کاله والله یکل شي« e‏ 
ا ا N‏ 
فيها للشهادة عند القاضي.. وبذلك يسقط استدلال القَّص من أصله .. 
لقد فرّقت الشريعة بين طرق حفظ الحقوق وطرق إثباتما أمام القضاء» فطرق الإئبات أمام القضاء 
أوسع من طرق حفظ الحقوق الي أرشدت إليها الشريعة» فقد تحعفظ الحقوق ما لا حكم به الحاكم 
نما يعلم صاحب الحق أنه بحفظ به حقه» وقد بحکم الحاکم ما لا بحفظ به صاحب الحق حقه ولا 


Z۹ 


حطر على باله» فالآية الكرعة إا ترشد أصحاب الحقوق إلى أقوم الطرق الي يحفظون ها 
حقوقهم» ولم يتجه الخطاب فيها إلى الحكام» ولا ألزمتهم ألا بحكموا إلا بذلك» فالآية إذن كما 
يقول ابن القيم قي «التحمّل والوثيقة الى بحفظ يها صاحب الال حقه» لا قي طرق الحكم وما محكم 
به الجا کم» فإن هذا شيءَ وهذا شيء» 2 - سبحانه - ما يحفظ به الحقوق من الشهود» وم 
يذ كر أن الحكام لا محكمون إلا بذلك». 


O E TTT‏ المرأة تساوي نصف رحل فهمًا أو قدرًا؛ إذ الآية 
ا ا وهي الذاكرة والنسيان .. لا الكرامة والاعتبار الإنسان ..! 


لاللها: تعد شهادة المرأة على النصف من شهادة الرحل عند التحمّل والاستيثاق» أمّا عند 
الحكم أمام القضاء فإِنٌ الأمر 2 ذلك واسع؛ فقد يقضي القاضي بشهادة رجحل وامرأتين» 
أو بشهادة امرأتين» أو بشهادة امرأة واحدة إذا احتف ها من القرائن ما اطمأنت إليه نفس 
القاضي» وغلب على ظنه أن ا لحن معها. 


عار e ٤ E 0 E‏ 
على ا وهو رواية حديث الله ES‏ وهو رام مقڏس e‏ الان له بعقائد 
اوو رک و کو و ی رر ان کک ر ا 
«الشو كان»: « م ينقل عن أحد من العلماء بأنه رد حبر امرأة لكوما امرأة. ذ من سنة قد تلقتها 
الأمة بالقبول من امرأة واحدة من الصحابة وهذا لا ينكره من له أدن نصيب من علم 
ا بيت امام الس شهادة رة عظيمة ارقف لاء الإسلام مين نقل المرأة 

E E SRS E E 


۸ 
د. صلاح الصاوي» تساؤلات الأمريكان حول الإسلام (نسخة الكترونية) 
۹ 
O۰‏ 
الشوکاي» نیل الأوطار» ٠۲٠/٠‏ 
o1‏ 


الذهي» ميزان الاعتدالء ٠٠ ٤/٤‏ 


ZA. 


2اد علل: إن ما يوسف له أن تأت التهمة من القمَص النصران .. رغم أل نعلم أن المرأة 
م تكن تقبل شهادتما في المحاكم الغربية المدنية والدينية إلى آحر القرن التاسع عشر »> وقد كان 
ذلك بإيحاء الكتاب المقدّس وأقوال آباء الكنيسة القودین برح القدس!! 
وقد قالت «فرنسیس سونيي» »۴rances Swiney«‏ ق بها المعنون ب رالكنيسة والنساي 
:»he Church and Women»‏ « لقد قزرت السلطات الحنسية بصورة مائية» بعد الكکثير 
من البحث في كلمات الوحي» أن المرأة لم تخلق على صورة الله» واحتزرلت في نفيها ضمن دائرة 
ضيقة من النشاط المنرلي. ليس بإمكانها أن تكون شاهدة 2 المحكمة» ولا يمكن أن تقبل 
ڪلمتها تحت القسم ۾ ي.) 1 
وانتقد ر«لكي» «ر)ه‌ا» القانون الكنسي» مۇ کا : «عامل النساء دائمًا بظلم واحتقار». 
ویعتبر «تشالرز کنغزل» «y‌ایو"ا)‏ ااه ا)» أكثر صراحة قي إظهار موقفه؛ فقد قال إن 
«هذا العالم لن یصبح مکائا مالحا للنساء؛ حتّى تزال آخر بقيّة من القانون 
o¥‏ ع 
وكان قد حاء في القانون الكنسي» والمسمّى ر«رصں†ء/ءم0 ٢هنإهاB»‏ : «سلطة للمرأة 
معدومة؛ لتكن في كل أمرها حاضعة السلطان الرحلر. ليس بإمكاما أن تعلّم» أو أن تكون 
° 
شاهدة» ولا أن تعطي ضمائًاء ولا أن تجلس للقضاء.» 
o‏ 
142.p , Church and State , Woman ,Matilda Gage .‏ 
© 
فرنسيس سونيي: (۷٤۱۸١م-۱۹۲۲١م)‏ كاتبة وناشطة نسوية من أعلام القرنين التاسع عشر والعشرين. من 
م » The Ancient Rodd‏ « ڍ» ..«Women and Natural Law‏ 
o‏ 
ویلیام دوارد لیکي c)y‏ عا Win عw ord‏ : (۱۹۰۳-۳۱۸۳۸م) مورخ إيرلندي شهیر. من أهم 
مؤlفlت4‏ )» History of European Morals from Augustus to Charlemagne‏ «. 
oo‏ 
تشارلز كنغزلي: (۹١۸١م-١۱۸۷م)‏ مورخ وروائي إنحليزي. عرف بأفكاره الحديدة الي حاول من خلاها 
یلاح الواقع. 
"hne Wesîminster Review, V/1۰۸, JUly to December 14.۲, D.<t‏ (بتصرف 


يسیر) 
0¥ 
:6Gratian Decre Um‏ ¢موعة قوانين كنسية جمعت وكتبت في القرن الثاني عشرء وبقيت تحمل 
صفة إلزامية حي تعديلها سنة ۷١۱۹م.‏ ومصادر هذا القانون هي: الكتاب للمقدس» وكتابات آباء الكنيسة» 
وزارت البابوية» وأعمال المحامع الكنسية» والقانون الرومان. 
o‏ 


Jackson J. Spielvogel, Western Civilization: A Brief History, P.10۸ 


ZA! 


ولا تقبل إلى اليوم» شهادة المرأة اليهودلّة. ا 
كانت كذلك في ابجتمع ایی اک » استلهامًا من نص التوراة وروحها؛ أمّا الدليل ا 
فهو جمع علماء اليهود بين نص العدد e‏ -۲۹ ونص تثنیة ۱۷-۱١/۱۹‏ وهو ما یسمّی ف 
امرمونيطيقا التلموديّة: ,73 70۳ أي تفسير كلمة أو حكم إذا ورد في موضع ما بنفس 
ا معن الذي ورد به في موضع آحر؛ فقد قال الأحبار: «ر«الرحلان (تثنية :»١۷/١۹‏ هذا لا يكن أن 
ا ق بف الراجه أن ار هله انكرت فاه إل امار ول 
«اثنان» هنا (تثنية ۱۷/۱۹) وراثنان» في موضع آحر (العدد :)۲۹/۱١‏ كما أن راثنان» هناك تشیر 
إلى رحلین لا امرأتین» فراٹنان» هنا تشر إل الرجJl‏ ل lأslui.«‏ ) ,4۰+ Sifre Deuteronomy‏ 
c-rء oma ١,‏ .۲ اeااraمم)‏ .. وأمّا روح التوراة» فهو التأكيد على دونية المرأة وحفة 
عقلها وفساد قلبها!!! 

وقد اء ي القلمز د و قم الفهادة يطبن على الر حال لا التعاء ٠‏ كتف مرف راه ا هرر 
Ey OE OLR SE EN E N‏ 
۹4 يشير إلى الشهود.» ,3۷لا 7ا177 (1379 5°۸3 N5)‏ 0703... 
Shevuoth ) (3713 31137 D?TY3 DPVINN 23U 12) NT 92773 1‏ 
(‘dQ‏ 

وتذكر الموسوعة اأئيهودية j «The Oxford Dictionary of the Jewish Religion»‏ مر 
من لا يقبلون كشهود في الحاكم: رالتشريع التقليدي بنع التالين من الشهادة (مع بعض 
الاستشناءات): النساء» والعبيد» و والقاصرين» والحانين» والصم» والعمي. (ابن ميمون» 
«cHilkhot ‘Eduyyot‏ 3. 1«( 


Lesley Hazleton, Israeli Women The Reality Behind the Myths, P.<\ 
Swidler, Women in Judaism: the Status of Women in Formative 
Judaism, Pp. 11° 

هي القاعدة التفسيرية الثانية عند «هلیل» والربي «إ"ماعيل»» وهي القاعدة السابعة عند «إليعازر الجليلي». 
انظر+ ۱۱۲-11۳ Judith Z. Abrams, The Women of the Talmud, pp.‏ 


۳ 
The Oxford Dictionary of the Jewish Religion, p.vrل‎ 


ZA 


وكان المؤرخ اليهودي «يوسيفوس» قد قال في حديثه عن الشريعة اليهودية في باب الشهود: رلا 
تقبل 3 E‏ بسبب طيشهن ونور حنسهن» ولا تقبل شهادة العبيد بسبب وضاعة 
أرواحهم.» 
واعترفت الكاتبة اليهوديّة رحودیث ز. أبرامز» (5 ۸6۲۵۳ .2 ۸ال بأثر هذا الحكم على المرأة 
اليهودية؛ قالت: رقي الحياة اليهودية» لازالت النساء عاحزات أن يكن شاهدات في الكثير من 
الأحيان.» 


e للل[ كيف رضي القمّص لنفسه أن يخالف الكنيسة الأولى؛ فقد كتب‎ cl 
.. في القرن الرابع ميلاديًا: ليس بإمكان المرأة ان تعلْم أو أن تكون شاهدة في الحكمة‎ 


هل من الممكن أن ترمى أقوال الكنيسة الأول عرض الحائط؛ يجرد الرغبة في الرد على 
المسلمين؟!!! 


HF 


4 
Flavius Josephus, Jewish Antiquities, P.10۸ 


0 
Judith Z. Abrams, The Women of the Talmud, p. ır 


0 U 
أمبروزياستر: اسم اطلقه الناقد «إيرازموس» على مؤلف تعليق شهير على رسائل بولس يعود إلى القرن الرابع‎ 
میلاديًاء وقد کان هذا التعليق نسب إل قدیس الكنيسة » أمبروز».‎ 


۷ 
Ambrosiaster, On ı corinthians 14, r+ (Quoted by, Ali Shehata, 


Heather El Khiyari .., Demystifying Islam: Your Guide fo the Most 
(Misunderstood Religion of fhe rı Century, P.11۰ 


ZA 


ZAZ 


نّا م سعف القمّص رمرقس عزين» نصوص الأحكام في الكتاب المقدس على استخراج 
إنصاف أسفاره للمرأة؛ ولى إلى ذكر القصص والأحبار؛ ليستخحرج منها دعراه الوؤودة على 
أن المرأة ممجدة في دينه؛ بدلالة سير العظيمات في الكتاب المقدس وتاريخ الكنيسة .. وعلينا 
أن نقف معه هاهنا وقفات؛ لنكشف بطلان ما اذعى ووهاء ما بى ..! 


«مزیص» لت لت خطیك خو |ع»! 


قال القمّص ر«مرقس عزيز» في الصفحة :)٤۷(‏ «الخطيعة والموت واللعنة الي حلبتها حواء الأول 
علي الحنس البشري قد أزالتها حواء الثانية إذ قدمت للبشرية مخلص العام وحسب تعبير القديس 
اغريغوريوس الثيؤولوغس رإن حواء الأولي وحدت في العذراء حير محام رد للمرأة اعتبارها 
ما ذکره القمَّص هو تکرار لدفاع تقليدي أريد منه التحفيف من حناية «حواى أ الإناث على 
ذريتها .. والرد من أوحه: 

:Hoi‏ کان الکتاب القدس صريحًا قي نسبة الخطيغة إلى «حواء» .. وكان «بولس» صريحا في تحميل 
«حواء» سبب سقوط الإنسان» ووزر الخطيئة الأول الهلكة .. لكننا لا نرى ني الكتاب المقدس 
عبارة واحدة تصرح أن رمرع» قد أصلحت خطيعة أم البشر.. فهل من العدل التصريح المتكرّر 
بالإدانة القاسيّة» والصمت أو إضمار التبرثة؟!! 


ZAO 


اللا غذت ابن الكسة قن عة رخراية و أغلفرا إن الفساء قك ورن ية المساد متها 
لكنهم ل يزعموا أن ر«ظهور» رمرع» قد أصلح الطبيعة الفاسدة للمرأة .. لقد اقتصر الأمر على 
تحقيق الخلاص الأحروي» دون التحلص من الطبيعة الفاسدة المانعة لللإنسان من التزام أحكام 
الشريعة! 
أالا: قرّر آباء الكنيسة أن كل امرأة هي «حوا الخناطفةء المغوية» وأبرزهم «ترتليان» لقائلٍ ي 
مقام قير YÎ» «Evam te esse nescis?!) :slll‏ تعلمن اکن کلکن حواء؟!» « 
وقديس الكنيسة «أوغسطين» الذي قال لشاب كان يشتكي ظلم أَمّه له: رما 2 الفارف؟! أن 
تکون ر أو أما» فهي دائمًا حواء (المغوية) ال يجب أن نحذرها 2 كل امرأة.» .. وقرٌروا 
جمیعًا أن «مرم» هي حالة فريدة» ۾ تتكرٌر ولن تتكرٌّر» في قداستها واصطفائها لیلاد (ابن اللة) (!) 
.. فكل امرأة هي «حواي .. وليست رمرم الطاهرةم إلا الاستشناء!! 
[ال2كا: تسبّبت حطيئة «حوا» في معاقبة كل النساء بن يلدن بالأوحاع والآلام» وأن يشتقن إلى 
ازو اه (!!) ويخضعن لسلطامم: کار كيرا أَوْجَاع مَحَاضك فتجبين بالآلام أولاداء وإلى 
رَوٴحك يکون اشتياقك وهر لط ء عَلیلئ» (تکوين )١١/۳‏ .. ولم تلغ «مرع» هذه العقوبة 
ااع ةل ا 
2ا0لللا: ظهور المسيح الإله (!!) في كيان بشري متجحسد» كان لا بد أن يتم من خلال الولادة 
من آدميّة؛ لأنه لا بد أن پود ی رکم اراو غ کوچ سه ال العام واو ی ا 
الولادة من جنس بشري» وليس مووا بدور المرأة في تقدم الخلاص؛ فما كانت «مرعم» ر وغاء 
آنا (لاإله المولود!!! 


للا لللا: كان فعل «حواى إراديًا قصديًا .. أمّا «مرع»» فلم يكن ها فضل في أن يولد منها 
السيح؛ إذ م تختر بذل الخلاص للبشريّة» وإما احتيرت كوعاء لابن الله المحلص (ا؟؟) 
التحسد(!) لفداء البشرية (!؟) ..! 


1۸ 
Tertullian, ‘On the Apparel of Women,', in Anfte-Nicene Fathers </1 


۹ 
Augustine, Letter +:r.1. (Quoted by, Peter Robert Lamont Brown, 


Augustine of Hippo: a biography, Pp.) 


ZA 


لللال2كا: تسببت «حواي ف السقوط من ابنة.. وكان الخلاص عن طريق ريسوع».. فأين «مرع» 
من هذا وذاك؟! 
أأصلا: كب آباء الكنيسة في هذا التوازي المزعوم بين سقوط البشريّة ربحواي»» وحلاصها من 
خلال رمرعې؟ ولکتهم قد تکلفوا يي طرحهم بصورة كبيرة» حاصة قديس الكنيسة «إيرانيوس» 
الذي أفاض في المقارنة بينهما» وقد بلغ به حماسه غير الواعي أن قال إِنّه كما «مرعم» عذراء؛ 
فكذلك کانت رحوا ر : م البشرية» زوجة ر«آد»» كانت عذراء؟!؟؟ 

ENE E E aS‏ هی تفسها وار بأکمله» 
4 «مرم» بطاعتها؛ كانت سببًا للخحلاص لنفسها ور ا .. ومعلوم أن زعم 
«رایرانیوس» باطل لا یصح؛ لأن العقيدة النصراثيّة تقوم على أن فشل العهد القدم في التبرير ٠‏ عن 
طرق اا عر ي دق ااب اا ورل اه رت ككفارة» وم يكن لطاعة رمرم» يد ئي 
الأمر . کان الخلاص کان مقَررًا قبل ولادة «مرعم» أصلًا؛ فکیف یکون ناتا عن طاعتها؟!! 
[اس2]: قال قدیس الكنيسة «جحیروم») في تعليقه على تفضيل «بولس» للعزوبة على الزواج ج الذي 
أحازه من باب انرو رة ر۱ کر ر ردن مشیر آل نض ١‏ کرر گوس 1/۲١‏ فادرا بي 
قدي ًن ا باسیح !: إته من الأفضل أن نكون مثل المسيح الذي لم يتزوّج والمولود من امرأة م 
تتزوّج. 
وقي كلام «حيروم» دلالة على أن النموذج الذي مثله «مرع»» يختزن قرّته ويختزل ماله في التزام 
العزوبة والانقطاع عن الزواج؛ وهو ما يبعد «مر» عن مقام «الانتصار الأنثوي» بعد «السقوط 
الأنثوي» على يد e‏ !1 
غلاا ان رل ان ا اول غ ساد هة في الانقطاع عن الزواج» وإتما تحدها في كنف 
الأسرة الصالحة الخاضعة للرب المعبود» بين زوج تقيٌ وأبناء بررة! 


۷ 
Luigi Gambero, Mary and fhe Fathers of the ChurcA, ©.54 انظر؛‎ 


۷۱ 

انظر؛ المصدر السابق 
۷۲ 
التبرير: الارتقاء بالإنسان إلى أن يكون بارا صالخحا. 
۷۳ 

Judith L. Kovacs, ı Corinthians: Interpreted by Early ChristiQN ؛+رظغil‎ 


Commentators, p.111 


ZAY 


عاللل[آ: ردت الناقدة «ماري دالي» على ما اذعاه عدد من آباء الكنيسة من أنه كما كان السقوط 
من حلال الرأة رحواې» فقد کان الخلاص من حلال «مرم»» بقوها: رركانت هناك غاولات 
لإحداث توازن في وضعية الأنٹى ER OE‏ لم تأحذ هذه المحاولات صورة قبول 
للام المشترك بين الحنسين. 4 حعلت مریم کمواز معدل لا کان من حوای فلاحظ 
ا کا ت ا ن ن ر ا 
وكتب أوغسطين أن الرأة قد تمجدت في مريم. وادعى أنه كما كان سقوط الرحل من خلال 
الأنشى؛ فكذلك كان ارتفاعه عن ذلك عبر الأنشى. رالوت من خلال الرأة» والحياة من خلال 
المرأة». هذا النوع من التعويض انتج صورة متكافئة للمرأة. لقد مدت مرم» لكنها كانت حالة 
متميزة. واقعيًاء لم تهتز السمعة السيئة للنساء وبقين يحملن النصيب الأكبر من 
خقل الإدانة. إن هذا النوع من الحدل الذي يحاول إخفاء معاداة آباء الكنيسة للأنوثة» من 
حلال الإشارة إلى تمجيدهم لمرع» يتجاهل النقطة الأهم» وهي أن ذلك ا يحسن نظرتهم 
للنساء الموجودات واقعًَا . يوجد 2 الحقيقة ڪل داع للاعتقاد أن هذا التعويض قد 
الخد al SITS‏ 
الجنس الآخر.» .. وهو كلام نفيس؛ فتدبره! 

اد ى اء :«Encyclopedia of Religion) ةعغgwga qd‏ وک النقد النسوي 
للتراث المريعي» الأكثر شهرة» على العلاقة بين آدم وحواء» وال تصوّر على أا ق 
التهادم الثنائي الذي يحدّد للمسيحيين مفاهيمهم عن المرأة. 

قدمت مرع» كحواء الحديدة» على ما المؤمنة» والمطيعة العذراء ال حلبت الحياة للجنس البشري 
عن طريق أمومتها للمسيح» في حين ترمز حواء للعذراء امتمردة» والغوية الي حلبت اموت للجنس 
البشري بأكلها من الشجرة امحرمة» وإغواء آدم للأكل منها. 

وبالتوازي مع الطبيعة الحنسية الأنثوية المشوّهة الظاهرة في ارتباط حواء بالإغواء والمعصية» والموت؛ 
ترى الناقدات النسويات أن الأمومة العذريْة لمرعم تعتبر المثال المستحيل بالسبة للمرأة. فالمفهوم 
المسيحي للفضيلة الأنثوية شكلته مسافات شاسعة متناقضة بين الطاعة العذرية 


V٤ 
Mary Daly, The Church and the Second §ex, p.۸۸ 


ZAA 


لمريم وسلبيّتها واستسلامها وتواضعها أمام الله وتمرّد حواء وتفلتها الجنسيء 

وضعفها أمام الفتنة. 

استفحل هذا التناقض في تقاليد الروم الكاثوليك» وذلك عن طريق رفع قيمة العزوبة فوق الزواج؛ 

ونتيجة لذلك عرفت النساء على أنهن حواء كتهديد أكبر لروحانية الأعزب 
Vo‏ 

إثها ثناثية م تحن منها المرأة النصرائية سوى مرارة العلقم؛ لأثها أكدت الفارق بين رمرج» الاستشناء 

وررحوای») الي نمثل کل النساء! 


E E 


الوصتك ( الخذهيتك) لأ (الإلك)! 


أطلق القمَّص لنفسه عنان المدح والتمجيد لأمٌ المسيح (عليهما السلام) في مقابل الذم والتحقير 
رخواي» رغم أن الأناحيل لا توفر مادة صرجة» حكمةء ي بيان التمير العملي رشر»» وإلما هي 
نصوص مفرقة غير مباشرة في حلهاء وما كان منها شبه صريح» لا يجعلها متميرة عن كثير من 
نساء «العهد القدي»! 

و أراد القمّص أن يجد ها كلامًا من لساما يظهر عظمتها وتألقها؛ قال في الصفحة )٤(‏ : 
«وبينما رسبت حواء الأولى تي مادة واحدة» بجحت حواء الثانية في جميع لواد وأصعب 
الأمتحانات بامتياز مع مرتبة الشرف مما حاز إعجاب السماء والأرض وتطويب جيع الأجيال ها. 
وكانت وصيتها الذهبية للخدام في عرس قانا الحليل «مهما قال لكم فافعلوه» (يو ».)٥/۲‏ 


بعيدا عن غياب حجّة واحدة من الأناحيل على صحة القول: رنححت حواء الثانية في جميع المواد 
وأصعب الأمتحانات بامتياز..»» نقول: م يذكر القمَص السياق الذي وردت فيه الوصِيّة الذهبيّة 
(لأمٌ يسوع الإل!! 


Vo 
Lindsay Jones, ed. Encyclopedia of Religion, a/v 


ZAQ 


السياق ظاهر من بداية الفصل الثاني من إنحيل يوحنا؛ إذ يخبرنا صاحب الإنجيل الرابع أن الخمر قد 
نفدت في عرس كان المسيح (الإله!) يحضره» فتنبهت أَمٌ (الإله) هذا الخطب الجلل؛ وقالت بصوت 
مشحن باهلع ومتقل بالحزع : رلم يق عِنْدَهُمْ حَمْرّا» .. وهنا انتفض (يسوع الإله) من تدخّل أَمّه 
(القديسة!) في شؤون الخمر والمرح الذي يغمر المكان؛ فقال لها موبَّحخاء ومؤنَبًاء ومقرّعا(!!): 
ا شاك ي ياامراة؟ ساعټي لم ات بعذا» (يوحنا )٤/۲‏ أو باللغة السريانية الي يقال إن المسيح 
کان یتکلم E‏ منها : رم لر لجر يظك» (البشيطا) وهي حرفيا: 
«ما لي ولك يا امرأة!» .. أي: إك تقحمين (أنفك) في أمور لا تخصك ولا تعنيك أيتها 
الر تن ساعة مو م تحن بعد ..! ی و ی ی ی ن ی 
اموت ..! أو بعبارة عرب الحاهايّة : راليوم خمر» وغدا أمر!» .. وهنا أسقط في يد القديسة (أَمٌ 
الإله) بعدما انتهرها (الإله) نفسه؛ فقالت كلمتها الي اقتبسها القمَّص: رمهما قال لکم فافعلوه!» 
.. أي: ريا ايها الخدم» افعلوا ما يأم ركم به؛ حى تمر سهرة السكر هذه بسلام .. ألا ترون أن 


ضبط اسم اللغة الي تكلمها السيح» محل حدل كبير بين النقاد» وتبقى القرائن غير المباشرة هي العوامل 
الكبرى المورة تي الاحتيار العلمي هنا. وقد اشتهر في الكتب العربيّة القول إن السيح قد تكلم السريانية» ولا أظنَ 
هذا اذهب يصح إلا إذا أحذنا بقول من يرى أن السريائية هي نفسها الآراميّة وليست هي إحدى فجاتماء وما 
احتلاف السريائية المتأحّرة عن الآراميّة القديعة إلا أثر من آثار التطوّر الطبيعي لاستعمال اللغات (انظر؛ إقليميس 
يوسف داود الموصلي» اللمعة الشهية في نحو اللغة السريانية» ص .)١۲-۷‏ آمًا إن أخحذنا بالقول إن السريانية هي 
هجة قديمة من اللهجات الآراميّة؛ فعندها يترحح مذهب أن المسيح قد تكلم آراميّة المنطقة الفلسطينيّة الي ولد 
فيها (وهنا قد شاع القول بين النقاد إها آراميّة حليليّة.)» كما تؤكد عخطوطات البحر الْيّْت أن أهل فلسطين 
كانوا يستعملون أيضًا العبريّة رانظر في السبر التارخي هذه القضيّة بين النقاد وأوحه الخلاف؛ أ/Albe‏ 
Schweitzer, The Quest of fhe Historical Jesus, pp.r+\-++1, Robert H. Stein,‏ 
(The Method and Message of Jesus’ Teaching, pP. 4-1‏ 

هناك تطابق لفظي بين التعبيرين السريان والعربي» وهو نفس المع في النص اليونان. 


۷۸ 
حاول المفسرون النصارى بشثى الطرق وأوعر السبل أن يجدوا معن لقول المسيح في هذه القصة» وقد باعت 


حاو لاهم بالفشل الذريع؛ لأنها قد سعت إلى أن تجحعل للكلام الذي يحيل العقل صدوره عن إله أو بشر معصوم» 
معن .. ولذلك فقد فسّرت الكلام عا يدل عليه سياقه» بنفس الطريقة الي نشرح ها الخرافة رابطين عناصرها 


بنسيج السياق! 


2۹. 


ابني الإله لا يملڪ أعصابه إذا تعلق الأمر بالخمر! OEE‏ ابي الإله مدمن 
خمر كما شهد على ذلك من يعرفه!!» .. ولا ضير - في رأيي (!؟)- على يسوع (الاله 
الابن!!) أن يفقد أعصابه .. فقد حاء في أمر (الإله الآب!!) -وإن شغت قلت الثالوث محتمعًا!-قي 
جر جور ۰ اله احتقر «الأدوميين» حتی نه قذفهم ب(جزمته» أي «نعله» کما هو بالحرف 
MONO aE‏ 


نعل الإله 2 المزمور ۸/٠١‏ 


مخطوطة حلب ٥م‏ ٠ا۸‏ (القرن العاشر ميلاديا) 


لا شك أن القارئ قد انتبه الآن إلى المعن الحقيقي (للوصية الذهبيّة!!) «لرعم» كما وردت ف نيل 
رحا القار ف اون الع الى اذى راق به لض ! 

وقد حاول ربك اللسيح بسیط» ق کتابه «التحسد الإهي ودوام بتولية العذراى أن ا ما أفسده 
ر ا ت ۸ء ۾ 
إبجيل يوحنا؛ فقال: «وقالت له موحية بما يجب عليه عمله «ليس هم هر» » آي أن 


E 1 4‏ و و ی ا و و ر ل 
می ۱۹/۱۱: رم اء ابن الإلسان یاکل ویشرب فقالوا: هذا رجحل شرة وسكي صديق لحباة الضَرائب 


ت م اس م مرو ا ار کور 4 On‏ 
والحَاطيين. ولكن تبر الجكمة بأعمًالها.» .. والعبارة اليونانية «۷01۳0۲۸6ا0» تعن بوضوح «مدمن هر»» 
والسياق قاطع بهذا المعى! 
۰ 

النصٌ وارد على لسان (الرب) كما هو ظاهر من علامي الاقتباس في ترهمة » The NeW‏ 
Version‏ !aْernationاn)»‏ وقد بین اللاھوت الأسقف «تیودور الأنطاكي» قي تعليقه على هذا النص أن 
هذا التعبير وارد من «رداود» تقلا عن الربٌ من باب الإحبار النبوئي )lنظر+ Theodore Of M06$SU6SiQ,‏ 


( Commentary on Psalms 1-81, pp.787 -793 


۸1 ل 
عبد المسيح بسيط التجحسد الإلهي ودوام بتولية العذراء (نسخة إلكترونية من الموقع الرسمي للمؤلف) 


2۹/ 


القديسة أمٌ الإله قد طلبت من ابنها الذي تعبده» بأسلوب حخفي» أن (ينتبه) (!) إلى الأمر الذي 
غفل عنه هذا (الإله)؛ وهو نفاد الخمر؛ وبالتالي (فعلى) هذا الإله أن يمنع انقطاع (المرح!!! 

غ شط ««بسیط» وشطح بزعمه أن «یاامرأق» هو لقب تکرےم لأن «أودیسیوس» استعمله في حخاطبة 
زوحتة الحبوبة» كما استعمله «أغسطس قيصر» في مخاطبة «كليوباترا» ..!؟؟ ولكته للأسف» م 
يسعفه کلام السابقين أجمعه ليجد عبارة رياامرأة!» على لسان ابن يخاطب أمه ال يحترمها ويجلها- 
والغريب هنا أن الملسيح قد نادی صاحبته (!) رمرم احدلیّة» با مها رمری» (یوحنا ٩/۲۰‏ وم 
يفعل ذلك مع امه «مرم» ا القمَّص قد تحاهل (أحلى) (!) ما في الخطاب؛ وهو قول 
(الإله!) لأمه (!) القديسة في تلك رالحلسة الخمرية!): رما شأنك بي ..» في تكرم (فصيح) 


للأمومة!! 
ولو أننا نقلنا العبارة إلى اللهجة المصرية احكيّة؛ فستكون العبارة: «إنتٍ عايزه مى إيهء يا 
مره!؟». 


What's wrong with you, وقي الإنجليزية الحكيّة في أمريكا يصبح الحدىث aذl: ر„‎ 
.. «What's up with you, woman!) أو‎ «woman! 

De quoi tu te mêles, pauvre petite „ :قılعتll وي الفرنسيّة الحكيّة الدارجحة» یکون‎ 
«dame! 

وعلى النصران الإنجيلي في أمريكا» والباريسي صاحب الرأس الحليق» والمصري الأرثودكسي 
(الفيومي) ا عليهم کچ أن يفهموا العبارة على انها تعبیر عن الحبة» والتوقير» والإحلال» 
والتعظيم» والتفخيم» والتنعيم» والملاطفة» والتدليلء والقكرم .. ال ثم إلإ! 

ولعلي سال نفسي عن رد فعل (أمَّي) (غيں) القديسة» لو قلت ها (أستغفر الله!) في جحلسة عصير 
(طماطم): «ما شأنك بي ياامرآة!» .. لا شك آنها كانت ستعلمي بطريقة (صريحة حدا) عن شأما 
معي“› ولكن دون أن تستعمل لساما! 

عو م اة اة الاه ادى د إل على خلا اجه الاي كت و فة اة 
تحريف الكتاب المقدس»» قد أقرٌ في كتابه «التحسند الإهي ودوام بتولية العذراء» بتحريف الكتاب 


Z2۹7 


القدّس؛ فقد كتب في أحد اهوامش: رتحمع الترجمات الحديته مغل الترجمة العربية الحديدة والترجمة 

اليسوعية والترجمة الدولية الجديدة ).N|۷(‏ المبنية والمعتمدة على أقدم وأدق المخحطوطات على ترجة 

هذه العبارة ھکذا «حیٰ ولدت اہنها» أو «الابن» دول ذکر کله رک ال م تو جحد ق أقدم 

راوطا ت ال 

المتأحرة -في متّى ١/ه e‏ أقحمت على النصٌ کلمة « ۲٥۲ ٥۸0۷‏ دم ٥۷‏ «البکر» وهي 

زيادة لاتزال للأسف الشديد-موجحودة في أهم ترحمة عربيّة يعتمدها رحال الكنيسة الأرثودكسية 
صورة آخر می ۲٠/۱‏ وفیها زيادة (البک) ۲۲0٥۵۲0۲0)۸0۷(‏ ۲0۷) 


ma‏ بيزا | (القرن lae‏ میلاديا) 


صورة مقطع من مى .١‏ السهم يشير إلى الموضع الذي وضعت فيه كلمة 
(البكر) 2 المخطوطات الأخرى. 


المخطوطة السينائية (القرن الرابع ميلاديًا) 


وموضع (الحمال الأكبر) في اعتراف رعبد المسيح بسيط»؛ هو آله في حقيقته» يشكل مجموعة - 
وإن شتت قلت- حزمة كبيرة من الاعترافات بثبوت التحريف 4 مواضع كڪثيرة 
من الكتاب المقدس؛ إذ «بسيط» قد اعتبر التر هة الإi$حليزية‏ » The New International‏ 


AY 
!۷/۲ عبارة «البكر» ثابتة في لوقا‎ 


۳ 


»Veio‏ حجة على ثبوت النص أو تحريفه؛ لأنّها قد اعتمدت رأدق» المحطوطات .. وقد ثبت 
حذف کٹیر من النصوص فى هذه الترجمة» ويقدر عددها بالعات؛ فكل ما حذف من هذه الترهة؛ 
فهو مزیٌف! 

أظْنٌ أن القارئ قد اقتنع الآن أي (منصف!) حى مع رحال الكنيسة الذين أحالفهم .. فلي قد 
مدحت صنيع «بسيط» في اعترافه بالتحريضف» بعدما كشفت فشله في رفع نكارة قصة السكر في 
«العرس»» وما وقع فيها بين (الإله) (!) والقديسة من (سوء فهم!) و(سوء تعبير!) .. وهذا من 
باب الموازنة بين حسن(ات) «عبد المسيح بسیط» وسیماته .. أَمّا «مرقس عزیز» فلم أجحد له ي 
هذا الشأن ما (أستره) به!؟ 


EF 


دندن القمْص كغيره من أرباب الكنائس حول القام الرفيع الذي بلغته المرأة في الكتاب المقدّس؛ إذ 
إنها قد حازت مرتبة اللبوة .. 


آ9: ما هو الفضل الذي يختصٌ به ابي في الكتاب القدّس إذا كان لا يتميّر عن شرار الناس في 
حلقه ومسلكه؟! ليس رسليمان» البي قد عبد الأوثان (ملوك الأول ١١/۸-۳)؟!‏ أليس «هارون» 
قد عبد العجل الذهي (خحروج ۳۲/١-١)؟!‏ أليس رأيوب» قد كفر بقدر الله وقضائه (مثال: 
ی کار ا ا ج و ف روک ل 0 
الكتاب المقدس لا ترفع صاحبها ما يرقى به عن عامة الناس! 

لالا ماذا يفيد أن تكون الرأة نبيّة ثم تأ النكرات والقبائح الي تسخط الرب!؟ فهذه «مرم» 
أحت «موسى» ورهارون» النبيين» قد حاء وصفها بالنبوة في سفر الخروج :٠١ /٠١‏ رفأحذت 


AY 
معرفة القائمة الطويلة هذه الحذوفات» انظر؛ ياسر جبر» الحذف والتجديد ق العهد الجديد (وهو كتاب متوفر‎ 
على النت)‎ 


۹Z 


مرم النبيّة ((0۸23) أحت رهارون» الدف وحرحت جيع النساء وراءها بدفوف ورقص» 
وسفر ميخا ٠-۳ /٦‏ : «ماذا أسأت إليك يا شعي وا ضايقتك؟ أجحبي. لقد أحرحتك من ديار 
مصر» وافتديتك من بيت العبودية» وأرسلت أمامك موسى وهارون ومرع » .. ولكن رغم ذلك 
يعجب الرء -ولا عجب مع الكتاب المقدس - أن يقرا أن مرم (النبية) لم تذكر بأيّ عمل من 
أعمال النبوٌة .. بل لم ينقل عنها إلا ما يشينها (!!): 

جاء ٿي سفر العدد ١١-١ / ١١‏ ان «مر) ورهارون» النبيين قد اغتابا أحاها الي 
«موسى»؛ لزواحه من امرأة كوشية: ر«وانتقدت مرم وهارون موسى لزواحه من امرأة كوشية» 
زا و کے اب رم وک ا کا و ا 

فترل الرب (!!)» وقد احتدٌ غضبه عليهماء ووبُخهما ..لکنه ما عاقب غير رمري» (!!) 
فأصایما بعذابه؛ فکانت «برصاء کالٹلج ..» .. «فقال هارون لموسی: «أرحوك يا سيدي» لا تحمّلدا 
الخطيئة الي ارتکبناها کالحمقی» وأسأنا ها إليك. ولا تجعل مرم كالحنين اميت الخارج من رحم 
أمه (!) وقد تمر نصف لحمه. فصرخ موسى إلى الرب قائلا: راللهم اشفها!». فأحابه الرب: رلو 
أن أباها بصق في وجههاء أما كانت تمكث حجلة سبعة أيام؟» فلتحجز حارج الخيم سبعة أيام 
وبعد ذلك ترحع». فحجزت مرم سبعة أيام حارج المخيم» ولم يرتحل الشعب حن عادت مري» 
وبعد ذلك ارتحل الشعب من حضيروت ونزلوا في صحراء فاران .» 

وقد حدر الربً في موضع آحر» بني إسرائيل في سفر التثنية ٩ /۲٤‏ من أن يفعلوا فعل النييّة 
«مرع» .. إذ هي النموذج الفاسد ..: «اذكروا ما عاقب الرب إلمكم به مريم في الطريق لدى 
حروحکم من دیار مصر.»!! 
إلها النبوة .. في مهب الكتاب المقدس .. ورالقدوة» الي حذر الربً من الاقتداء 4ا!! 
أاللا: نبرّة النساء في العهد القدم أدن رتبة من نبوة الرحال؛ إذ إن الأنبياء الذكور قد جعوا 
السلطان الديي والزمي الأعلى ما كان الظرف مواتيّاء في حين م يتوفر هذا لليّات؛ حى إن 
«دبورة» الي تعتبر أكثر الات (سلطائًا)» لم تكن هي القائدة العليا رغم مقام النبوّة؛ ولذلك 
نسبت الأعمال الكبيرة والإنجازات الحليلة إلى غيرها ممن عاصروها أو عاشوا في غير زماهاء ولو م 
يبلغوا مرتبة النبرة: رفأقام لزب حون وبدان ويفاح وصمُوئيل وألقذكمْ مِنْ قبضة أغدائكم 
المُحبطين بكم وسَكشَم مُطْميننَ.» (اصموئيل )١١/١١‏ وقال صاحب الرسالة إلى العبرانيين 


Z۹0 


۱ : وهل من حَاحَة بعد ميد مى الأَملة؟ إن اوقت لا يسع لي حى اشر 


عَنْ: حذعون وباراق وشمشون ويفتاح وداد وصَمُوئيل والأَليّاء» 

[آل2كا: الحانب الوحيد الذي يحمل معام النبوّة عند نات العهد القدم» وهو التو كان أمره 
فاا غل دا رة ن الاين ب عل و عام اا الجا هده رور ا 
ا کک ذلك علانية» کک 3 E‏ ا 


ور ٤وو‏ 


ر س رار 


رهل إیك: ادت راح ای کر تار ان ن ن ر اف e‏ 
ا ei‏ (القضاة 1/6( e‏ تبات «رحلدة ف فعلت فعلت ذلك فطل مام من سألوها» وم تذع 


الأمر بين الناس (٣ملوك )١ ٤/۲۲‏ 
سا وة O OO E‏ 
الأب“ 1 4 على قاعدة : «الضرورات تبيح الحظورات» » .. ولذلك نقرأً في حانمة سفر 
القضاة الذي وردت فيه قصة «دبورة»: «في بلك الام م يکن ملك على راون فکاں گر 
E E‏ عيتيه.» (القضاة .)٠١/۲١‏ 

س Ao‏ 
لللادلللا: رغم ظهور أعماء نبيّات في العهد القدم» إلا أنمن م بمارسن وظيفة التعليم الدين ٠‏ 
واقتصر الأمر على بقايا باهتة من النبوٌة! 
لللال2كا: قيادة المرأة للرحال تعد في الكتاب المقدّس» من علامات الفساد والانحراف: ا 
الب برا عن عقاب لله لبي إسرائیل: ھا هو ارت مدير مُريع أن بطع عن أورشليم ريهرذا 
الطْعَام وَالمَاء ویقضي فیا على کل بَطَلٍ وَمُحًارب وقاض وبي وَعَرَافٍ و وعَلٰی کل قائ 
وعظيم و مشیر ر وصانع ماهر وساجر بارع را لفن e‏ هب ا 
E N‏ ن بالير ا ون بث واب ماهم ها اشر فول له وبس 
ال ا ارت غ e‏ يداة.» (إشعياء 0-1 م قال: ول شبي ولاڈ 


A٤ 
أمّا نبوّة مرم الي عاصرت أخويها النبيين» فقد كانت بلا معئ» ولا قيمة» ولا يوحد هما سياق مفيد!!‎ 
Ao 
Wayne Grudem , Evangelical Feminism and Biblical Truth , p.ı¥- +رظil‎ 


۳۸ 


2۹1 


N CO ET Cy 
(١۲/۳ (اشعیاء‎ 
ا ا ا کا فرلاء ا‎ a افا‎ 
SEE eG خرو زوين اء‎ 
ك ال لغري عا‎ E لمران نهم مزاليحي»‎ 
. 13373 ,07۷( التشبيه ركاف التشبيه)» وإتما انود د نسا لا کالساء 737 لاد7“‎ 
وصف الحنود انهم ا أو تفسير الكلام على أنه تشبيه للجنود الذكور بالنساء؛ دليل‎ 
على كل حال أن الدساء لا تجوز هن القيادة؛ فإن آل الأمر إليه؛ عاد الأمر بالخراب.‎ 


آالكا: «دبورة» TS‏ ثبة» جمعت بين السلطان الديي (النبوة) و 
ا کا القيادة لا بد أن تكون للرحال؛ إذ إنها قالت رلبارًاق ب ينوع نا رفض 
طلبها أن يقود إحدى العارك إلا أن تكون معه: راذب مَعَلت عبر که ُن يون لَك فَخْرٌ 
الطريق التي أت مَاض فيهاء أن ا س ا لامْراَةٍ.» (القضاة )٩/٤‏ .. إن هذه 
ف ا ا ا ر د کے وی 


عالتل[ا: قرّر «بولس» أن على المرأة أن تكون حاضعة للرحل» وأنه يحرم عليها أن تتولى التعليم 
(١تيموٹاوس )١۲/۲‏ .. فما قيمة النبوة بغير سلطان» ولا تعليم» ولا بلاغ؟! 


الاد للل البرّة في العهد الحديد تختلف عن النبوة في العهد القدم: 
- تعن النبوة في العهد الحديد: 


أً- الدعوة والبلاغ» أو ما يسميه النصارى بالكرازة كما أكد ذلك الناقد رميجال أ. دو لا 
3 
تور» » وهو العى التائح لليوة ي في العهد الحديد» وهذا تعريف لا يفيد القمَص في دعواه الي 
E U E‏ 
A٦‏ 
انظر المصدر السابق» ص ٠١۲‏ 


AY 
Miguel A. De La Torre, A Lily Among the Thorns, p.r« 


Z۹۷ 


وقد e‏ ۲ قول الله : في الأيام الجر رُوجي على جميع 
البشرء فیا بو کم نتانکم ویری شبابکم رُؤی ولم شیر کم ألما .. هذا التعميم في 
منح النبوة للحميع يو كد أا تختلف عن النبوة في العهد القدم! 
ب-التنبؤ بالغيب» دون أن تكون هناك رسالة دعوة وهداية من السماء لإصلاح الناس قي معاشهم 
ومعادهم؛ فالأمر قاصر على الإحبار بالغيّبات» وهو شبيه ما يدسب إلى الكهان قدا .. وليس في 
هذه الحالة ما نح نبيّات العهد الحديد أي فضل؛ لأنّنا نعلم أن من (أنبياء العهد الجحديد) من كان 
عدوا للمسیح بل وساهم في قتله (!!): 
یوحنا ٥۱/۱۱‏ : ووم يقل قيافا ها اكلام ِن عدي ولك إذ كان ريسا هة في يلك الس 
ان E GSR, EE‏ 
«(o4‏ وأصدر (فتواه) فيه بالكفر» وقد ترثب عل ذلك استباحة دم (ابن الإله) (متّى 
11-10/11 


٣-معن‏ النبوّة في العهد الحديد واسع حدا حتى إته قد أطلق على الحواريين» رغم أنهم ليسوا 
بأنبياء (أعمال الرسل !..)٤/۲١‏ 

۳- حطاب روع القدس ا ۾ يکن إلراما لأنبياء العهد الحديد» حتى وان كان بصيغة الأمر 
(1!): «عندئل ا عن المي راقسا عندهم سبعّة ة اې وکائوا ا ا يالام من 
الروح» لا يعد إلى e‏ .» (أعمال الرسل 1 م يطع بولس هذا الأو بمب 
لن نصحه بتوحيه من الروح القدس؛ رهی ا دان (النبوّة) في العهد الحديد ليست هي الي 
عرفها اليهود الذين كانوا يرون وحوب طاعة الأنبياء ي أمرهم ومُيهم! 

ت اة ي العهد ابحديد قد تخطئ؛ فقد جاء في أعمال الرسل E |۲١‏ : رفيا عد عة 
ام EE E‏ من منطقة وة تبي ممه أغابوس. فأحذ حرام N EE‏ 
راہطا يديه ورج ليه رقال: e‏ الوح قد إن صَاحب هَذا الجرام N‏ هذا في 
و ويْسلمُوئة إلى أيّدي الأحانب. » وهي نبوءة غير دقيقة؛ إذ إن الرومان لا اليهود هم من 
قيدوا «بولس» (أعمال الرسل «Aly IY‏ ّا اليهود فبدل تسليمه طواعية» حاولوا قتله» 
وقد حل رومان ن به لهد اعمال ا 0 فاا ى دة الةم 


و جهين: 


Z4۹۸ 


ه تحديد من قيّدوا «بولس» (الرومان لا اليهود)! 


٠‏ طريقة استلامه من الأحانب (الرومان)؛ إذ إن اليهود لم يسلموه إلى الرومان» وإتما 
(افتكه) الرومان من أيدي اليهود» علمًا أن الكلمة اليونانية الي استعملها 
«أغابوس» حع E‏ هي (من الحذر) «الإد۲۵0۵65۱6»» وقد استعملت - 
کما یقول اللاهون «واین غرودم»- ي المواضع الأحرى في العهد الجديد والبالغة 

۹ موضعًا» .معن التسليم الطوعي. 
ول کی رک اا ان او و ی ا يکم ارود رر ون 
٤‏ ما يعن أن «بولس» يطلب من أتباع الكنيسة ألا يأحذوا على حمل الصدق واليقين كل 
ما يضدر عن انين المومين.. وإغا عليه أن يروا بين اخسن وما دونه وليس الحديث هنا 
ا ان اه اض بان ٠‏ هاا دل عل تق مى اة نالحد اديا 


ص 


٦‏ - استنرط اللاهرن «واین غرودم» من ماح «بولس» للمتنبئ أن يقاطع متشا آحر ناء تلقي 
الخطاب الإهي ( ١‏ كورنثوس )۳٠/٠٤١‏ ؛ بأن ما يوحى إلى هؤلاء الأنبياء هو في مرتبة أدن من 
الكلام الإهي المدؤن في الأسفار المقدسة! 

۳ ) وهو ما آمر به أیضًا «یهوذا» (یهوذا ۳) وبطرس (۲بطرس ۲۰-۱۹/۱۱ و (١/۳‏ .. وم 
نحد البنّة في العهد الحديد أمرًا بابا ع الأنبياء الكثيرين المتوافرين في الكنائس الأولى. 

إللاحة: ل النبوّة في العهد الحديد لتكون محل مدح محض؛ حاصة آنها تحتمل الخطاً 
والخللء ولا نمثل حل هداية للحماعة النصراتية الأولى!؟ 

الالال علل: يقول الناقد رميجال أ. دو لا تورْ» في مقام بيان موقف اللاهوتيين النصارى من 
نبوٌة النساء: رورغم أن النساء قد اعتبرن على أتهن الحنس الأضعف» إلا أنه قد اعتقد إمكانية 
استعماهن من الله» ولكن بطريقة تعيد التأكيد على دونيتهن. إذا استعمل الله المرأة كوسيلة لتبليغ 


۸۸ 
Wayne A. Grudem, Systematic Theology, 0.1.۲ +رظiا‎ 


۸۹ 
انظر المصدر السابق» ص ٠٠١٠١٤‏ 


2۹۹ 


ويها فان ذلا جعلها 2 فوق وضعها الإنساين والأنثوي» وستظهر سلطانًا لا باعتبار كياها 
الخاص» وإتما باغتتار ان الله قد استعملها رغم دونيتها. قي الحقيقة» هي لا نختلف عن هار بلعام 
الذي استعمله الله ليتحدّث بكلام نبوئي موحه إلى البي (العدد (YY‏ استعمال الله 
ا ع ر م بجعل الحمير في نفس قدر الرحال» وكذلك الأمر فيما يتعلق بالنساء اللوان 
قد بلغن عن الله كما فعل الحمير» وقد بين مع ذلك غير مساويات لارحالم' 

الال عل ررر كالقن ن عاق على اتيم رتاوس ١/٠٠‏ تعليقا على تع ري الراة فن 
أن تعلم غيرهاء وما يبدو من تعارض بين هذا الحكم وبين ما حاء في الكتاب المقدس من وحود 
TIS‏ نبيّات لیس إلا أمرًا استشناقيًا لا ينقض المنع من التعليم» وبلوغ 
أولعك السرة مرتية الأنياء والعلمين هو اشتيار اسشائى من الرباا وهو ها يناه ايا امام 
البروتستانين «حون نوکس« فی کتابه اتر » The First Blast of the Trumpet Against‏ 
he Monstrous Regiment of Women‏ الذي کد فيه على حرمة أن تقود النساء 
الرحال» فقد قال عند حديثه عن ردبورة: «أعفى الله عا احتصٌ به من فضل وعطف ونعمة 
دبورة من اللعنة العامة ال حعلت على النساءء وجعلها على حلاف طبيعة (النساء)؛ فطنة في 
نصحها» صلبة في شجاعتها» سعيدة قي حكمهاء وأمًا مباركة» وة ل وقد فعل ذلك من 
حهة» ليقدم قوّة سلطانه ويعلنها ا وأظهر نفسه بذلك اھ ی 
الخلاص والحرية من حلال اشد الأوعية وو E‏ لیذ کل ارال ف 
ذاك الزمان ويخزيهم» لأنهم قد ت ركوا الطاعة الحقة في غالب شأمُم.» 


قلت: يترثب على النقطة الأحيرة» ان وحود نبيّات إناث في الكتاب المقدس» لا ينفع بقية النساء 
في شيء» ولا يرفع مرتبة النساء عمَّا قرّر هن من سفول في الأسفار المقدسة؛ لأن رالشاذ بحفظ ولا 
يقاس علیه» !! 


۹ 
Miguel A. De La Torre, A Lily Among the Thorns, p.1 
1 
John Calvin, Commentaries on the Epistles fo Timothy, Titus, ANd +ڙظil‎ 
Philemon, p.1v 


۹۲ 
John Knox, The First Blast of fhe Ifrumpet, p.<« 


E 


قال القمّص رمرقس عزيز» في الصفحة )٤١(‏ في مقام الثناء على النماذج النسائية في الكناب 
اللقدس» تحت عنوان: وکال عاشقة داود»: « معت عن داود الذي قتل جلیات الجبار» والموسيقار 
الذي يلعب بأوتار القلوب» فأحست بأوتار قلبها تميل إليه» دافعت عنه وأنقذته من بطش للملك 
شاول أبيها.» 


أ : هنا رميكال»: العاشقة .. ذات الأوتار الرحوة .. ورداود» (التوران!): العازف على قلوب 
العذارى .. و(السمفونية) الرائقة الي نملا الحو (رومانسيّة) ساحرة .. ولكن .. معذرة .. أين 
الموعظة والتعليم..؟! أين التوحيد..؟! أين عصمة النبوّة ..؟! معذرة .. أين دين الله رب العالين؟! 
1 لاذا لم يعرض القمَص سوى فصل واحد من فصول سيرة رميكال» العظيمة (1)؟ لأجل أن 

يقنع القرّاء أن الكتاب E‏ الكثير من النساء التقيّات؟! ولكنْ تلك العاشقة ال أعحب 


با ما القص قد احتقرت «داود» لبي ن ر يرقص ق مشهد «ديي! ¢( مقدس: «رراح داود ر 
بکل فوته به في حَضرة الرب وهو متتطق بأفرد ِن كان وکا قل داد وکل إسرائیل كابوت 


ال وط ا اف ورات لأَبْوّاق ل م ویب EO‏ و أطلت کال 
بت شاؤل من الكو وَشَاهَدّت ْمَك داو يطفر ريرقص في حَضرة ارب فاحتقرثه في 
ا او .. وم تكتفو بذلك» بل قالت لله کان يتصرف ڪالسفهاء 
0 داو د نارك اهل بیته» فحرَجَت ا بت شال للقائه قائلة: رمَا کان حل ملك 


إسرائیل اليو حین N‏ سه مام عيون إِمَاء E‏ کمًا يستعرض خد السفهاء ف 
(۲صموئیل ۲۰/۹)!! 

إن هذا المرأة (العظيمة!) کانت تری ڼي الله «داود» «حقیرا» ور«سفیها» lo:‏ أو «حقیرا» ورا همقا؛ 
لأن الكلمة العبرية المقابلة لرالسفهاء قي ترجمة ركتاب الحياة» هي «07777» «هاريقيم الي 
هي هح «( 7» «ريق» (بعد حذف أداة التعريف) وهي لغة «فارع» ويي مٿل هذا السياق «أهق» 


کما الأمر ٍ الكلمة السريانية «(Ob‏ ر«رقا» ق م YY/o‏ الي تعي أعة «فارع» وقي السياق 
رأھمق»» وقد احتارت تر هة he New English ۲ro nsاهإi0 n‏ ان تترخُمھا فی سیاقھا: ر ۵ 
اoە‏ garاvu‏ رهق سوقي» .. وقي الترهة الفرiiة un » :«La Bible de §$emeur,‏ 


«homme de rien‏ «إنسان تافه»! 


غضب من الله سبجانه بان قط (Sanhedrin rı0) lli‏ 


صورة مقطع من ۲صموئثيل 2.۲١/١‏ المستطيل كلمة «(هاريقيم») 
مخطوطة حلب ٥م‏ م٠۸‏ (القرن العاشر ميلادئًا) 


ا 


(مرآة لعوبء فضل م سيد إنبياء إلكتاب [لمقدس! 


قال القمّْص في الصفحة (ه"): روإن كان موسى قد أحطاً طريق الخدمة في حلاص شعبه» فقتل 
وهرب معتمدا على حكمته البشرية» إلا أن إستير قد عرفت طريق الإبمان السليم بأن صامت 


قلت: 


أ9: أراد القيّص دغدغة مشاعر النساء بتفضيل رإستي» اليهوديةء على «موسى» عليه السلام .. 
وم يكتف بذلك» بل زعم أن رموسى» قد أحطاً في الأمر الذي احتاره الله له» في حين أن رإستي» 
قد نححت ي ذلك ا وأقاز الان واش كانت تضرم وتصلى :ق اللماتةن مقام القار نة 
والمفاضلة ينها وين رموستى» عليه السام ها يعي أن موسي عليه الشذذم م يعرف الصوم 
والصلاة واللحوء إلى الله عند هجوم الحن وتلبّد ماء الحياة بالفتن!! 


أاللا: عالف القمص ما جاء ي التوراة من تعظيم ي الله رموس عليه السلام الذي يعتقد القحص 
وغيره من النصارى أله (شبيه) يسوع المسيح الإله كما في فهمهم لسفر التثنية !۱۸/١۸‏ 


لالا: رإستي الي جّدها القمْص» هي الرأة ال استعملت (دهاء اللسران) لتقد قومها :. وهي 


۹۳ 
الي وصفها الباحث «ج. . هارولد إلى «J. Harold Ellensy‏ بائها: ا کر شخصية 
64 4 
جنسية لعوب بارزة ي الحتاب القدس العبري (( 4 وأنها ««راحاب»» والنبية «راعوٹ»» 


قد حسدن دور النساء اللوان يستعملن السلاح الجنسي للوصول إلى اا 

[ال2كا: قصّة «إستير» ليست إلا قصًة حرافيّة من ألفها إلى يائها كما يقول عامة النقاد المتخحصصين» 
أو بعبارة معجحم Mercer Dictionary of the Bible»‏ : «یری العدید من النقاد المعاصرين 
ao EA es A ON‏ 
فالكتاب لا يعدو أن يكون عاولة لإيجاد مبرر تاريخي أسطوري لأحد أعياد اليهود: (الفوري)! 


۹۳ 
a‏ هارولد إلر: قسيس ولاهوت. تقاعد من وظيفة أستاذ جامعي لك للفلسفة وعلم النفس. له عدد کبیر من 
الكتب والمقالات المتحصصة. عمل قي الإدارة التنفيدية للمؤسسة المسيحية للدراسات النفسية الدولية. 
۹4 
أي العهد القدع 
۹0 
J. Harold Ellens, Sex in the Bible: A New Consideration, P.1ar‏ 
۹٦‏ 
انظر؛ المصدر السابق 


۹۷ 
Mercer Dictionary of the Bible, p.r<« 


2ا 0لللا: لا يوحد في سفر إستير ما بمكن أن يوحي بالعظمة الإمانيّة هذه الرأة؛ إذ إن قصة هذه 
المرأة لا تتجاوز كوما قد سعت إلى إنقاذ قومها من هلاك على يد حاكم فارس؛ فهي -في أفضل 
الأحوال عند المتعاطفين معها- بطلة قوميّة باللاصطلاح المعاصر» لا مؤمنة تقَيّة تشرئب ها الأعناق 
ويقرم لأحلها ني الله العظيم «موسى» عليه السلام! 

لسا لللا: كيف من الممكن أن نتحدث عن الإبمان العظيم لإستير وصلتها الثابتة بالله؛ في حين أن 
هذا السفر لم يذكر اسم الله ولا مرّة واحدة! 

إله سفر في تمحيد الله» لا يذكر فيه اسم الله البنّة!!؟ 


HF 


إلقديسة 8 إلعاهرد! ! 


القنّص في الصفحة (1۲): رهناك قأيسة أحرى حاطئة» لكن لا شك إما كانت قديسة وكان 
ها روح القيادة» راحاب الي من أريحاء هي قادت الجاسو سين وکانت أمية فدحلت ق الان 
وکوفئت بأن صارت E‏ وکانت ها روح القيادة.» 


هذه المرأة (القديسة) .. كانت كما هو مذكور عنها في العهد القدم» تعمل كعاهرة» تسترزق 
مجسدها: 

اسای ى هذا 0 که بات o‏ ال lS‏ يشو ىگلا ارال 
را.» (يشوع (ol‏ 


وشهد على ذلك أيضًا العهد الحديد: 


e 


«وَحَرَاءَ لاان جت رَاحاب الرانية ٠٥0۷۳(‏ ۸) من الْمَوّت الْمُحلّم مَعَ المسَمرّدِين» بُعْدَما 
اقا ا بسّلام.» ا 1۱ ٤‏ 

رعلى هذا الأسَاس أيضًاء تبرت رحاب التي كائت رانية ( ٥۷‏ ٢):فقد‏ اقبت الین 
لذبن رسلا اء ونما في طرق آحر.» (یعقوب )٠١/۲‏ 

لقد کانت رراحاب» .. وأيضًا قيسة .. دون أن تتوب عن الاتحار بجسدها .. ولا 
تخدعتك ترهمة ركتاب الحياة» لنصٌ يعقوب ۲/٠٠؛‏ إذ النصٌ في الأصل اليونان: ر« 68 ا0لإه 
KQI QAQÊ N TOPVN OUK €& EOYAV ESIKAIDON LUTOSEGAHEVN TOUG QYYEAOUG‏ 
E0۹ 060 EKBQAOLOA‏ اA)»‏ وهو لا یقول «راحاب الي کانت زانية» مع انها کانت 
عاهرة غ تابت عن ذلك؛ وإِنما يقول 100۷9 ٩‏ 06۹۹6» آي «راحاب الزانية» .. والحديث 
کله في الزمن الماضي (أكاامت)» دون الإيحاء aE E ES‏ غ تابت عن ذلك؛ 
ولذلك جاء النصٌ في التر هة الإحليزة » In the » :«îhe New International Version‏ 
same way, was not even Rahab the prostitute considered righteous for‏ 
what she did when she gave lodging to the spies and sent them off in‏ 
a different direction?‏ ».. وهذە الترهة کاشفة أن «راحاب» قد أصبحت بارة» دون أن 
تغادر مهنة الفجور؛ لأن برها لم ينتج عن إقلاعها عن مزاولة مهنتها القبيحة وإتّما لأّها فعلت 
أمرًا واحدا؛ وهو أنها قد أعانت الرحلين اللذين قدما إليها .. وقد كانت الغاية من كلام «يعقوب» 
كما هو بيّن من كامل الرسالة» أن الإنسان يصبح بارا بالعمل الصا لا فقط بالإبمان الحرّد . 
والعمل الصاح في النصٌ الذي نحن بصدده» هو إعانة «راحاب» من زارهاء لا إقلاعها عن الفجور! 
وما محمد للقمّص أله مقر بأن «راحاب» قد بقيت على زناها؛ إذ إله قد وصفها بأنها قديسة 
حاطئة» ولم يقل القديسة التائبة (عن الفحور) .. ولكنْ لي في هذا المقام أسئلة (قلفة!) .. وهي: 


)١(‏ كيف بجتمع (العهر) مع (القداسة) ؟!! 


(۲) هل النساء مطالبات بالاقتداء هذه القديسة (!) الي امتهنت العهر!؟!! 


۹۸ 3 ل 
عبارة «عاهرة») العربية ادق ق التو صيف من «رزانية»؛ لان هله المرأة کانت متهن الفجور الجنسي. 


(۳) قال القمّص في الصفحة :)٠١(‏ روعندما يحل الروح القدس علي إنسان 
ولاه عله يشتهي شهوات روحية و"ماوية ویقدس حسده ونفسه وروحه 
ويرفعه فوق مستوي الإحساس بالتجارب والشهوات الأرضيّة فيكره الخطية 
A Ey E RASL Ne OES‏ 
مقدسًاء روحياء ر من الخطيئة» (!) .. وهو أمر يستعصي على الفهم ٠‏ 
فهل للقمَص أن يفسّر لنا كيف يكون (العهر) مشحوئًا (بالقداسة)» ممترجًا 
(بالطهر)» مطبًا (بالبراءق !؟ 


AEF 


المرأة العظيمط .. ر [قصة! 


قال القنّص في الصفحة (۳۲) ميا على مقام المرأة في العهد القدم : ر«كانت تشترك في الفنون 
مثل الغناء والرقص (حر ۲۰/۱۰ وقض ۲۱-۱۹/۲۱ و۲ أخ .)٠١ »۳١‏ » 


قلت: 


إذا كان الرقص والغناء» من مظاهر الحمال قي دين الكنيسة؛ فقل على الحمال السلام! 


القديسل .. كلك الخشيش!! 


قال القمّص ف الصفحة )۸٦(‏ تحت عنوان رمرم القبطية» في بيان (عظمة) هذه اللرأة القبطيْة 
(الؤمنة) الي تمثل النموذج (الأرقى) و(الأروع) لكل نصرانيّة أرثودكسيّة: رومن سارة إلى (مرم) 
القبطية الي انتصرت على الخطية انتصارًا عظيمًا قيا وكان انتصارها هذا إبان زيار تما للقدس 
حيث وقفت أمام أيقونة العذراء تستلهمها طريق الخلاص فجاءها صوت يقول (إذا عبرت الأردن 
تحدى راحة وطمأنينة) فنهضت سريعًا وعبرت الأردن إلى البرية حيث مكثت ها سبعًا وأربعين سنة 
وكانت تقتات بحشاثش الصحراء ..» 


قلت: 


إنها (القديسة) الي أدمنت الحشيش (النامي في البرية) قريبًا من نصف قرن .. فههل على 
النصرانيات أن يقبلن على الحشيش حى يبلغن مرتبة القداسة وامحد!! 

هل أنزل الله سبحانه دينه ليجعلنا نعيش كما تعيش السوائم! وهل دين الله سبحانه؛ رة بالعباد 
ام اذى وشقاء دائم!؟؟ 

سبحان الله ! 


E E 


إلقخيسل .. و المصباخ السراي! 


قال القمَص في الصفحتين )١۳-٠۲(‏ في مقام ذكر (قديسات) الكنيسة: رمن أبرز الأمثلة في 
تاريخ الكنيسة - غير العذراء مرم- القديسة (يوستينا) وقصتها مع كبريانوس الساحر. أحبها 
شاب ولم يستطع أن يصل إليها فلحا للسحر لكي يصل إليها. وكلما أرسل الساحر كبريانوس 
شيطائًا من شياطينه» إلى يوستينا» بجدها تصلى فيفزع منها ولا يقوى عليها الشيطان. وأخيرًا ظهر 
ضعف السحر أمام هيبة يوستينا. فكبريانوس لعالحة حجله جحعل أحد الشياطين يتزين بشكل 
يوستينا وقال للشاب احضر لك يوستينا. وظهر الشيطان فى شكل يوستينا فالشاب أول ما رآها 
ناداها يوستينا. وجرد أن “مع الشيطان اسم يوستيناء انحل كالدحان وهرب. م يستطع أن يحتمل 
بحرد ذكر اسم يوستينا. ما اعظم هيبة هذه الفتاة ال بمجرد ذكر إسمها بجعل الشياطين تنحل 
وهرب.» 

وكتب في الصفحة (۸۷) تحت عنوان: رأوفيمية الزوحة الوفية (قاهرة الشيطان)!!»: رولا ننسى 
(أوفيمية) تلك القديسة التفية والزوحة الوفية» كم حسدها الشيطان ودبر ها مؤامراته الجهنمية» 
ونصب ها شباكه الخفية القوية» وبرغم ذلك كله صمدت وكان صمودها وثباتما معجزيًا. فلققد 
أتاها الشيطان في شكل راهب وحعل بحدثها ويؤ كد ها أنه مشفق عليها بعد وفاة زوحهاء وينصح 
ها بالزواج لترزق أولادًا» فقالت له (أنن قد قطعت عهدًا على نفسى ألا لشصق برحل بعد 


زوجی» فإذا كانت الطيور كاليمام والغربان لا تعرف ذ كرا آحر بعد الأول» فبالأولى بالبشر الذين 
حلقوا على صورة الله أن يكونوا هكذا) فت ركها الشيطان غاضبًا. 

ولا تم يوم عيد اللاك وقد اهتمت ما يلزم كعادتما» ظهر ها الشيطان مرة أحرى في زى ملاك 
وأعطاها السلام وقال ها (أنا اللاك ميخائيل أرسلنئ الله إليك آمرك أن تت ر كى الصدقات وتتزوحى 
برحل» فإمرآة من غير رحل كسفينة بغير ربان) .. 

فأحابته (إن كنت ملاك الله حقا فأين الصليب علامة حنديتك؟) فلما “مع هذا الكلام عاد لى 
(كذا) شكله الحقيقى ووب عليها بخنقهاء فاستتغائت (كذا) باللاك ميخائيل صاحب العيد» 
فحضر إليها وحلصها من يديه لأن «ملائكة الرب حالة حول حائفية لتنجيهم»!! » 


قلت: 


تلقى هذه النوعية من القصص (الظريفة) و(الخفيفة) رواحًا كبيرًا في المكتبات النصرانية العربية .. 
حيث الشيطان الرحيم» والغول اللئيم .. والمصابيح السحرية» ومواكب الجن السخية .. وصراع 
الملائكة والشياطين» والساحرة الطائرة على عصا الرحيل .. والدخان» والبخور» وتفتح القبور .. 
والضفاد ع التكلمة» والشياطين الدامعة التألّمة .. والغربان العرحاء» والسلاحف الماسكة بأعمدة 
السماء .. والأسود المختئة» والأحلام ابجنحة .. عجائب تتلاشى أمامها غرائب (ألف ليلة وليلة!) 
.. ولكن .. في رأيي الخاص .. المتواضع .. فاه لا قيمة هذا النوع من القصص في كتاب اسمه: 
«المرأة في اليهودية والمسيحيّة والإسلام .. ولا أظنٌ قارئا عاقلا جد في هذه القصص أدن قيمة أو 
أضأل فكرة سليمة! 


لقد حرص القمّص على أن يجمع كل الشتات التناثر في كتابات أصحاب العقول (الحتقنة) الطاعنة 

في اللإسلام» وبذل لذلك الجهد الكبير» وأنا على ذلك من الشاهدين ..! وقد عجحبت رغم ذلك آنه 

قد فاتته الشبهة التالية الي لاكتها لسن المنصرين» وهي من أهم الشبه الي يعتمدها دعاة الكنيسة 
للإفساد عفاد السلمات .. ولذلك (سأصحخ) له طا وسأورد ما فاته» لا حدمة للباطل الذي 

يروج له» وإتما تثقيقًا لمن وتسيها للمنصرين»› وإقامة للحجة على المخحدوعين!! 

وليتسع صدر القارئ -فضلًا- لا سيأ من حديث طويل؛ فقد قررت الإفاضة في نقض هذه 

الشبهة» لأسباب عديدة من أهمها: 

ه شهرة (قصة المرأة الزانية) بين النصارى» واستغلال المنصرين ها؛ لإثبات دعاوى باطلة. 
السلمين إن أسفار النصارى عرفة. و(متال) قصّة المرأة الزانية» يكفي (لوحده) هدم كامل 
كتاب القمّص. 

© تحدّث القنْص عن عصمة أسفاره من التحريف دون أن يحسن التعامل مع أصول رالنقد 
النصي» ءآ اا٣‏ اهنا ×ه"» وأدواته؛ فهر لم يشم غبار كتب هذا العلم؛ فكيف بقراعتماء 
۹۹ 
أو امتلاك ناصيتها !؟؟ 

۹۹ 
تعاني الكنيسة الأرثو د كسية المصريّة من غياب كفاءات علميّة متخحصصة في النقد الكتابي عامة» والنقد النصّي 

خحاصة؛ فكل ما يصدر عنهاء لا تخفى فيه معام (المواية) وتغيب عنه في المقابل ملامح التحصّص؛ من ذلك قول 


0.۹ 


البابا رشنودة الثالث» (ليسانس آداب!!) في كتابه ربد ع حديثة» ردا على اعتراف الأب «مثى المسكين» بتحريف 
حاتمة إنحیل مرقس ۲٠-۹/۱۰۹‏ : رما الآيات الاثنتا عشرة الباقية )۲٠١-۹/۱٩(‏ فقد أثبتت أبحاث العلماء المدققين 
أا فقدت من الإنحيل» وقد أعيد كتابتها بواسطة أحد التلاميذ السبعين المسمى بأريستون. وهذا التلميذ عاش في 
القرن الأول. وهذه الآيات الائنتا عشرة حعها أريستون من إنحيل ق. يوحناء وإنحيل ق. لوقا ليكمل ها القيامة.» 
علق ررشنودة الثالث» بقوله: رروهنا نتعجحب: ما الذي يتعب ضميره في تلك الآيات ال١١؟!»‏ تم بدأ يذكر 
النصوص الوزاية خاتمة مرقس المتناز ع في أصالتهاء في بقية أسفار العهد الجديد» وكرر في فقرات رده قوله: هل 
أتعب ضمير «مثى المسكين» أن هذا النص في حالمة مرقس موحود في موضع آخر من العهد الحديد؟!! وختم 
حديه بقوله: رما الذي يتعب الضمير» هو التشكيك في الإنجيل بحذف جزء منه» مع التشكيك في كل ما يشبه 
هذا الحزء امحذوف!!» (الصفحتان )۱۸١-٠۸٠١‏ !!! وهو رد إنشائي بلا مضمون كما هو ظاهر»ء لا أثر فيه 
للنقاش العلمي الحاد. لقد كان عليه أن يناقش غياب الأعداد ۲٠-۹‏ عن أقدم المحطوطات (السينائية 
والفاتيكانية)» ووحود أكثر من حاتمة هذا الإنجيل» وعالفة الأعداد ۲١-۹‏ لبقية الإنجيل من الناحيتين اللغوية 
والأدبيّة» وغير ذلك من الأدلّة العلمية على زيف هذه الزيادة (انظر؛ سامي عامري» قيامة المسيح؛ بين الحقيقة 
والخرافة؟» ص ٤‏ ۲۳۹-۲۲)!! 

وقال البابا رشنودة الثالث» قي سياق آحر- ردا على سؤال حول أصالة نص: «الذين يشهدون قي السماء هم 
ثلاثة: الآب والكلمة والروح القدس. وهؤلاء الثلاثة هم واحد» (يوحنا )۷/١‏ وأن ألفاظه في رإحدى الترجمات 
العربية محاطة بقوسين» ومكتوب في الحاشية أا غير موجودة في بعض النسخ.» .. قال «شنودة الثالث»: رإن 
كانت هذه الآية لم توحد في بعض النسخ» فلعل هذا يرجع إلى حطأً من الناسخ» بسبب وجود آيتين متتاليتين 
(١یو ۰۷/٩‏ ۸) متشاتین تقريبًا في البداية N‏ هکذا: e‏ في السماء ... وهؤلاء الثلائة هم 
واحد. والذين يشهدون على الأرض ... والثلاثة هم في واحد. ومع ذلك هذه الآية موحودة قي كل النسخ 
الأحرى» وفي النسخ الأثرية.» (شنودة الثالث» سنوات مع أسئلة الناس أً» ۲۲) .. قلت: ليته سكت! )١(‏ م يقل 
ناقد واحد من الحمع على علميتهم إن غياب هذا النصٌ سببه خحطأ النسّاخ (۲) القول بسقوط هذا النصٌ من 
اللحطوطات بفعل تشاجمه مع الذي يليه (وهو ما يعرف _ homoioteleuon— حاlطbصال qd‏ 
و »homoioarcton‏ باطل بداهة؛ لان هذه الغفلة لا يكن أن تقع بمذه الصورة في النص الوحيد المصرّح 
بعقيدة التثليث» وني العدد الضخم من المحطوطات الي نملكها!! )٣(‏ من الخطاً الشنيع (حدًا) القول إن هذا النص 
غائب عن (بعض) المحطوطات؛ وإغا الصواب الذي لا يعذر فيه أحد يدعي التخحصص» هو أن هذا النصٌ غائب 
عن جميع المحطوطات اليونانية قبل القرن الخامس عشر ميلاديًا!! فهو إضافة متأحرة حدا (حدا) )٤(‏ لقد بذلت 
كل وسعي لأعرف معن كلمة (النسخ الأثرية)؛ فعجزت!! وهذه العبارة لا تعي في علم النقد النصّي شيثاء وإثما 
يتحدث النقاد في هذا المقام عن المحطوطات اليونانية» والترجمات (اللاتينية والسريانية ..) واقتباسات الآباء . 


01٠ 


ه ملا كثاب الكنيسة الأرثودكسيّة الصريّة مولفاتمم بالدعاوى الرسلة رالفاقعت بأن إثبات 
تحريف رالكتاب القدس» هو أمر بعيد النال» بل ضرب من الحال» ولعل أشنع هذه الدعاوى 
وأكثرها (تطرفا) قول لقص (رعبد الملسيح بسیط» ق مقدمة كتابه ر«الکتاب ادس یتحدی 
نقاده والقائلين بتحريفه»: روي هذا الكتاب نؤكد» بالدليل العلمي الموثق» حقيقة وصحة 
ڪل حرف وڪل ڪلمة وڪل جملة وڪل فقرة وڪل حدث وڪل رواية ي 
الكتاب المقدس مستعينين ئات السجلات والمراحع والوثائق العلمية والتاريخيةء المدنية 


وهذا عجز بين عن التعامل مع علم النقد النصّي بعصطلحاته البدائية!!(١)‏ القضية ليست قاصرة على المحطوطات» 
وإنما يشهد على زيف هذا النصٌ» صمت الآباء الأوائل (قبل القرن الخامس) عن الاستدلال به عند تنازعهم مع 
الفرق المنكرة llتثلı..‏ )انظطر+ Bruce Metzger, A Textual Commentary 0 he‏ 
Greek New Testament, pp.647-649‏ ( 


المحطوطة السينائية (القرن الرابع میلادیا) 


0I / 


والدينية Es‏ فهل هذه الدعوى نصيب من الصحة؟ وهل تصمد أمام حقائق التاريخ 


الشبهة : لقد كان ني الاسلام مد فاسيا في معاملة النساء الخاطقات؛ إذ إلّه قد أمر برحم 
الغامديّة الزانية (!) .. في حين أنه لما حيء للمسيح بامرأة زنت؛ عفا عنها ورفض أن ير جمهاء بل 
DEEN BELE E O OO a,‏ 
فانظر إلى الفارق بين شدة بي الإسلام قي معاملة النساء» ورهة إله النصرانية ورفقه هن!؟؟ 


٤ر‎ 


قصّة الزانية كما قي ترجمة رركتاب الحياق: نم اصرف کل واد إلى .وام يسو فدهب إلى 
حل الريشون. وعد افر عاد ا ليکل فاع و حمهور الشحب» فلس يمهم 
.رأخضر له عمو الشريعة ا يسيون تراه طت زي راوها في الوس وقالوا لَه : 
امعم هه رة طت هي کڙني.وقڏ أوْصَانًا مُوسّى في شريعيد بإغدام الها رما 
بالججارق فما ولك أت :الوه e‏ فیجدوا هة ونه بها ا 
فاْحتی وبا بكب ابه على الأَرْضِ E‏ بالسرال» فاغتدل وقال لَهم: رم 
کان منْكُم با حطبة ليها أو بحر !» 

م اتی وَعَاد يكنب عَلَى الأَرْض. فما سَمِعُوا هَذا الكلام السحبوا حَييعًا ادا يلو الآحر 
ياء مي الشيوخ. وقي يسع وده رأة واقفة في مَكانها. فاعتَدل وقال لَها: ران م أ 
مرا م كم عليّك اَذ مھم احابت: رلا اخ یاسید» فقال لھاء روات اشک عَلَيّْك. 
ذهَبي رلا تعودي خطیینا» (یوحنا ۰۳/۷ - ۱۱/۸). 


ارد على هذه الشبهة من أوجحه: 
أو الاول: 


۳ + ۱ 
قصة الزانية» هي قصة لا اصل ها في العهد الحديد. وقد شهد النقاد التخصصون في النققد 
الكتاي «١٣ءأعااأ٣٣‏ اما×ه على أنها زيادة تحريفيّة» ومن بين هذه الشهادات: 


OI 


-١ ©‏ قال الناقد الكتاي الشهير «ربروس متزغر» M6796‏ ءع8۲u»:‏ رالحجة قوية على 
أن قصة المرأة الزانية ليس ها أصل ف إنحيل The evidence for the NONn-) «liz gı‏ 
Johannine origin of the pericope of the adulteress is‏ 


۰١ 


.«coverwhelming 


© ۲- قال کل من «کورت آلندي را۵٣‏ ٥ا۸‏ ٢آاں)»‏ ورباربرا آلند» ۸|۸۵ «Barbar»‏ 
في مولفهما الذي يع حجّة فى دراسة مخطوطات العهد الحديد : رر The Text of he‏ 
al» : New Testament‏ ھن المؤكد أن هذه الأعداد تشکل ا من النص 
الأصلي لإنجيل يوحنا في بداية تداوله قي الكنيwıة‏ « » If is certain that hese‏ 
verses did EEO a part of the original text of the gospel of‏ 


«John when it was first circulated in the Church 


المحطوطة السكندرية (القرن الخامس ميلاديا) 


كنت قد كتبت مسودة في صفحات قليلة لنقض هذه القصة من ناحية ثبوتما في إنحيل يوحناء ثم اطلعت بعد 
ذلك على عدد من الأبحاث الإسلامية في إثبات زيفها بأدلة متنوعة ونفس طرويل (د. مدي الشريف» الأستاذ 
عماد الدين» الأستاذ أبي المنتصر محمد شاهين» وغيرهم) ؛ فأعدت صياغة البحث بتفصيل أطول من خلال 
الرحوع إلى عدد أكبر من دراسات النقاد الغربيين المتخحصصين ف النقد الكتابي وغيره» بعدما نبهتي أبحاث 
الإحوة إلى ججحموعة من النقاط المهمة الي تستدعي التأصيل والتفصيل لقطع الطريق على الدوغمائيين من النصارى 
العرب. 


Bruce Metzger, A Textual Commentary on fhe Greek New 


Testament , p.1av 
1۰۲ 
Kurt Aland and Barbara Aland, The Text of fhe New Testament, 


P.YrY 


0/۳ 


:«The New Interpreter's Bible» :سدقll حاء في التعليق الشهير على الکتاب‎ -۳ ٠ 
لا ينتمي قي الأصل إلى إنحيل يوحناء وإتما وحد طريقه إلى‎ ۱۱/۸-١۳/۷ «نصٌ يوحنا‎ 
John v: or- ۸: ı۱ did not belong » بعض عخطو طات الإنجيل في وقت متأخر.«‎ 
originally to the e of John, but found its way into some 


۰ 


«manuscripts of fhe Gospel at a late time 


۾ -٤‏ حاءِ في هامش تر هة :»hne New American Bible»‏ «قصة الرأة ال ققبض 

عليها بسبب الزن هي إضافة متأحّرة هناء وهي غير موحودة في كل المحطوطات اليونائية 

The story of the woman caught in adultery is a later » «. 0 
۰4 


«insertion here, missing from all early Greek manuscripts 


ه -١‏ قال الناقد الكتايي ر«فيليب وسلي كومفورت»› :Philio Wesley Co mfO†‹‏ 
«تشير كل الحجج النصِيّة بوضوح إلى النتيجة التمثلة لي أن يوحنا م يكتبها. تضمين هذه 

لقصّة في نص العهد الحجديد هو مثال ظاهر على كيفيّة دحول التراث الشفوي غير 

لأصيل في النن» في حانمة الأمر» إلى النصٌ المكتوب. ربّما كانت الققصة في شكلها 

لشفوي ثتداول في بداية القرن الثان. 

لا يوحد أي شك في أن يوحنا م يكتب هذا المقطع» واه لا مکان له -علی کل حال- فی نص 

إبحيل يوحنا.» 


‘All the textual evidence unmistakably points to the conclusion that 


John did not write it. The inclusion of this story in the new testament text 
is a prime example of how the oral tradition, originally not included in 
the text, eventually found its way into the written text. In ifs oral form 
the story may have been in circulation beginning in the early second 
century. 


1۰۳ 
The New Interpreter's Bible, a/v 


°4 
The New American Bible, Pp. 1¥ 


OlZ 


There is no doubt that John didn’t write this passage and that it has no 


1° 


۰ 


1۰¥ 


1۰۸ 


3 ۰*0 
place whatsoever in the text of John’s Gospel.’ 


The NeW جاء في هامش ترجهة رالكتاب المففغدس الأورشليمي الحديد» ر‎ -٦ 
ليس هو يوحنا: هذا‎ ١ A= or ¥ «کاتب هذا المقطع»‎ :لerusaاlem‎ Bibاe‎ 
اللقطع محذوف من أقدم الشواهد (مخطوطات» ترجمات) اقتباسات الآباي) ر هآ‎ 
author of this sags v/ or — ,/ ۱1 is no! John: if is omitted by 


« (fhe oldest witnesses (MSS, Versions, Fathers) 


The New Intenational » جاء في هامش تر هة رالتر هة العالية ال جديدټ(‎ -۸ 
تحوي أقدم الخحطو طات وأكثرها مونوقية وشواهد أحری قدية» یو حنا‎ 5 :«Version 
The earliest and most reliable manuscripts and » «| \/A= ofr ¥ 
« other ancient witnesses do not have John v/er- ۸/11 

۹- اء «An Encyclopedia of Religions» ةعغعgسgم q&‏ عن 2 المرأة الزانية: 


ti is clearly an interpolation) «.ةnzقn‎ li «من الواضح‎ 


-١ ١‏ اعترف الناقد الحافظ «تيموٹي بول جونز» رئ6 "0ل اا۴ ۸y‏ اه اا في کتابه 
Misquoting Truth: A Guide to the Fallacies of Bart Ehrman's »‏ 
esusل‏ ingاMisquo»‏ الذي رد فيه علی کتاب ریں‌یھل واا ںوی «لبارت 
إيرمان» أن قصة الرأة الزائية هي إلحاق تحريفي في إنحيل يوحناء رغم أن الغاية من 
ڪتاب ( ((جونز) )هي الدفاع عن العهد الجديد ضد تهمة التحريف ( )؛ فققد 
قال إن هذه القصة : «ليست جزءا من النسخة الأصلية لإ جيل يوحنا. إنها غائبة بصورة 
تامة عن المخحطوطات المبكرة كالبردية 1٦‏ والبردية ۷١‏ من الققرن الثالث» وأيطضًا 


Philip Wesley Comfort, Essential Guide fo Bible Versions, Pp.r1r 
The New Jerusalem Bible, p.1۷1 
The New International Version, p. arr 


Maurice Arthur Canney, An Encyclopedia of Religions, ۸1 


010۵ 


الحطوطتين الا و اكا ر ا طهر هد الق ى الح طات اللو 
فإن مكاما يتغير. توحد أحيانًا بعد يوحنا »۳٦/۷‏ وتوحد في أحيان أحرى في آحر إنحيل 
يوحنا. بل وظهرت في إبحيل لوقا. ويظهر من كتابات تعود إلى القرن الرابع» مسيحي 
امه يوسابيوس القيصري» أن القصة قد ظهرت ف إنجيل مفقود اليوم» يعرف باسم 
الإحیل إُd‏ lاأعıرlنjıı.«‏ » not part of John's original Gospel. I's missing‏ 
completely from early manuscripts such as the third-century‏ 
papyri p1 and pv», as well as the Sinaiticus and Vaticanus‏ 
codices. Even when this story does appear in ancient‏ 
manuscripts, ifs location changes. Sometimes it's found after‏ 
John vIr1; other times it's af the end of John’s Gospel. Once, the‏ 
story even shows up in the Gospel According to Luke, and-from‏ 
the writings of a fourth -century christian named Eusebius of‏ 
Caesared- it seemş aî the story also appeared in a now- lost‏ 
«Gospel known as Gospel to the Hebrews‏ 
وقد ذکر رفریدريك لويس غرديه» رأعله اها ءأ۴۲606» ٠‏ ف تعليقه على أصالة قصة 
الزانية» ضمن شرحه الشهير لإنحيل يوحنا الصادر في النصف الثاني من القرن التاسع عشرء أله « قد 
حكم عليها منذ زمن الإصلاح أنها غير أصيلة من طرف إيرازموس» وكالفن» وبيزا» وبعد ذلك 
آلغیت أیضًا من طرف غروتیوس واه » وفتشتاين ”أه†ءاW۷6‏ » وسملر ٣#ا٣ه؟‏ › ولوك 
uckeاlء‏ وثولوك )uckاoطا‏ » وأھاوزن ٣eو0us‏ طا › ودو وات Wee‏ ەك » وباور 
»Bur‏ وروس ںام۴۸ » ولوٹاردت ۹۲۵ ۸اا » وإیوالد ل۹اهW٤‏ » وھنغستنبورغ 
Hengstenberg‏ » ولو ^ان echmann‌ا‏ » وتشندورف Prischen dor‏ › ومایر 
.Meyer‏ وفايس Weiss‏ و کییل اأe)‏ . » 
۰۹ 
Timothy Paul Jones, Misquofting Truth: A Guide to the Fallacies of‏ 
Bart Ehrman’'s Misquoting Jesus, pP.1-1<‏ 
فريدريك لويس غوديه: د كتوراه في اللاهوت. كان أستاذا في كلية الكنيسة المستقلة (لنوشتل). 


1 
Frédéric Louis Godet, Commentaire sur L'evangile de Saint Jean, 


o۸ 


0/1 


إجماع كبار إلنقاد : تراترٌ الشهادات على إخاقيّة قصّة المرأة؛ جعل الكثير من الباحثين يقرٌرون 
ثبوت الإجماع على هذا التحريف .. والمقصود هذا (الإجماع) هو اثفاق النقاد: )١(‏ المتخحصصين 
في النقد الكثّابي» (۲) والمتحررين من الولاء للكنيسة على حساب الحقيقة العلميّة .. ومن هذه 
الشهادات» الي تنفي ما يزعمه بعض المتعصبين من النصارى (العرب) على أن الق ضيّة حلافيّة 
باحعی الواسع: 


EY 


: he New English Translation» «(ديدۍۈ—kا حاء في هامش رالتر هة الإنحليزية‎ -١ 
المعروف تقليديًا باسم قصة الزانية» غير موحود في‎ ۱١/۸-٠۳/۷ «هذا المقطع بأكمله‎ 
أبكر المحطوطات وأفضلهاء ولم يكن على الحقيقة القاطعة تقريباء جزءًا أصليًا من إنحيل‎ 
يوحنا. والمقطع عند المفسرين المعحاصرين والدراسات النقدية الخاصة بدراسة‎ 
النصوص» يعتبر القول بعدم أصالته» وآنه ّل إضافة إل نص الإنجيل» تتيجة مسلمًا‎ 
This entire section v/er, ۸/ ‘1, tradtionally known as the » «.lqڍ‎ 
pericope adulterae, is not contained in the earliest and best mss 
and was almost certainly not an original part of the Gospel of 
John. Among modern commentators and textual critics, it is a 
EE E that the section is not original but 


«represents a later addition to the text of the Gospel. 


The New Revised $Q^dAQFd » حاء في الدراسة الواردة يي هامش ترم‎ -٣ 
«يتفق النقاد عامة» بناء على أفضل المخحطوطات ودلائل أخحرى قدية»‎ :»esin 
on the basis of he » «li على أن هذه القصة م تكن في الأصل جزءا من إجيل ي‎ 
besî manuscripts and other ancient evidence, scholars 
generally agree that this story was not Ey part of the 


«Gospel of John. 


The New Fnglish Ifranslation, Pp. 141۸ 


E 


The HarperCollins Study Bible, p.۸ 


0¥ 


«The Acts of JeSUS.. » «.. gu جاء قي کتاب «ندوة يسوع» «اعمال‎ -۳ ۵ 
والذي يبحث في الأصالة التارجيّة للأفعال الي نسبت إلى المسيح في الأناحيل» أن قصنّة‎ 
و ا آم اجر ا ر اتاد اتخاضون متفرن‎ 
عمليًا على نتيجة ئها م تكن جزءا أصليًا من الإنحيل الرابع؛ فهي لا توافق سلوب‎ 
إلى ۱۲/۸. وعلاوة على ذلك فإن موضعها في‎ ٥۲/۷ يوحناء وتقطع تدفق النص من‎ 
و۱۲/۸ كما تظهر‎ ٥۲/۷ الحطوطات القديمة غیر ثابت: تظھر أحیاا ف وحدا ین‎ 
وف آحر الإنحيل» بل تظهر‎ ٤٤/۷ وبعد‎ »۳٦/۷ أيضًا في مواضع أحرى في يوحنا : بعد‎ 
إتها لا تملك مقرًا قان وشا ثابشاي»‎ .۳۸/۲١ حى في محموعة من المحطوطات بعد لوقا‎ 
The earliest ancient manuscripts of John do not have it, and » 
modern scholars are virtually unanimous in concluding that if 
was not an original part of the Fourth Gospel. It does not match 
the style of John and if breaks the flow of text from v/er to I1. In 
ancient manuscripts, moreover, ifs position is not fixed: It 
sometimes appears in John between v/er and ./ır, but it is also 
found af other locations in John- after v/r, after v/s, and at the 
end of the gospel; it even appears in one gQroUp of ك‎ 


after Luke +1/r۸ . lt does not have a fixed canonical home.)) 


ه -١‏ قال الناقد ربارت إيرمان» : «ليس عند النقاد الذي يعملون على تراث المحطوطات 

Scholars who work on the » «(aصاخلا أدنی شڪ حول هله الحالة‎ 

manuscript tradition have no doubts about this particular 
11° 


«CASE 


14 
The Jesus Seminar, The Acts of Jesus, The Search for fhe Authentic 


Deeds of Jesus, Pp.rav 


11° 
Bart Ehrman, Misquoting Jesus, Pp.< 


01۸ 


ه -٠١‏ قال الناقد رتوماس ل. برودي» ف تعليقه على جيل يوحنا: رمن المثّفق عليه 
عمومًا أن هذا القطع م یکن چ من الإنحيل الأصلي» » It is generally agreed‏ 
11٦‏ 


«hat this passage was not part of the original gospel 


-٦‏ قال الناقد ررویلیام ل. بترسون» (€ Wiliam |. Pee‏ : في بحث له حول 
قصة المرأة الزن عiوil:‏ » John 111, The Protevangelium IACOBI, qd‏ 
:fhe History of the Perikcope Adulterae‏ «اعتبر العمل النقدي عامًا 
تقريبًاء الجزء ك: ر«رمقحم ي Scholarship has, almost » « «Jal‏ 


universally, regarded the episode as “inseree dans 
1۸ 
«L'evangile” 


۷- قال الناقد ربیتر و. ل. ولک رمe‌k)اWa‏ .1 .۷ e E‏ المتعلق با رأة 
المتهمة بالزن »)١١/۸-١۳/۷(‏ مهما كان (الحكم) على أصالته ؛ فإنه يعتبر عالميًا 
تقريبًاء إضافة لاحقة» لا ينتمي في الأصل إلى الرواية في هذا الموضع.» « ١٣آ‏ 
episode concerning the woman caught in adultery (v/er-۸/11),‏ 
whatever its own authenticity, is almost universally seen as a‏ 


later interpolation, not originally belonging to the narrative in this 


۰ 


«place 


11٦ 
Thomas Brodie, The Gospel According fo John, p.rra 


11۷ 

ويليام ل. بترسون: أستاذ قي ررحامعة ولاية بنسلفانيا» 
1۸ 

William L. Petersen, John ۸/1, The Protevangelium lacobi, and The 
History of fhe Pericope Adulterae, in William L. Petersen, Johan 5$. Vos 


and Henk J. de Jonge, eds. Sayings of Jesus, p.14 
1۱۹ 

أي مسألة ثبوت القصة» من حهة التراث الشفوي» لا من حهة الأسفار المقدسة. 
۰ 

Peter W. L. Walker, Jesus and the Holy City, p.11v 


0/۹ 


۵ ۸- قال الناقد رفرنسز ملێْ» راه اء" ه۴۲» في تعلیقه على إنجیل يوحنا: «من 
الححترف نه غاا لساب نصة فر ةد أن فة عيسى والراة التهحة بالزن ۴ه“ 
۱/۸ لا تنتمي إلى الإنحيل الراب» » For sound textual reasons if iS‏ 
universally admitted that the account of Jesus and the woman‏ 
taken in adultery (v/er-۸/11} does not belong to Fourth‏ 


«Gospel 


۵ ۹- قال رحون فردریك استیی» ر6 ۴۲٤۵6٤ A5‏ ۵۸٥ل:‏ ریتفق کل الفسّرین 
[للكتاب القدّس] في أيامنا على الاعتراف بأن هذه القصة »)١١/۸-۰۳/۷(‏ ليست من 
YY‏ 


De nos jours, tous les interprètes sont d'accord » عند يو حنا»‎ 

pour reconnaître que cette histoire (Y/9Y- ۸/11), n'est pas de 
۳ 

«Jean 


-١١‏ قال الكاتب الحافظ رلاري د. الکسندر» رەك 6×۹ا۸A‏ .0 0٣۷‏ : «كل 
علماء النقد الكتابي تقريبًاء يتفقون على أن هذه الأعداد لم تكن في النسخة 
الأصليّة جيل و Almost all textual scholars agree that these » «.liz‏ 
verses were not in the original manuscript of the Gospel of‏ 


TE 
«John 


إنها قصة مقحمة على إنحيل يوحنا م تدع لغلاة الأصوليين في أمريكا بدا من الاعتراف بإلحاقيتهاء 
وذاك ظاهر من الاعتراف الذي أورده أحد رموز هذ التيار الأصولي الدوغمائي رل ستروبل» 


E 
Francis, J. Moloney, The Gospel of John, p.4 


۲۲ 
قصد هنا بالاتفاق» ما عليه النقاد المعتبر قوطم» بدليل الاستثناء الذي أورده فيما بعد هذا التقرير. 


۳ 
Jean Frédéric Astié, Explication de L'Evangile selon Saint-Jean, Pp.v‘s 


4 
Larry D. Alexander, Home Bible Study Commentaries From fhe 


Gospel! of John, p.sr 


07۰ 


1Yo 
حوارە مع الباحث‎ @ he Case for the e قي کتابه رروںوعل‎ «lee Strobel) 


«دانیاJ‏ ائيس« «Daniel Wallace),‏ .. ومن يعرف جدلیات «ستروبل» (الأكروباتية)» 

يدرك آله حتّى امتطرفین ی اا القول بعصمة نصوص الكتاب المقدّس» م يجدوا EE‏ 

الاعتراف بهذا التحريف! 

بل» لقد بلغ الأمر أن اعترفت الترجمة الرهبانية اليسوعية (العريّة!) بالإجماع على أن الق صة 

مقحمة على إنحيل يوحنا في قوها: رأما رواية الراة ( )١١/۸- ٠۳/۷‏ فهناك إجماع على 

أا من مرحع هول فأدخلت ف زمن لاحقم 

وقد أدُى الموقف السلبي للنقاد من أصالة القصة؛ أن ذهبت نصف التفاسير الأشهر لإنجحيل يوحنا - 
بًا- إلى ترك التعليق على هذه القصة ) «Brodie; «Stibbeyy «Talbert; «Michaels,‏ 

و«ط٤اآS N.‏ .0» )» بل وذهب بعض المفسّرين إلى الانتقال مباشرة من يوحنا ٥۲/۷‏ إلى يوحنا 

۸ وكأن القصّة لا توحد في متن النسخ المطبوعة «(Schlaer)»‏ ڇZahny!!!‏ 


إلأدلة: 
SEE DE‏ قصة المرأة الزانية 


والذي یسمی عند النقاد ب—)adulterae «pericope‏ : 


To 
لي ستروبل: ولد سنة ۲٥۱۹م. صحفي أمريكي» يعي آله كان ملحدًا م آمن بالنصرانية. اشتهر بسلسلة‎ 


من الكتب الي تضم لقاءات مع باحثين نصارى معروفين حيث م الردٌ على اعتراضات المخالفين للنصرانية أو 
لمان بالل وذلك بأسلوب صحفي مبسّط بنكهة تحارية.. وقد بيعت ملايين النسخ من مؤلفاته» وهي مليئة 
بالمغالطات الي قد لا يتنه ها القارئ غير المطّلع وهم عامة القرّاء الأمريكان). وقد رذ على ما في بعض هذه 
الكتب من اذعاءات باطلة الباحث «إيرل دوهرني» في كتابه » Challenge the Verdict: A Cross‏ 
««EXQamMmination of Lee Strobel's “The Case for Chris‏ gغoyı‏ .. 


Lee Strobel, The Case for the Real Jesus, 6P. 4۰-41 انظر؛‎ 


يقم لي ستروبل» اعتقاداته الخاصة» من خلال استدعائها على ألسنة ضيوفه» مع الحرص على حبك 
نایر اللقاء بطريقة تشويقيّة لا تخفى فيها معام (الاستنطاق المرثب) للضيف!!! 
e‏ ترجمة الرهبانية اليسوعية» ۲۸٠/۲‏ 

Andreas. J. Kostenberger, John, p6. +44 ؛رظiا‎ 


Of / 


المخطوطات اليوذانية: 
نص «(6١۲٥االاله‏ ءمهءااهم» غير موجود في أقدم مخطوطات إيل يوحنا وأفضلها؛ فهو غير 
موحود يي: 
ه البردية »٦٦‏ وهي تعود إلى القرن الثالث. 
ه البردية ۷١‏ وهي تعود إلى القرن الثالث. 
ه المخطوطة السيناثية رالمخطوطة الفاتيكانية اللتان تعودان إلى 
القرن الرابع. 
ه من المخحطوطات الأحرى القديمة واهامة الي لا تضم قصة اللرأة الزانية» 
مخطوطة واشنطن الي تعود إلى الققرن الخحامس» رالمخطوطة 
البرجيlنaة «Codex Borgianus)‏ الي 2 أيضًا إلى القرن الخامس» 
والمخحطوطات ۰۱٤١‏ ر اا۲ ر۲۲ ر٣٣‏ . 
مه ساب الصفحات التالفة في الموضع القريب من الفصل الثامن من إنحيل 
يوحنا؛ يكاد يكون من الو كد أن قصّة المرأة الزانية لم تكن جحزءا من: 
١‏ المخطوطة السكندرية الي تعود إلى القرن الخامس؛ إذ إّه 
۳۲ 
" المخطوطة الأفرايمِيّة الي تعرد إلى القرن الخامس. 


۰ 
Wieland Willker, A Textual Commentary on the Greek Gospels, +رظil‎ 


Vol. 4b, The Pericope de Adultera: Jo y/or-4/1ı, Bremen, »" edition +..v, 


online published 


1۳1 
Lincoln Andrew, The Gospel According to Saint John, ©. 5۲ + انظ‎ 


۳۲ 
Bruce Metzger, A Textual Commentary on the Greek New +رظil‎ 


Testament , p.1av 


OT 


۳ 
٤ ا‎ 


قبطيْة ليوحنا e ٤۲/۷‏ اتوي قمنة لر ومعها 
النص الیونان لیوحنا ۱۲-۳/۷ و۳/۸٣۲۲-۱.‏ 


ويلخص رديفيد !ورت« «David Ewer)‏ الحجة بقوله عن النص السكندري للعهد 
الحديد (الذي ذهب القتص رمرقس عزيز» إلى القول إله يطابق (النصَ الأصلي) امفقردا): وکل 
مخطوطات هذا النرع وترجماته (. Ae‏ .. وان 
شنا قلنا باستيعاب: هذه القصة غير موحودة في جميع الحطوطات اليونانية القديمة للعهد الحديد 


۳ : 
کما بین ذلك حسابیا کل من رفیلیب کومفرت» C0۸٥۲‏ D[اآ٣۳»‏ ورموریس روبنسون» 


Preliminary Observations Regarding the انظر؛‎ Maurice Robinson) 
David aãi - Pericope Adulterae, Filologia Neotestamentaria 13/ 35 -59 
Palmer, The Gospel! of John 


hitp://www.bibletranslation.ws/trans/john.pdf (v/1/۰.4) 


۳4 
Wieland Willker, A Textual Commentary on the Greek Gospels, +رضil‎ 


Vol. sb, The Pericope de Adultera: Jo v/or-4/1ı, Bremen, »'" edition +..v, 


online published 


o 

انظر؛ المصدر السابق 
۳١‏ 

«Mennonite Brethren Biblical Sei QFy,٬٬ dJ ديفيد إورت: أستاذ متقاعد للعهد الحديد‎ 
۷ 


David Ewert, A General Infroduction to the Bible: From Ancient 


Tablets fo Modern Translations, p.159 
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اعتراف (الترجمة العريية المشتركة) ٠‏ أعدّها ممثلون عن الكنائس 


الأرثودكسية والكاثوليكية والإنجيلية العريية a‏ قصة المرأة الزانية عن أقدم 


1 
س‎ E f AN 


4 ee e: i 
ا 3 ي ما‎ a e 4 i : 
TN ا ۴ ا ا‎ n E 


ج سرع تور العام 

"اد م ل ا ال ر 
امراق الراية 1 0 ا اا i‏ 2 7 9 ج 2 
١‏ 0 ا ET‏ 8 ل i‏ ا 0 الام e‏ 0 ا ا hk‏ 


ا i‏ 
4 م 


و ا e‏ اکل 4 و ا 4 ا ا ا 


E 
ا‎ 


i eral 


ب ا e pe, i ln‏ 9 لت ا i rl‏ او 


i i 


4 1 3 5 
ا ا ar‏ ا ا ر ا کپ فن ب i 4 i‏ اشوك لعي 9 8 شا اد 


ا ا 7 # اما ا و ١ Ra‏ ل ن 4 ا : چ ۴ ١‏ ا 


0 i lpn o okt i | 
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r f FEE ۲ ٠ 

ا 1 9 O E E ٣ HEE‏ 3 اش أ سک ا 
Yg a ER‏ نک ipa e‏ 
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٤‏ ا a a‏ ی aE e‏ و ا E‏ 
E 2 E EF‏ 
1 ا 0 Ny i 8 r E i a a‏ ا E e‏ 
E ٤‏ ا : 
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i‏ ا ا ٤ i.‏ ت e‏ ا ام i‏ ا a‏ 


ف ات ی 4 ر ا ا سي e‏ اااي 


i‏ 1 ا Lk i‏ چ ا ا 
e 3 0 e 0 ٤‏ ا ا 8 ار 2 و م او ا i e‏ 


: E e i 
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ETR NS AEG SY EN | 
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٤ 
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NR E A E E EET 
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۳۸ 

حاء قي مقدمة هذه الترجمة (الصادرة عن جعية الكتاب المقدس لبنان- العهد القدعم» الإصدار الثاني 
٣ ٥‏ الطبعة الرابعة- العهد الحديد» الإصدار الرابع ١۹۹۳‏ الطبعة الثلائون): رهذه الترحمة هي أل ترجمة 
عربية وضعتها لحنة مولفة من علماء كتابيين ولاهوتيين ينتمون إلى محتلف الكنائس المسيحيّة من كاثوليكيّة 
وأرئوذكسية وإخيلية.» 


0= 


الخامس أو السادس ‏ ! وبالإضافة إلى تأخُر ظهور قصة الزانية إلى تلك الفترة في المحطوطات 
اا لدا فزن فة يرا لاحات ك ها 
© کٹرة الأحطاء الإملائية والنحوية. 
كثرة محذوفاتما قي إنجيل لوقا. 
ف زا لكر ف قر أعال ال آل رة ان ها ال اها ر ال اشا 
ETI e‏ 
«Neutral Texh)‏ بعشر حجمه 


u. ۳‏ 
۵ یری الناقد رهلمت کوستر» «Helmut E‏ أن من أهم المميزات العامة 
هذه المحطوطة؛ (زياداتما) الكثيرة 


۳۹ 
Helmut Koester, Introduction to the New Testament: History and 


Literature of Early Christianity, Pp. +< 
٤ ۰ 


۱ 
النص الحايد: العرف اليوم بين النقاد على أنه النصٌ السكندري الذي هو أقرب النصوص إلى الصورة 
الأصلية للموْلّف الأرل. 


ا 
iظر+‘ Richard N. Soulen and R. Kendall Soulen, Handbook of Biblical‏ 


Criticism, Pp.‘ 


من أهم الكتب الي تعرّضت لحانب التحريف (القصدي) في سفر أعمال الرسل في مخطوطة بیزا؛ 0۸ اع 
Jay Epp, The Theological Tendency of Codex Bezae Cantebrigiensis in‏ 
Acs, Cambridge: University Press, 2005‏ .. ومۇڵغa‏ من أئمة النقد الكتابي تي العالم» وقد 
اهتم بقضيْة معاداة اليهود في نص هذه المحطوطةء وأوحه مخالفة «النص الحايد» قي هذا الشأن. 


i 
هلمت كوستر (ولد سنة ١۱۹۲م): أستاذ دراسات العهد الجديد والتاريخ الكنسي. أشرف على تحرير‎ 


Archaeological »y )14۷ء-¢1444(‎ «Harvard Theological Review, 


«Resources for New Testament Studies 


٤ 
Helmut Koester, Introduction to fhe New Testament: History and 


Literature of Early Christianity, p.rv 
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٠‏ قام الناسخ (والمعلون) بإضافة تفاصيل وتعديلات تاريحيّة وحغرافية في هذه المحطوطة. 
إن هذه المحطوطة كما يصفها الناقدان رآلند» هي رأكثر مخطوطة مثيرة للحدل من بين مخطوطات 
o‏ 
العهد الحديد ذات الحرف الكبير (الهاءأم)؛ ها تتميز به من حرية.» 
اوا ا ن ف 
هه ظلت غاثبة عن المحطوطات اليونانية باستفناء عخطوطة بيزا حى القرن الثامن ميلادي»› 
حیثٹ م تظهر إلا في مخطوطة واحدة» وهي عخطو طة ررsأns‏ ieاBosi codex‏ (الققرن 
الثامن)!!! 
٦ ۰ ۰‏ 
ه ثم ظهرت في القرن التاسع ني عشر خخطوطات! 
4۷ 
© موحودة فقط في ثلاث عخططلوطات ي القرن العاشر!! 
النتيجة: 
)١(‏ لم تظهر القصة في القرون العشرة الأولى سوى في ۲١‏ مخطوطة!!! 


(۲) لم تظهر القصة قبل القرن التاسع سوى 2 مخطوطتين اثنتين!!! 


° 
Philip Comfort, Encountering the Manuscripts, P.۸۱1 


E 
ذكر الناقد الكتابي الحافظ «دانيال واليس» أنه قد اكتشف السنة الماضية مع فريقه» بحموعة من المخحطوطات‎ 
اليونانية لا كان يبحث في الأرشيف الوطي في دولة ألبانياء وكانت المفاحأة كما يقول هي أن قصًة الزانية غير‎ 
وهو ما يعد كشا عط طاتا‎ ٠ ر رة ى تلات غطرطات» ومع با إغيل: وتاي اطوط الزانعة‎ 

حديدًا ضد أصالة هذه القصة! 

انظر؛ حوار «واليس» مع صحيفة (ررإ۵ ۵٥آ‏ 1۷ S1|0أ٣١C»»‏ من على موقع الصحيفة: 

http://www.christianitytoday.com/ct/Y۰۰۸/aprilweb-only/YY, ۰-11 v۷.html 
William L. Petersen, John ۸/1, The Protevangelium lacobi, and The 


History of fhe Pericope Adulterae, in William L. Petersen, Johan 5S. Vos 
and Henk J. de Jonge, eds. Sayings of Jesus, p.14< 
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5 ا ا ۸ ۱ 
كما بين الناقد ربكى» را6)ء8B6‏ بالتفصيل أن جل المخحطوطات ذات الحرف (اهءاملا) 


ال أثبتت القصّة» قد فعلت ذلك بطريقة تدل على أن وضع القصّة في موضعها هو مر ممشكل 
(icاemaاbد۴r)؛‏ وذلك باستعماها علامات على جانب القصة» واحتلاف مواضعها قي إنحيل 
يوحنا وإنجيل لوقا وهو ما يثبت أن عامة المحطوطات السابقة للقرن الحادي عشر واليَ 
تبثت قصئة المرأة الزانية» على قلتهاء وتأخّرها الزمي» تساهم هي أيضًا في التشكيك في أصالتها؛ 
بز فا ا یدل غا اکال النسنًّاخ لأصالتها! 


ن ا ا ر من ر عدا ت ا ا ی ا 
الزمن المتأحر» وتغيب عن المخطوطات القدعة على مدى نمانية قرون إلا في مخطوطتين يتيمستين» 
أولا*ما تعتبر قيمتها العلمية متدنيّة عند التحقيق. ثم إّه مع هذا الظهور المتأحر هذا المقطع» لم تنتشر 
هذه الزيادة بسرعة» إذ لم تظهر إلا ني خطوطات قليلة في القرنين التاسع والعاشر!! 


4۸ 
استعمل النسّاخ في نقل المحطوطات اليونانية الأقدم لأسفار العهد الجديد» الخط اليوناي الكبير 
(اهاأمهع) روذلك من القرن الثالث إلى القرن العاشر. وتميّر هذه المحطوطات عن البرديات)» م تحوّل النسّاخ 

بعد ذلك إلى اعتماد الخط الیو نان الصغیر (eاuاعوں٣أص).‏ 


۹ 
Becker, Ehebrecherin, p.1۰-11 (Quoted by, George 7. Zervos, ؛رظil‎ 


(Caught in the Act: Mary and the Adultress, p.- 
نسخحة الكترونية:‎ 


http://people.uncw.edu/zervosg/PRrry/Caughtr .%oinY ‘ther .‘Act.p 
df (4/۰.4) 


: نشر قبلا تي‎ 
Apocrypha. Revue internationale des liftératures apocryphes Bd. 1 


(۰.4) S. v6 
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البرديّة ٠٦‏ (بداية القرف الثالث ميلاديا) 


يشير السهم إلى غياب قصة الزانية بعد يوحنا ٥۲/۷‏ وقبل يوحنا ١١/۸‏ 


البردية ۷١‏ (القرف الثالث ميلاديا ( 
يشير السهم إلى غياب قصة الزانية بعد يوحنا oY‏ وقبل يوحنا ۲/۸ 


OA 


المخطوطة السينائية (القرن الراب ميلادي)) 


يشير السهم إلى غياب قصة الزانية بعد يوحنا 0/۷ وقبل يوحنا 1/۸ 


E E WENE 


امخلوطة الفاتيكانية (القرن ارايم ميلادةا) 

يشير السهم إلى غياب قصة الزانية بعد يوحنا ۷/ ٥١‏ وقبل يوحنا ۱۲/۸ 
وا س " 8 u‏ ت 
CFAYNIICON RAIIACOTI‏ 


CRPFUCUARACGIAAIACTIPO 
pPHIUFHCOYKCUGIPETAI 


JITAAINOYNAYTFOIOCCGC AAA 
کی‎ CGENICAGCICODONCUOCIMI 


“PFOCpP CDC TOYKOCMOYO 
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مخطوطة واشنطف (القرف الخامس میلادیا) 
يشير السهم إلى غياب قصة الزانية بعد يوحنا o۷‏ وقبل يوحنا 1/۸ 
exe PRER‏ 
A a‏ 
ضز Arlo aray 32b‏ 


Ff UEP O, 
Hi i i 


E E 


المخطوطة ١١ء٠‏ (من عائلة المخطوطات )۴١‏ (القرن العاشر ميلاديا 
لقرن العاشر 
يشير السهم إلى غياب قصة الزانية بعد يوحنا oY‏ وقبل يوحنا ۲/۸ 
(وقد وردت القصة فى هذه المخطوطة. في آخر إنجيل يوحنا!) 
0 ف pT 1 8 N‏ 
n‏ ما ر ت م بم 1 
ا ا e‏ 1 سیت ٠‏ 
rep eres re am ۸ en‏ تشه 
ا | ا # ۰ ٍ 
reee e‏ تە پس ا مت مار : 
0# ا ۰ 2 i‏ : ملم برس 
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ww‏ 
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يشير السهم إلى بداية قصة المرأة الزانية بعد تعليق ورد إثر خاتمة إنجيل يوحنا 


المخطوطة ۸۲ء٠‏ 


0۳۸| 


المخطوطة )١۱۲۷۲(‏ (القرف الثاني عشر ميلاديا) 


قام ناسخ مناخُر بمسح الذص السابق وكتب فوقه بحط صغير النص مرة أخرى مع إضافة قصة المرأة الزانية 
التي لم تکف موجودة في المخطوطة مف قبل؛ ولذلک اضطر ف يضيیف أربعة أسطر في الصفحة التالية حتى 


يتم النص مع الزيادة الطارئة. 

(يشير السهم إلى بداية قصة المرأة الزانية) 
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المخطوطة )٠٠١٠١١(‏ (القرف الحادي عشر ميلاديا) 
قام أحد النساخ المتأخريف بإضافة نص قصة المرأة الزانية فى الحاشية لما لم يجده في المتف 
(يشير السهم إلى بداية قصة المرأة الزانية) 
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0 i 
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الترجمات السريانية: 

م تظهر قصة المرأة الزانية في كتابات الآباء السريان الأوائل؛ فلم يعرفها قديس الكنيسة «أفرام 
o۹‏ ۰ س ۴ 2 o1 ê‏ 

السريان» E‏ عد من أغزر الآباء تأليفا » كما م يعرفها قديس الكنيسة 

«أفراهات». 

وقد كانت الإشارة الأولى إلى هذه القصّة عند السريان» في عخطوطة تعود إلى آحر القرن السادس 

أو بداية القرن السابم» وفيها ترجمة لكتاب باللغة اليونانية امه رتاريخ الكنيسة» لولف بجهول» 

والكتاب لا يمكن القطع باسم مؤلفه .. وهو يضمن اعتراف المؤلف أن قصة المرأة الزانية غير 

موجحودة في مخطوطات أحرى لإنجيل يوحنا. كما أن القصّة كما هي في هذا الكتاب تختلف 

بصورة كبيرة في التفاصيل والمقاطع عن الصورة الي نعرفها اليوم: 

(0 تبدأ القصة من ۲/۸ إلى .١١/۸‏ 

(۲) لا توحد هناك محاولة للإيقاع بالمسيح. 

(۳) قحم المسيح نفسه في الموقف ولم يستدع لذلك. 

)٤(‏ تحدّي المسيح لليهود أن ير جموهاء كان أقل حدّة. 

(ه) نا كان المسيح مع الرأة لوحدهماء كان هو فقط التكلّم. 
٣ E‏ 

)٦(‏ غیاب آهم مقطع قي القصة؛ وهو : روأنا أيضا لا أدينك!» 


1o 
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أفرام السريان: كتمص صه۹تمط (١٠٠۳م‏ = ۳۷۳م) راهب ولاهوت» اهتم بالكتابة الدينية بأسلوب 
شعري. 
William L. Petersen, John ۸/1, The Protevangelium lacobi, and The‏ 


History of the Pericope Adulterae, in William L. Petersen, Johan 8S. Vos 


and Henk J. de Jonge, eds., Sayings of Jesus , Pp... 
\oY 
\or 

انظر؛ المصدر السابق 
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أوّل أب سريان أشار إلى قصة المرأة الزانية» هو رأغابيوس» المعروف في الكتابات العربية ب 

«حبوب بن قسطنطین الرومي النبجي»» وذلك في كتابه المعروف باسم «تاریخ المنبجي» المؤلف 

O O EE PT EET 

مدينة «رمنیج») «Hierapolis»‏ وکتب هسة كتب» ذکر قي واحد منها حاص بإنجيل یو حنا انه: 
1 ا 1٥‏ 

رفي كتاب يوحنا الإنحيلي» توحد مسألة المرأة ال كانت زانية.» 

وتعان الرواية الى ذكرها «أغابيوس» من إشكالات عدَة: 

(أ) م يذ كر «أغابيوس» دليله على صحَة نقله عن بابياس» رغم وحود فارق زمي بينهما يبلغ نمانية 

قرون. 

(ب) تلقيب ر«أغابيوس» لمن نقل القصة عنه ررباحکیم» دون تسميته» قي کتابه التأرجخي؛ يظهر عدم 

علمه الدقيق بأصل النقل. 

(ت) القصة الي ذكرها «أغابيوس» مختصرة حدا (لا ذكر لكتابة المسيح على الأرض» ولا الحرار 

بين المسيح والمرأةم؛ ما يجعل النقل غائمًا حدًا» ويكشف أن الأمر لا يتعدّى النقل على طريقة 

الأحباريين الذي يدؤّنون كل ما سمعوه دون تحقيق ولا تدقيق! 

م ينقل ذلك عن «بابياس»» وإنْما قال إنها صاحبة حطايا كثيرة» بصيغة الجمع» ودون تخصيیص! 

(ج) تحذي المسيح للحمع الذين قذموا له المرآة» أن يرجموهاء قد ورد بصورة محتلفة في نقل 

«أغابیوس»: رمن کان منکم متأكدًا من آنه م يرتكب الخطيئة الي اتممت ها (هذه المرة)؛ 

oo 

فليشهد ضها مع إثبات أنه (بريء) » 

إن الشهادة المتأحرة حدًا رلأغابيوس» تحمل علا كثيرة تبطل قيمتها التارييّة كأداة لإثبات أصالة 

القصة! 


\of 
۲١١ انظر؛ المصدر السابق» ص‎ 


\oo 


الصدر السابق» ص ۲٠١١‏ 
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وقد ورد أول ذكر لقصة المرأة الزانية في إنحيل يوحناء قي صورنما المعروفة لدينا اليوم» في الكتابات 

السريانية» في مخطوطة تضم تفسيرًا ل «ديونيسيوس بار صليي» على الأناحيل» بتاريخ ۹۷١١م‏ 
SS‏ 

اليونانية ل السريانية ا e‏ یو حنا.» .. وقد «أبوت بولس» هو: ‌ «Paul of‏ 

۹ : 

(أ) النقل متأحر حدا عن زمن تأليف الإنجيل الرابع 

(ب) الاعتراف الصريح بعدم وحود هذه القصّة في كل المخطوطات! 

(ت) الجهل بشخصية هذا المترحم» وعدم إمكان القطع بالزمن الذي عاش فيه. 

ومن امثير أن إحدى المحطوطة السريانية القليلة الي نقلت القصة» قد أوردت هذا التعليق: 

ر E‏ حاصة إلى نيل یو حنا» وهو غير موجود 4 اي من النسخ» وم نر أا 

من المعلقين زغل الكتاب اللقدس) قد قال أي شيء عنه.» 


ويعتبر مقطع قصة المرأة الزانية مع نصوص أحرى: متی ۷ ەب ولوقا “A-1 V/YY‏ وأعمال 
الرسل YA/YA u TV۸‏ من النصرص الغائبة عن أهم تر جمة سريانية قديمة للعهد الحديد: 
1٥‏ 

ترجهمة شيط > کما نص على ذلك الناقد «سبستین ب. بروكڭ» „ .° Se6OS†|A»]‏ 
!«Brock‏ 
1٥‏ 

الملصدر السابق» ص ۲٠٠۲-۲١۰١‏ 

John Gwynn,ed. Remnants of the Later Syriac Versions of the Bible, 
1/47 
o۸ 

Sebastian P. Brock, The Bible in the Syriac Tradition, 6.35 + انظ‎ 


10۹ 
سبستیان ب. بروك (ولد سنة (١ ٩۹۳۸‏ : أهم علماء الدراسات السريانية اليوم. من أعضاء الأكادعية 


البريطانية. نال عددا من شهادات الد كتوراه الفخحرية. له عدد کبیر من الولفات. وقد کتب لي قي مراسلة حاصة» 


0۳۸Y 


وقد أعدٌ «حورج Ùiطgوù E «George Anton Kirazر «jl‏ -ضمن السلسلة العلمية 
jll «New Testament Tools and Studies, anil‏ أشرف عليها الناقدان البارزان «بروس 
متزحر» وربارت إيرمان» لتقدم الأدوات الأكاديمية لدراسة العهد الجحديد للمتخحصصين - يضم أهم 
اللحطوطات السريانية للأناحيال الأربعة» وهي: 

)١(‏ المخحطوطة السيناثية» نسبة إلى دير «سانت كاترين» الذي اكتشفت فيه -وهي غير المخحطوطة 
السينائية اليونانية- .. وتعود إلى آحر القرن الرابع ميلاديًا أو بداية القرن الخامس. 

(۲) المحطوطة الكو رتونية رو٣‏ ١٣٥۲ا‏ ×#ك١هع»»‏ وتعود إلى القرن الخامس ميلاديًا. 


(۳) امخطوطات a‏ : وهي أساسًا: مخطوطة 5۷٣. ٠٠۸(‏ .أ١۷)‏ وتعود إلى القرن 
الثامن/التاسع ميلاديًاء وإذا م يكن النص مقروءًا فمخحطوطة ٠٠۷(‏ .5۷۲ .أه۷) (ميێ -١‏ يوحنا 
۹ -تعود إلى القرن الثامن ميلاديًا- أو مخطوطة (1.40 .†ںu‏ ا۴ Lure nz.‏ .اBib)‏ (یوحنا 
۹ ب-۲۱) -من القرن الثامن ميلاديًا-. 


)٤(‏ ترجمة البشيطا: وهي طبعة ««بو سي» «عsا۴»‏ ور«حویلیام» « هااا »6۷W‏ مع شيء طفيف 
حا من التعديل. 


ومن المثير أن «حورج أنطون كيراز» قد قفز من العدد ٠۲‏ من الفصل السابع لإنجيل يوحنا إلى 

العدد ٠١‏ من الفصل الثامن. وقد برر فعله ذاك في الامش بقوله: «كل الترجمات السريانية 

الميكرة تلغى قصة الرأة الزانية (يوحنا »١۲/۸-١۳/۷‏ كما هو ظاهر في الصورة التالية من 
TY)‏ 


تابه: 


ردا على سؤال مني» إن هذا المقطع رغائب عن السريانية القديعة» والبشيطا والأناجيل ارقلية» رر ۵۸۲ء96 
!«from the Old Syriac, Peshitta and Harklean Gospels‏ 
1٦‏ 
نسبة إلى الترحة الي انتھی منھا توما امرقيلي» اسقف («منیج) سنة م 
E‏ 
George Anton Kiraz, Comparative Edition of the Syriac Gospels,‏ 
Aligning The Sinaiticus, Curetonianus, Peshitta and Harklean Versions,‏ 
4/151 


0۳۸ 


م اک ای م 


| CHAPTER DIGHT 
EE} RAR OO OS ir a O 
¥ # سە‎ om o Ê لات ت‎ 
امت د صلل * صي شد × ق‎ 
سے # د ص‎  ×* مص عد سوي جلك‎ 


mh KN he iha n Ems mms a E 
mh ¥ hel Ae gt ma mimes ar ar 


Rl me r OR‏ ک شم کک »× ل 


N gt Ra Ames hua a‏ اسف لر ا 


وتم لہا ست لہ 
ta men‏ 


E 


د که کم 
کک 


raa Amis bh a 
iY iS ml. amt. AN 
چ کی لم تمصا ا‎ 
Eo Amey mû roma Ae 


اوا وکیا ا سیب RR teme‏ 
فا ا ل یس مدص اسي 
ا birt‏ 3 تش ha smn‏ 
شقنعہ : سط ل الطب سد ا 


0۳۹ 


اللخطوطة (0) (القرن الرابع ميلاديًا) 


۱1۳ 
يشير السهم إلى غیاب القصة 


heq sapets‏ چ 
ر ref‏ 
pK‏ 
pey i‏ 
EE Fs‏ 


1۲ 
Herbert Thompson, The Gospel! of Sf. John According fo the Earliest 


Coptic Manuscripts, p.rv (of the manuscript) 


0Z. 


صورة منسوخة للمخطوطة سريانيّة (بنفس الترتيب الأصلي) تعود إلى القرن الرابع/الخامس ميلاديا 


1۳ 


The Four Gospels in Syriac: Transcribed from fhe Sinaitic )) بlتڪكڪ‎ jaض‎ 
4 


((Palimpsest 


اا ٠‏ دد مله صصد 


a me 
ا ا‎ pe RA «+ 
gow pais 

eed اسا اسه‎ 
miro o a û1 
اسم ا م‎ 
ria mre ead, 
بی اس او سشسش‎ 
اسه لوسم اا‎ 
emu HDR ANT 
فم ييف الس‎ 
mans la Ent 
ham hems meh 4 
ahe uan rehan 
ean om hard «4 
اشم مد ا‎ 
ملت سل سي‎ 
ma aed eem 
mE akan tere 
hal obe ridin 


heer elle it 
ا‎ anu 


iim a RD om t4 


4 


BH 


NY 
4 


o O ED 
ollie shir Eat 
he e a o 
E EE 
dpe adare hohe 
ml a, SRE aE 
mle hehee mesi 
fh abt abe 
Re hia r gu 
elamet ga SE herî 
wê N E re 
ei ER. E. mi 


ham mele ym am 


saa ha heirî me Jn wi a 


Eat a Î oar 40 
لسا لخدت جلد‎ 
E Pun Terrhr سسة‎ 
واگ ضا ص‎ 
کس لے س‎ 
ست سے کم‎ 
sele aw a 
الہ پلصھم۔ے هم ده‎ 
pn ore rah me N, 
e pt tr 
E e م‎ rer 
O e 
mle wam mea om 
rhuiore maa rale jı 
ream r DA 
سو ا سیه‎ 
lth ul wh 
لس ل‎ eer 
سے ل‎ e e 
شيره الاسام افص‎ hare 
ا مہ لہ صو ج چ‎ 


ET NO TRE LEL 
wR uae aa a U 


MERON hums rmn 
کی اا‎ 
ا ا‎ 
REG ah a n 
e 
انس .شە شس‎ 
ui .اسسا غه‎ 
کک کا ل امام‎ 
arl rela gh 
لھ کہ کک ا‎ 
E OTA 
سکس سگ سق کن‎ 
سس سنس وکس‎ 
ER u ht 
سک مل مف سم‎ 

<. aba 


مت اة مستي 


و ن اک 
شیش کے 
کسی ولع 
E O O ED‏ 


gume i BE 


انظر قي تأريخ هذه المحطوطة؛ المصدر السابق» ١/أ××‏ -آأX×‏ 


R. L. Bensly, J. Rendel Harris, Agnes Smith Lewis and F. Crawford 
Burkitt, The Four Gospels in Syriac: Transcribed from the Sinaitic 
Palimpsest, pPp.r1r-1ل«‎ 


Oz/ 


( Khabouris) ةطaطخÈ.‎ 


ترجمة البشيما (القرف الثاني عشر ميلاد٠)‏ 


يشير السهم إلى غياب قصة الزانية بعد يوحنا ٥۲/۷‏ وقبل يوحنا ٠١/۸‏ 


OZ 


المخطوطة )١٤۸(‏ 
ترجمة البشيطا (۳١١١م)‏ 


يشير السهم إلى غياب قصة الزانية بعد يوحنا ٠۲/۷‏ وقبل يوحنا ٠١/۸‏ 


e i eem ى‎ e 
SS SE 
٠ جسن ج حەت ا حا نگک .دید کر‎ 
دل نوھ دمذ يکیل 5و مواد دنولھ‎ 
.دة کەفے مخ مک‎ 
1 نمنبد ەچک شد محدونی. مکمک 2رد جدے.‎ 
ا‎ rt qe 
ا‎ 4 : oon 8 
ک2ا‎ RL :که ې‎ E e 
یکمک منت سد روید ده با کا‎ 
مده تھچو. دتو مه مذ دمل 2فاف. ف‎ 
ھ۰ 32 2د جد وح لے و 2حه.‎ 
a E 
1 دنھ‎ sO عذه‎ a ۰ 
٤ e e Hr 
مده مامد م4 مدذ. حه اکن ودد‎ 
دهج جم حطلت.‎ / E ه4‎ 
دنداحے .ج وخاد ب دنیمؤه اه دان کم‎ 
ددد 9 يه 2ن‎ IIE لله حن‎ 
حصن دو دود دنن دصڊ نه هد نك.‎ 
م که مد٠ مكذ دتدذکي امد‎ 
ودود نکی کید حک. مې اة عد‎ 


Oz 


)٤١( المخطوطة‎ 


الرجمة الفرقلية (١٠۸م)‏ 


E ES 
و ولمم مده تعدا ی‎ ET 
o E 


, 


E OS 


1 i 1 i 
e o 8 
ا‎ 


e ا‎ E e 

اہ ٠‏ ا 0 ٤‏ ا 
AR ّ e) ne‏ | 1 ۳ 
7 ا ا e‏ من ای ای باد 
ا 0ط ® 


om SS و‎ 


OZZ 


)٠١٤( المخطوطة‎ 


الترجمة الهرقلية (القرف الثأمف وقد تم إعادة كتابة جزء مف المخطوطة في القرف الخامس عشر بيد ناسخ آخر 
ومف الجزء المعاد الصورة النالية) 


يشير السهم إلى غباب قصة الزانية بعد يوحنا ٥۲/۷‏ وقبل يوحنا ٠١/۸‏ 


OZO 


صورة يوحنا -٤٥/۷‏ ۱۹/۸ من الترجمة القياسية للأناجيل الأريعة من ترجمة 
البشیطاء وقد أعدّها «فیلیب بوزي) «seyں۴‏ اأ ۴) و((جورج جویليام) ( 0۲98ء6 
٣تااآ6۷»‏ من 4١‏ مخطوطة تعود آقدمها إلى القرن الخامس میلاديًا. وقد حذفت 
ميا قح اة اكرزافة 


AA‏ سال 


i 4ت خط ب فهاتفا قاض حي وا‎ f alê ® ma 


ht 


ان ون “٠‏ قن هکی ا م کک غا 

es SE‏ فا * اشنم حر متغا نکل و ی ی" 

" تفا اله ق 8 اھ ق فعا #قشه جه "الل فال ا به 2 
تدا نھن رھ که خکق قىف ەھ p2‏ یوي iw j ù‏ 

كا له حيطا “إخها لاطا ق مشت کا ل تمده قفد ٠‏ 
لاهم ولیه فنا حك حه اتن لحه حفل د یڈ م جا 

4 یک 2 ساس شا ق جل ل هام هة 

f aki? CR‏ کتیه می تم ا ا ا هحقل ف حاف 

ك علدا ال لمو حه تاا تيا ١‏ قطن ب كتغل ية 

کک نقمي کک ی سو ادلي 1 ik lêw‏ 2 ا ا کڪ N‏ 


ق ا فة انا که تحعب شتا شداماں. فی ی ا ف 2 
اققا ام لامعا الل "ليق ن ا يكم ا 2 TT Yekl‏ 
لامجا wi‏ ا ی ا تس ایق ا ê jê E‏ 
e i f‏ ندر ا hie 1 vp‏ چدسآب. Ur J‏ شاد 


iwi 


E GUTE e ak کف موي ا قتانف سوال ااام کا‎ ff 
قت کب شه ادوه‎ ١ شیا ا که توس کاس 0 شو سک‎ ; 
ل ت چ يي. 1 ا که جه توخن‎ i د ۳ لد وا‎ 


phair‏ س کھ ف 
1 ام BR‏ 

Roku] Be E ual. efe peme Mat. xxi. ge u. Add, 1 x xan wekin, 
سم مادم"‎ LL UE TFBS SI OH, pole YY AF DB. ana feos a, ted; 
Saa pete 1 DE U, (SF) agit] Sa eee e BH Af AE FEES YE et 

tulle E OE js esl. Tank meê kê Kek W, " طم‎ 3 
Mas, Har-Hel, gel dik ap. Behe, E ھت ا خا ولا اقل امف ما ستضها‎ 
ud ا مسد کا‎ wa, U qi vl, Tg Sr, med. sol tigi. Beh. W دق‎ 
FEN, Aa e اک ا‎ Kian: lab AFL, a HRI SRT A, 
HEN Nr. Reh Fm. o, CORE u ame Nel FPP ooo RR, ET md 
He AF por. e iie srpaNttotet tl ilerpretationie vi, Fog bp TE 
in todd, 7 HH, fortasse i alii, verte Xi ER lakamtar taterrogu lite, OE 


1 
Philip Pusey and George Gwilliam, Tefraeuangelium Sanctum, p.۸ 


O0Z1 


الترجمة السريانيّة للعهد الجديد التي أعدَّها جورج جويليام (ترجمة مراجعة 
للبشيطا) وقد أصدرتها أشهر مؤسسة عاليّة متخصصة 2 ترجمات الكتاب المحقدس 
3 
(The United Bible Society)‏ 


صورة لنص قصة المرأة الزانية وقد وضع بين حاسرتين» كما فصل بينه وبين النص 
السابق والنص اللاحق بسطر وفراغ كبير .. كل ذلك تأكيدًا على عدم أصالته. 


a EE 1#‏ 9 
ا إا ا ا ا ق کا ت کا کا ا ای ا اه مک کی رم م ماه شی ی 

ا اس ا اا الام ا ا و ار إو ت ا د ایم 

ر ا ا ی اا ها و ف ا 

٠ E a E E 0 ا ا‎ 

فاا جم ا ا و ت س و چ ا 

کا ا ارف لها ت ملد جا ب له قل 

ut PN:‏ هام ERE TEE‏ شا 

ل ا ا ٠‏ 


O aE ERE i E j e : 

E اا‎ e E SE 1 ا‎ 8 

E E a a ET e ا اپ‎ 

کا فم ا ی تع اا و اام فی ا نای 

SI ê hakê ot e le 

i lel HI f HS 

EE E 1 a o ak e î 4 4 

ا اس کان ااا اا پا عا و 0 ا 

اا خا تم اا لرا فا جد ١‏ اسم ته امور 

i‏ ا E pe e a‏ ا اک چ ر 

alg ao SE lA bl el N ki 
N 
ل‎ la ITE PATO EE LR OTD 1 Fa] 


i 


re E 


RE E ETE E SG RS a E RS TIGERS 
۲ سج اف لع فا د ام ا اک ا این | فی‎ E i 
E ا 8 ا ت ا دان فلا ف‎ 


E RE 
ی ق ا ھا ا و ف از می ی‎ 
: ۴ N kl 0 1 
ان‎ at HI ت ا ل اپ ا‎ 
ا کک ی ق‎ e ا‎ 1 
چ کی شاف وی ب کے ان ا‎ ET و‎ 
ASR I i ا‎ E ا‎ ie 0 
a sÛ ê A a E e 


pl i E OTT AT E KE ETS SE اب‎ 
لم سا إلا خو اا ا ا کا ب واد‎ 
ا‎ RR e ا ا که‎ ASE 
aE E a a i 
ê RE E a a e E O SA e 
hE SEE CIES RGR RG SG 


A 
عارك ال أصدرقا‎ N۲ صادرة ضمن ترجة العهد الحديد والمزامير السريانية «5 "۵ئ۴ هه‎ 


Î ı4 — 1۳€ ص.‎ «United Bible Societies) ةnm‎ ja 


OZY 


الترجمات القبطيّة: 
* تعتبر التر مات القبطية القدمة» من أهمُ الشواهد الي يعتمدها النقاد لتحديد أصالة نصوص العهد 
الحديد؛ وذلك لدحول النصرائية إلى أرض مصر في فترة مبكرة» وظهور ترجمات قبطية ني القرون 
OR‏ 
اليلادية الأول 
* قصّة الرأة الزانية غير موحود في الترجمات الصعيديّة والأميمية العلياء وأقدم المخحطوطات 
7A‏ 4 


البحيرية 


V۹ 

ّ مع عام القبطیات «ک رھز شو سار« «Karlheinz $c Üsslef‏ عخطو طات قبطية لإنجيل 
يوحنا ( في اللهجة القبطيّة الصعيدية)» وعرض مقارنة بين نصوصها؛ وكانت قصة الزانية غائبة 
بصورة لافتة عن هذه المخحطوطات؛ فهي غير موجحودة في: 

ه المخطوطة )٥٠٥(‏ تعود إلى ١٠٠م.‏ 

© لمخحطوطة )٥٠٦(‏ تعود إلى م 

ه المخحطوطة )٥۰۷(‏ تعود إلى ١٦۲-۶۸٦۸ءم‏ 

۰ لمخحطوطة )٥٠۸(‏ تعود إلى القرن التاسع ميلاديًا. 

© لحطوطة )١٦١(‏ تعود إلى القرن الخامس ميلاديا. 


1۷۱ 
© لمخحطوطة ( ۰ )٦۰‏ تعود لی ۹٩۹١1٥٠-١٠٠١ام.‏ 


1۷ 
لزيد التفصيل عن التر مات القبطية للعهد الحديد Bruce Metzger, The EQ rly +رظiا «lm,‏ 


Versions of the New Testament, pp.99-152 


۸ 
أشهر اللهجات القبطية. 


1۹ 
انظر؛ المصدر السابق» ص ۱۸۸-١۱۸۷‏ 


۷۰ 

كرهيتز شوسلر: عام يي القبطيات. شرف eعJ Biblia », Journal of Copfic SuQies»,‏ 
۹ع ااc0p..‏ له عناية بعمحطوطات العهد الجديد باللغة القبطية» وقد استفدت منه من خلال التراسل معه قي 
شأن أصالة القصة في المحطوطات القبطية. 


OZA 


ذکر ركمدن ماك كرماك کرم» camden McCormack Cob"‏ @ کتابە 
«الاكتشافات الأ ر كيو لو حية الحديدة وأثرها على العهد الجديد وحياة الكنيسة الأول 
iajgنl«‏ ر» The New Archeological Discoveries and fheir Bearing‏ 
upon fhe New eT and 8 fhe Life and Times of the‏ 
۹١ ¥ ( rimitive Church -‏ ) أن المخحطوطات القبطية ‏ الي نشرتما حامعة 
أكسفورد سنة ١١1۹م‏ »> وعددها ۷٠١‏ مخطوطة» وقد E‏ من 
القرن الرابع إلى القرن الثامن» لا تضم ولا واحدة منها قصة المرأة الزانية! 
* ورد «حو رج ویلیام هورنر» ۲٥۲٣6۲‏ اا۷ هو۲٥6‏ في هامش النص القياسي 
للترجمة القبطية لإنحيل يوحنا باللهجة البحيرية» تعليقات حاءت في المخحطوطات القبطية عند 
قصّة المرأة الزانية» وهي تعليقات مكتوبة باللغة العربيّة» وتحتل قيمة هامة جدًا لم ينتبه إليها إلى 
اليوم الدارسون لأصالة هذه القصةء وهي التالية (بعضها لا يخلو من أحطاء لغوية تدل على 
عدم تمن هولاء النسنّاخ من اللغة العربية): 
رهنا فصل زايد ف العريي.» 


\Vo 1‏ 
ه٠‏ رهذا الفصل ليس متضمنه القبطي ولا بعض نسخ الرومي ولا 
السرياتي» 


1۷۱ 
ورد هذه المعلومات ق موقعه الشخحصي على الت 
http://www.k-schuessler.com/john/ Joh, r ۰ YoSAY ۰ A%° ۰ ۸.011-۲۰0۰0%.pdf‏ 


(a۲۰۰4) 2 


هي أحزاء من العهد الجحديد 
تحت غiږilن:‏ ر» George William Horner, The Coptic Version of fhe NeW‏ 


YT 


«esfament in the Southern Dialect 
Camden McCormack Cobem, The New Archeological Discoveries 
and fheir Bearing Upon fhe New Testament and upon the Life and 


Times of the Primitive Church, p.1av 
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الرومي: اليوناي‎ 
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«إلى هنا نقل من العريي.» 

«هذا الفصل ليس تي القبطي ولا في بعض الرومي» نقل من العربي.» 

ر«ليس قبطي بل رومي.» 

«هذا الفصل لم يتضمنه قط القبطي ولا يقرى 2 كنيسة. نقل من 
الرومي والعربي.» 


كننسة ن 


رومن هاهنا يقرى فصل الزانية بالعربي وليس هو في القبطي.» 
«هاهنا فصل المرأة الزانية الذي في النسخ العريي.» 
«هاهنا فصل المرأة الزانية لم مضمنه النسخ القبطي.» 


«هاهنا فصل الزانية لا يوجد 2 النسخ الرومي ولا السرياني ولا 
القبطي إلا ثي العربي فقط.» 


«هذا الفصل ليس في القبطي ولا في أناحيل الرومي لكن نقل من العربي.» 

«من بين النقط زايد عن القبطي بل إنغا في الرومي.» 

أيضًا.» 

«هذا الفصل من هاهنا بغير ؟ موحود في القبطي ولا ف الرومي بل نققل من 
السرياني وهو موحود في أكثر النسخ العربية.» 

حاء قي مخطوطة فيينا : «رهذا الفصل ليس ني القبطي ولا ي نسخ الرومي كلها 
ولا كل السرياي.» 

جاء في مخطوطات ٠٠۸(‏ ۳0 ۹۸ أعاك١ه8»‏ وغخطوطة التحف البريطان 
(۳۳۸۲) وهي تعود إلى سنة ٤١١٠ءم:‏ «حاشية من أول هذا الفقصل وإلى 


00٠ 


هنا غير موجود 2 القبطي وهو موحود في أكثر السخ العربية مع أنه ي 
بعضها لا يكتب وإلا في سطور مغايرة سطور الأصل ويشطب قبالته أنه 
ليس ب القبطي ورحدته في نسخة واحدة قبطية وقيل إنه تقل من النسخ 
العربية إلى اللغة القبطي والنسخة الرومية الي حضرت وهي حدولان أحدهما 
رومي والآحر عربي لم يكن فيها أيضا وهي ترجمة بن توفيل والنسخة الأحر 
العربية وهي ترهة المذكور أيضا لم يكن 2 أصلها بل في ورقة صغيرة ملحقة 
فيها وشطب كاتبها فيها ما نسخته وهذا الفصل كان ساقطان من 
النسخة الي كتبت منها رهي نسخة مصححة قديمة وهذا الفصل نقلته 
من نسخة أحرى ووحدت حاشية في ترجمة السرياني نسختها هذا الفصل 
ليس ب السرياني ولا ب2 الرومي وإنما وحد في ترمة القبطي فأبيت لكيلا 
يخلو منه النسخة وهو مكتوب لي موضع الحاشية بالسرياني في بعض الأناحيل 
السريانية دون بعض ووحدته أيضا في إنجيل بخط سريان لأبا يونس مطران 
دمسق وهو بخط دقيق بخير قلم الأصل وقد شطب إليه ما نسخته هنا 
الفصل م يكن في السريان وإنما بولا قسر من إصحاحات الإسكندرانيين 
وذكرنا للقس أي الفضل الملكي بالقاهرة هذا الفصل وهو من أهل الخبرة باللغة 
الرومية فكتبه في ورقة بالرومي e‏ وقال إي نقلتها من نسخة 
حضرت من القسطنطينية آحر الحاشية.» 


إها شهادات الستّاخ الأقباط النصارى الساكنين في الأديرة بين التر هات القبطية الكثيرة.. شهادة 
من نساخ عاشوا بين المسلمين وتحت سلطانم حيث يسمعون دائمًا تممة تحريفهم للأسفار 
المقدسة» ويدرٌسهم كبراء الكنيسة سبل الردٌ على هذه التهمة .. إله اعتراف صادق من كانوا 
يجهرون بنفي التحريف وبطلان قول المسلمين فيهم!! 
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تنتهي هنا خطوطة المتحف البريطاي. 


George William Horner, The Coptic Version of the New Testament 


in fhe Northern Dialect, +/427-431 
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صورة يوحنا ۷/ 0۵۲- ۱٤⁄۸‏ 
القصة محذوفة من الترجمة القياسية القبطية الصعيدية التي أعدها «جورج ويليام 
هورنر» 
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George William Horner, The Coptic Version of fhe New Testament 


in fhe Southern Dialect, r/1A-1۲4 
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صورة يوحنا ٩/۷‏ - ۱۷⁄۸ 
من الترجمة القياسيّة القبطيّة الصعيدية التي أعدها («(ج. وازن ولز) «(.ل 
»۷۲۲٥۸‏ . وقد شار 4 مقدمة النسخة الإلكترونية إلى عدم وجود مقطع 


ا 3 ل ل ا 2 0 ا 

(المرأة الزانية) 2 أى من المخطوطات القبطيّة الصعيديّة. علمًا أن الصعيدية 
Es ٠‏ ۱۹ 

هي أقدم اللهجات القبطية. 
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1۷۹ 
Helmut Koester, Infroduction fo the New Testament: History aNd + رظiا‎ 


Literature of Farly Christianity, 2/35 
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صورة يوحنا ۷/⁄ ۰ ۵- ١۲⁄۸ -۵0۲ -۵١‏ (بدون قصة الزانية) 
تعود هذه المخطوطة القبطية إلى القرن اخامس ميلاديًا ' 


\۸ 


1۸ 
George William Horner, The Coptic Version of fhe New Testament 


in fhe Southern Dialect, rs. (plate +) 
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صورة الصفحة ٤4‏ من المخطوطة القبطيّة )١١ ٠٠١(‏ التي تعود إلى بداية القرن 
السابع ميلاديًا 
ويشير السهم إلى نهاية يوحنا ٥۲/۷‏ ويداية الفصل التالي ۸ء و2 الجاتب 
SS‏ إلى بداية فقرة جديدة: 1۱١/۸‏ 
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الترجمات العريية: 


a‏ العربية للعهمد الجديد الي أصلها النص 
القبطي . a I e E E e‏ 
تعود إلى دير سانت كاترين» وقد نسخت سنة ٤۲۸ه‏ أي مماية القرن التاسع الميلادي- لا 
تضم قصة المرأة الزانية. وقد حاء بين نص يوحنا ٥۲/۷‏ ونصٌ يوحنا ٠۲/۸‏ هذا التعليسق 
باللون الأحهمر: ريقراً في الأحد السادس بعد الفصح» في إشارة إلى قراءة أحد مقاطع إنحيل 
يوحنا في يوم خصوص. دون نقل قصة الرأة الزانية أو حى الإشارة إليها من بعيد! 

صورة لأقدم مخطوطة عربية للعهد الجديد - مخطوطة دير سانت كاترين- 


حيث قصة المراة الزانية غائبة 
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1۸۱ 
Johann Peter Lange, A Commentary on the Holy Scriptures, 3/ 268 + انظ‎ 
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الترجمات الأرمينية: 

اعترف النقاد منذ أيام «غريسباخي بأهميّة الترجمات الأرمييّة في البحث عن النصٌ اليونان 
الأصلي لأسفار العهد الحديد» وقد اعتبر رغريسباخ» الترمة الأرمينيّة في طبعته الثالثة للعهد 
الجديد اليوناني سنة ١٠۸١م»‏ كأحد شواهد النص n‏ وساهم «بروس e‏ 
منذ أطروحته الي قذمها لشهادة الد كتوراه» في التأكيد على أحيّة الترجمة الأرميية. 
وبالنظر في الترجمات الأرمينية» لوحظ أن قصّة المرأة الزانيّة لا تظهر فيها قبل سنة ٩۹۸م.‏ 
ومن بين المخحطوطات ال استعملها ري وهٹس «Yovhannes Z0۸1Q«6ظ€AN) «ij‏ 
لإعداد النسخة الأرمينية القياسة للكتاب المقلس سنة ١٠۱۸م»‏ ا ستة منها 
قديعة» لا تضةٌ القصة أصلّ ار الك ف مرغ سات ال ات اة 
Lectionaries‏ 

وقد لاحظ الناقد «رصموئیل ب. تر جلز» رsھ‌ااەgوە۲]r Samuel P۴.‏ ا الحطوطات 
الأرمينية الي اعتمدها «يوهنّس زهربين» تقض ضد أصالة هذه القصّة» بالتفصيل التالي: 

٦‏ من المخطرطات (×عكهع) القديمةء لا تضم قصة الزانية. 


۹ مخطوطة تضع هذا المقطع في مكان منفصل عن بقَيّة النص؛ في آحر الإنجيل. 


J. J. Griesbach, Novum Testamentum Graece, xix (Quoted by, ؛+رظضil‎ 


Joseph M. Alexanian, “The Armenian Version of fhe New Testament,” 


Bart Ehrman and Michael W. Holmes, eds. The Texf of fhe New 


Testament in Contemporary Research, p.158) 
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Joseph M. Alexanian, “The Armenian Version of fhe New +رظضil‎ 


Tesfament," in Bart Ehrman and Michael W. Holmes, The Texf of fhe 


New Testament in Contemporary Research, Essays on the Status 


Quadestionis, p.159 
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كتاب أو قائمة نصوص كتابية تستعمل للعبادة أو لأيام أو مناسبات خصوصة. 


صموئیل ب. ترحلز (۱۸۱۳م- ١۱۸۷م):‏ ناقد کتايي ولاهوت بریطاني شهیر. 
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۸٦ 
ونما يزيد قصة المرأة الزانية وها من حيث الأصالة؛ الخلاف الواسع حدا بين قراءات هذه‎ 
۸ ۴ ۴ ¢ ص‎ 
القصة إل درحة أن بعضها لا يطابق أية مخطوطة يونانية!‎ 


الترجمات الجورجية القديمة: 


۸۸ IEE 
غابت قصّة المرأة الزانية عن الترجمات الجحورحيّة القديمة على مدى عشرة قرون.‎ 


الترجمات اللاتينيّة القديمة: 
لا تضم العديد من ترجمات إنحيل يوحنا في اللاتينية القديمة» قصة المرأة الراب ^ ونما يلاحظ 
أيضًا غياب هذه القصة عن أقدم مخطوطة لاتينية للأناجيل ر .«Codex Vercellensis‏ 
ب/ العديد من المخطوطات الي تضمّنت هذه القصّة» أشارت إلى الشك ف صحتها؛ وذلك بأن 


1۹۱ i 
.)( وضعت عندها علامة بحمة أو علامة‎ 


۱۸٦ 
Samuel P. Tregelles, An Account of the Printed Text of the +رظiا‎ 
Greek New Testament, p.238 
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۸۸ 
George 1T. Zervos, Caught in the Act: Mary and the Adultress, p.r 


1۸۹ 
Ben Witherington,lll, John's Wisdom, p.362 + انظر‎ 


1۹۰ 
Samuel P. T[regelles, An Account of the Printed Text of the Greek 


New Testament, p.ra 


ER 
Bruce Metzger, A Textual Commentary on the Greek New +رظضil‎ 


Testament , p.189 
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لمخطوطة )١١١۹(‏ (القرن الثاني عشر ميلاديا) 
يشير السهم الأول إلى بداية قصة المرأة الزانية 
ويشير السهم الثاني إلى علامات (+) 
تنتهي | ة الثانية عند بداية يوحنا ١/۸‏ 
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المخطوطة )٠١١(‏ (القرف الثالث عشر ميلاديا) 


قام الناسخ بوضع علامات بجانب ق 


قصة المرأة الزانية 


من أولہا إلى آخرها ؛ دلالة على شكه في أصالتها 
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مخطوطة (w0۲۲۸ءلك۲٥۷) _ (القرف الرابع عشر/ الخامس عشر میلاديا)‎ 


يشير السهم إلى علامات (- ) 
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ترقيم المحطوطة حسب ترقيم غريغوري- آلند: »)٤۷۹(‏ وحسب سکكريفنر: .)٥٤۲(‏ 
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ت/ تسمّی هذه القصة برالقصة العائمة» «راتأء و٣‏ ناهها؛ لأثها وردت يي مواضع ختلفة في 
عدد من المحطوطات» مما يكشف أله قد حرت عغاولة لإقحامها ق العهد الجديد من طرف 
النستاخ» دون أن تكون أصيلة فيه. 

وهذه قائمة باحتلاف مواضع القصة في العهد الحديد؛ ويظهر منها آنه مع بداية انتشار قصة المرأة 
الزانية في المحطوطات» وحدت في آن واحد في مواضع محتلفة ٠۲(‏ موضعًا)؛ دالة على غياب 
تراث سابق مستقرٌ ثي نسبتها إلى موضع معين: 


01Z 


Maruscriptis} Location of PA Date of (Earliest) 
Manuseript 

Majarity of MSS, earliest | Join 7.53.1 384 CE 

of which are: Vulgate: 

Codex D; Old Latin e j j 

aur 

„Ê; Armenian manuscripts Encl of GOJobn مرو‎ century; lale 9" 
veMDIY 

Georgian MSS: Tbilisi Jon 744 10-11" century 

Institue H 1741: St, 

Catherines 16; Vallcan 


Library f 


115 476 1340 ot al. After John 8.12 


1" century (MS date) 
After John 7.36 12" ventury 
AB4 secon corrector After John 1.36 1" century (MS dale) 


KH 
فاحش في المخحطوطات الي تضمه» وقد بلغت الاحتلافات ستين موضعا . ونقل عن‎ 


14۹۳ 


YE 
Chris Keith, Jesus Began fo Write: Literacy, fhe Pericope :jع‎ Ja 


Adulrerae, and the Gospel of John, pp.113-114‏ (الإحالة إلى الصفحة قي نسخة هذا 
الكتاب (أطروحة الدكتوراه) كما هي على الملف المنشور على النت.) 


http://www.era.lib.ed.ac.uk/bitstream/ 4/40/1۸4۲ /Keith+C+PhD+thesis 
+.A.pdf (5/31/2009) 
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«غریسباخ» اله توحد ثلاثة نصوص هذه القصة: )١(‏ النص الطبيعي (۲) مخطوطة بيزا (۳) نص 
ثالث ناتج عن تحميع عدد من المخحطوطات. e‏ بقوله: «لم يتعرض نص رسولي 
صحيح البتة إلى متل هذه التحريفات.» 

۹٦ 


2 » . . ۱ £ 
وذهب الناقد رموریس روبنسون» 8061۸80۸ ا إلى وحود عشرة انواع من 


۷ 
الو ف وات اا 
٩ 1۹۸‏ س 


0 ۳ س ۹ 
مخطوطة بيزا إلى اليوم بسبع مراحل تحريفية للنص! 


1۹4 2 
ذهب ربلمّر» ۳1۳۸۳۳8 إلى أن الاحتلافات تبلغ ٠‏ كلمة من بين ۱۸۳ كلمة تكوّن النص» وأشار 


Wieland Willker, +رظړنl)‎ .كlذ العدد هو رما أكبر من‎ ù إل‎ »Wie|۹ ۸ ||) 8 «فیلند فلکر»‎ 
A Textual Commentary on the Greek Gospels, Vol. 4b, The Pericope de 


(Adultera: Jo v/er-4/1ıı, Bremen, «'h edition r..y, online published 


14° 
le texte varie exiraordinairement dans les documents QUİ » 


présentent ce morcedU ; on compte une soixantaine de variantes 
dans ces douze versets. Griesbach a distingué Irois textes tout 
différents : le texte ordinaire, celui de D, et un troisième qui résulte d'un 
certain nombre de Mss. Un vrai texte apostolique n'a jamais subi de 
telles altérations. ))(Frédéric Louis Godet, Commentaire sur L'evangile 


de Saint Jean, rov) 


۱۹٦ 
ناقد کتایي‎ . he Ccoاا‌ege‎ a† ou ۸٥۴۹1٥۲۸ موریس روبنسون: استاذ العهد الحدید قي‎ 


1۹۷ 
Wieland Willker, A Textual Commentary on fhe Greek Gospels, ‘+رظil‎ 


Vol. 4b, The Pericope de Adultera: Jo y/or-4/1ı, Bremen, eh edition r..«v, 


online published 


۱۹۸ 
فون سدن:(۲٥۱۸م- ٤‏ ۱۹۱م) ناقد كتابي ألاني. شغل مناصب دينية في الكنيسة» كما درس اللاهوت في 


الجامعة. 
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مخطوطة بيزا ((القرف الخامس/السادس ميلاد)) 


أقدم مخطوطة يونانية تضم قصة الزانية! 


0 tepe Yentt 


۰ 1 1 i 
۸ 


وقد وردت فيه القصة في قراءة مخالفة للقراءة الواردة في عامة المخطوطات التي تضم هذه القصة 


. e 
۸ 


1 ٠ 
1 FKAlıo API Arar 
۳ ٤ IAHMME HTS 
ACI OYCINAY" ats 
CIC IMACNIDUIRS 
ESAACAY THT YAM 
PAARL 


e amay Bae sls 0 u Yet 

AMC NY re 0 ml AYY TT 
YMEDNINRC ‘OHAYTHNBDAAETUIA!IOON 
AHAANRIKATAKYYACTOSAAK TYA CD | 

pape neroTrIn TNE WAC TOCA 

TICONIOYAAIDN CIT XETO ANZ MENO Arar ا‎ 4 
WPE CBYTE PDN 1 CTENA, " eze EM 
HAIRATTAL PDEHAONOC.I MS 
ANAKY YACACO TEE ERTHT YIM EE 


۱۹۹ 
Chris Keith, Jesus Began fo Write: Literacy, the Pericope +رظil‎ 
Adulterae, and the Gospel of John, p.153 


01۷¥ 


E 


Youn 


الأختلافات بيف نص مخطوطة بيزا والقراءة القياسية مف مجموع المخطوطات الأخرى 


ا 
T53 kel Enopetênoan rgoTtoc‏ 
el Tûr olieow wir ob,‏ 

8: Inaolc û 0 éEropeüîn él; Tû 
po: Tt eer. 

2 "0p 9p0 ûk Tr 

mupeyéveTo élç To lepêr «ui 
nû û Axêç pyere tpûg aUrêr, 

Kul kuf toae EOOrokey wirobe. 


3 A yout ûk ol YoCUMGTELE 
tul ol mplowîol Yuveîke El 
uoxxeke karerinuuéyny xol 
qoThoavTek ari e pêga 
4 Aêyovour Ur" 
OLOROROAE, 
girn Û uvh ketelAinrTau ef’ 
xÛrofêpw pat yeuopêrn 
5 Ëv Öé ro êxe uv Molo 
EverefAato <ûc cour 
Ber. ob gy TÛ Aêyeuc: 
6 coro Šê eyo TELPEKOVTEG 
girov, lue EywGlv KetmYopElv 
xûro. û ê noolg kit kU 
tê ÛerTiAy tetevpeper el tH 
e. 
7 ¢ Û êerêuıevor êpoTûrTec 
rêv, & euey 0l elmer 
mUÛToler ت‎ tro êpTnrog r 
piro; ër' airy Boden Aor 


tede D. WF, TEE 

T83 Kol eTopeumoen EKAOTOG 
šlç Tûr olkor bro, 

2:1 'Îngobs û 0ê rope eç rê 
po TAH ELM, 

2 Opêpov ûk EA 
mwpetylbETEL el tê Lepêr kel 
mûç û Atê Îpxeto tp witê, 


e 


3 Arouair Dê ol yomuiuatelg 
xel ol euprotiol ES hueor ls 
yuvealice eLAnunêvy kel 
OTiporTeG ari Ev péo 

4 ê tova Ûr EkneLpEK oVTEG 
girov gl Lepelg ugk ero 
Kerryrag leew wiroî Ûuüdokehs, 
UT Û UT kerTelAnreot f 
auropdpty ot xevopêrn' 

5 ML 0 ip TO VOY = 
r\evoev ê couvre 
Adder. gb §& ûy TÛ Aye] 
: 


û ûE Inoolg KIT U: 
TO Carta ketéypaper el TI 
vf, 
FT ¢ Û eRréuepPor spurt te 

, êvékuey kal siren 
aUrolg û drttpTtnroc ûr 
rpûrTog êr ary Êedêwo ABor. 


@ kel Ely kuze 2) ê kal REAL katek Üitc 
axve kevévpoter tle TAV trpeper el Tr 
YH. Yi. 


Wieland Willker, A Textual Commentary on the Greek Gospels, Vol. 


sb, The Pericope de Adultera: Jo y¥/or-4/ıı, Bremen, sh edition r..v, 


online published 


01۸ 


# ol bé dxobogvreç 
sipyovto slg xaf’ el 
tpldueror Tê TOF 
mpeofurépêr 
kK h Karehelpên hêvo 
kel f YUP êr پک‎ oot. 
10 drariuc Û o Tmoolg #lter 
UT: YUM@L, _ Fol elo; 
OUORÎÇG GE KATEKO UE, 
11 AO #irer ' obûetc, 
kÛpte. erer Šë Ö 'hıgoflc’ olde 
êye QE Kezakplrto* ropebou, 
kel] rû 7ol vv umeért 
iudpteve. 


01۹ 


§ xaotoc ûk rûv ovo 
Ep n 
tpdueroy tê ûr 
apeoBurépun tê TEVE 
Sehet Kel karelsl pên iûrog 
tel YUP r o oot. 

10 Corcil 4 Û û Ineo; UTE 
ÊL uC rol slaty; 
DUÛRÛLÇ G& KETEKQLVEP; 

f1 kêkelwn erer gûrê" obûelg, 
kUÛpte. û Û eélîe ' oe 
Ey oe Kerokplro' yé, 

___ TD TÛ Ûr kêrt 
uêptere. 


المخطوطة )1۷١(‏ (القرن الثالث عشر ميلادئًا) 
الكلمات والمقاطع المسطرة تختلف عن الصورة الواردة في مخطوطة بيزا 
ES‏ ف : 


| 
o 
# 


َ 


ا 
o‏ ا3 
٠‏ رر ا 


Rt f 
a 1 ۳ 1 ۰ 


‌ م‎ ٤ 
ا‎ mF ٠ e N ۴ e, 


N ٤ ly u 
N ٤ 1 ا ل اس‎ mC ا‎ ٠ 


MN, ا‎ El َ i 
کک‎ NS ا‎ 
ae N 1 e " 


we ٠ ۳ lt 0 أ د‎ 


1 ٠ ٤ 
کک 1 ا‎ u . ll N. 0 ١ 


e ١ 
٠ MET e ا‎ 5 aE 1 N 


ر e‏ 1 ا ١‏ ا 
e e N 7 1 PIA ۵ e‏ 
i 1 i 1 N‏ 
کا ل ر ‌ 


1 : f 
as ONE 


1 i ٠ N: ٠ 
٠ lt * MI N ا‎ a 1 Cc 
E ك 0 ا‎ e م‎ 5 ٠ 
i i i i BEL ٤ 

i i e e ال‎ e. ١ و‎ u ٠ کک کک‎ 
ا‎ ETP. ا د‎ ll r 


١ e ٣ ا‎ MM ع‎ " 


١ 1‏ و 
n r E iro ٤ <“ r i ٤‏ 0 


e ll e 1 ر‎ ٠ 
١ 0 ا 6 ر‎ et ١ او‎ i 1 a 
1 N i N ا ا‎ ML E 
A e ٤ N 

١ w ١ عو‎ e ٤ o 
e e. ا‎ e ل‎ 
" 7 ۳ 1 ١ ۳ ٤ e 

ft u op 


E ٠ 
1 > E e 
Sou MN nr er 


i 
e 


El ¬ 
N ٣ hM rr e 
N " n ا‎ 4 u ٤ 8 1 Mi ٠ 
i: ٤ 1 ١ 
i 1 ر ا ا ا‎ Ml کک‎ i 1 ٤ 1 
N ٠ om ەا‎ n 4 ٤ 1 
LL e 1 


0۷. 


تكشف العلامات الموضوعة على المخطوطة السابقة حجم الاحتلاف بين مخطوطتين في نقل هذه 
القصة .. وهذا أمر م يبلغ هذا الفحش ني النصوص الي لم يشكك في أصالتها النقاد! 


الملخطوطة ۱۲٤٤( )٠۳٠١(‏ ميلادئًا) 


las 
١ 
1 
I 


را 
ا 
NN‏ 


E 
TT 
1 ١ 1 
00 hx 


O0Y/ 


REIT 


تكشف العلامات الموضوعة على المحطوطة السابقة ما حالفت فيه المحطوطة ٠٠٠١(‏ 0 النص 
القياسي الذي هو حصيلة النظر قي عامة المحطوطات الي تتضمْن هذه القصة! 


OY 


لقد ادت هذه الاحتلافات الغزيرة لشكا هذا القطع بالناقد «صموئيل ب. ترحلز» إلى القول: 
«احتلفت النسخ بصورة كبيرة؛ إلى درحة أله يكاد يكون من المحال أن نعرف النصٌ الصحيح 
۲۰١‏ 


!!« 


«Euthymius Zigabenusy‏ قي القرن الثاين عشر . علمًا أن رأوثيميوس» نفسه قد 
i‏ ا a‏ 4 
0 


.«TOIG QKPIBEOIV QAVTIYOAPOIG N OUX EUpNATAI N OPBEAIOTAI) 


حا الأسلوب الأديي والألفاظ المستعملة في رقصة الزانية»» لا تتوافق مع أسلوب جيل يوحنا 
ع ۹1 س ۰ ص £ ص ص £ 
وألفاظه. وقد وردت الكلمات التاليّة في هذه القصة دون أن تتكرٌر مرّة أحرى في إنحيل 
يو حنا: 

- یوحنا ۱/۸ «£۸01۵» (شجرة زیتون) 

- پوحنا ۲/۸ « 5مم (الصباح) 


۲۰١ 
Samuel P. Tregelles, An Account of fhe Printed Text of the Greek 
New Testament, p.241 
۰۲ 
لاهوت» عاش ت إسطنبول.‎ )ء۱۱۱۸-٣۱۰۰۰(‎ E000لا0٩‎ 2|Y08[۷06 أوثیمیوس زيجابینوس‎ 
۳ 
» م۱۹٤۱ استثيٰ مؤخرا «دیدیعوس الضریر» (۳۱۲۳م-۳۹۸م) بعد اکتشاف کتابات له في مصر سنة‎ 
يذ کر فيها ُن القصة موجحودة ق «أناحیل معينة)» لکن ما ذکره ((دیدیځوس)) عخغالف ا جاء ق قصة إبحيل يو حنا»‎ 
کما سيان بیانه.‎ 
1 4 
وضعت علامة الأوبلي للدلالة على الشاك في أصالة هذا المقطع.‎ 
Y0 
reek New A Textual Commentary on the G ,Bruce Metzger  ؛+رظضil‎ 
188.p , Testament 
۲۰٦ 
Daniel Wallace, ‘Reconsidering ‘The Story of Jesus and the +i. انظ‎ 
Adulteress Reconsidered,’ in New Testament Studies, Volume r4, 


Number r, April ıa4r, PO.1.=114 


0Y۳ 


«uoxela» ۳/۸ ig ¬‏ (زA(‏ 
و ۸ «(QUTOPAPOC)‏ (ذات الفعل) HOIXEUCO»‏ « (رّن) 
وا ۸ «KQTAYOQPCD)‏ (کتب) «(KUTTTOO)»‏ (انغی) 


ر یو حنا ۷/۸ «ETTIMEVOO)‏ (استمر) «@QVQKUTTTCOO»‏ (انتصب) «AVQAUAPTHITOO»‏ (بلا 


حطيغة) 


- يونا |^ »KA TAKU,‏ (انجێ) 
«PO PB UTEPOG«» Es‏ (شيخ) »KQO€170«‏ (ترك) 


- يوحنلا ۰/۸ | «KQTQKP٥1IVO0)» (صتi) «QVAKUTTTOD)»‏ (أدان) 


¥ 
- يونا ۱۱/۸ AOKI»‏ (أدان). 


وأشار الناقد «ريموند براون» في تعليقه على إنجيل يوحنا إلى أن هذه القصة قريبة في أسلوها مسن 
أسلوب إنحيل لوقا: رعلى العموم» الأسلوب لا يحمل صبغة إنجيل يوحناء سواء تعلق 
الأمر بالألفاظ أو النحو. تبدو القصة أقرب إلى لوقا منها إلى يوحنا من الناحية الأسلوبيّة.» 
In general the style is not Johannine either in vocabulary or QrfaMMAr. »‏ 
ONEN the story is more Lucan than Johannine.‏ . ومن المثير أن عائلة 
الملخحطوطات ١١‏ تضع رقصة الزانية» بعد نجل لوقا .۳۸/۲١‏ 

وقد انتصر لنسبة هذه القصّة لإنجيل لوقا عدد من التقاد ٣‏ رکمیشال غورحز»ر Niche‏ 
605 ف بحثه رانا أیضًا لا أدین: کلمات لوقا ولاهوته في يوحنا ۸: ۱۱-۱ « ۸07 Moi‏ 


۰۷ 

Andreas. J. Kostenberger, John, Pp. +s 
۰۸ 

Raymond Brown, The Gospel According to John, rr 
۲۰۹ 


A Textual Commentary on the Greek New ,Bruce Metzger +رظضil‎ 


189.p , Testament 


1° 
ذهب في المقابل الدكتور ركريس كيث» «۸أهK‏ كءأ٣»‏ الأستاذ المساعد للعهد الجديد وأصول 


المسيحية قي حانعة لنكولن في كتابه الذي صدر هذه السنة بعنوان ر„ 1€ The Pericope Adult erde,‏ 


OYZ 


plus je ne condemne pas: Les mots et la fheologie de Luc en Jean 


(A: 


أما الناقد «حوزب ريوس -کمبس» رئ" C۵-ولأR‏ م#ءەل» فقد قال في أحدث الدراسات عن 
أصل قصة المرأة الزانية» وهي تحت عنوlن‏ : » The Pericope of the Adulteress‏ 
«Reconsidered: The Nomadic Misfortunes of a Bold Pericope‏ إن قصة المرأة 
لزانية کانت اونا فی نیل مرقس (بعد ۱۲/۱۲ تم نقلت إلى لوقا (بعد ١۹/۲۰‏ ثم نقلت في 
اة آل إل إل حا قال إن ق ار اة الرامة ق شكها الأفى التي كاحت قف 
إنحيل مرقس» موحودة في مخطوطات: بيزا و(۲۷۲۲) و(١ »)١ ٠۷‏ أمًا شكل القصة كما كانت في 
إنجيل لوقا؛ ا ق کک (۴13)» في حين تحمل عامة المحطوطات» الشكل 
و ا أن هذه النظرية في كشف أصل هذه القصة تعتبر حديثة الظهور وعليها 
ملاحظات کثیرة» إلا أا تكشف (التنو ع) الأديي هذه القصة في المحطوطات المختلفة» وهو ما يعد 
في ذاته مطعتًا نافذا في أصالتها! 


كا لاط الدارهرن ته القصة ان هناك كلمات كي نحاصة غيل ترقا أو الأاجيل الانة 
الأول عامة قد وردت في هذه القصة: 


-كلمة «نامم8مه» (الصباح) الي حاءت في يوحنا ۲/۸» وردت في لوقا ٠/۲١١‏ وأعمال الرسل 
/1. 


-عبارة ر,A\QAOG «TTQÇ O‏ رکل الناس) الي جحاءت يي يوحنلا ۸ وردت تقریبًا ۰ مره ي لوقا 
وأعمال الرسل» ولم ترد سوى ه٥‏ مرّات في مرقس ومتى جحتمعين. 


of لohn, and the Literacy of Jesus‏ اeمGosp»‏ (۰ صفحة) إلى انه قد م إقحام قصة 
الزانية في إنحيل يوحنا عن عمد ورصد للسياق؛ لاثبات أن المسيح كان يحسن الكتابة كما هو تي أحد مقاطع هذه 
القصة! 


۲1١ 
Josep Rius-Camps, ‘The Pericope of the Adulteress انظر؛‎ 


Reconsidered: The Nomadic Misfortunes of a Bold Pericope,’ in New 


Testament Studies, Volume r, Number r, JUlY +..v, DP. Y4-4.0 


0Y0 


-عبارة « ۳۹08۷8۷۴۲٥‏ (أتی) الي حاءت في يوحنا ۲/۸» وردت ۲٤‏ مرٌّة في لوقا وأعمال 
الرسل» ولم ترد سوى ۳ مرّات في إنحيل مى ومرة واحدة في إنجيل مرقس ومرّة واحدة في موضع 
آحر ني إبحيل يوحنا. 

-عبارة ٥06 ۲۵۷ 8۸۵1٥5۷‏ ۲0» (حبل الزيتون) الي حايءت قي يوحنا ۱/۸ ورالكتبة 
واأف YOQUUQTEIG KQI Ol PڳA°IOQIOI) «ig‏ اه الي وردت ف یوحنا۳/۸» 
ورالشیوخ» (TOEOBUTEPAV)‏ الي وردت ٿي يوحهدا 4/۸ کلھا وردت يي الأناحيل الثلائة 
الأولى وم ترد في إنجيل يوحنا ي غير قصة المرآة الزانية! 

ولاحظ الناقد رمو ر جنثال» ر#۲‌اه ٣٣‏ #و۲٥‏ غياب عدد من الكلمات كثيرة التكرّر في إنحيل 
یو حنا» عن هذه القصة: 


= » )( 0 «وي» «لکن»» ررباستشنای» . 
f» »EQV» >‏ حالة» . 

EK” >‏ «من» «حارج» («بعد») ... 

«AUEIG»« =~‏ «ن» 

VQ HN» <>‏ «حتی ل@ 

u0 NN «< ¬‏ «تلمیذ» 

«OIÖQ» >‏ «عرف» 

«OG» 7‏ «الڏي» 

O (OTD) =‏ «ل» 


- (10ا0» «حیٹ» 


Y1 
« «06ل0» «ضمير المخاطب في الجمع‎ - 


1۲ 
لا تعرف اللغة اليونانية صيغة المثئ؛ فهي صيغة: فرد أو جمع؛ ما يعي دخول (المثئ) العريي في (الحمم) 


اليونان. 


0Y1 


»0E۱6«( -‏ «ضمیر اللخاطّب ي ا 
وقد دفع الاحتلاف الظاهر من الناحية الأديّة بين قصة المرأة الزانية وبقية إإحيل يوحناء الاق دين 
«ألفورد» Es‏ پو«مایر» »Meyer‏ إل القول إن هذا الاختلاف هو أقوى الأدلة على 
عدم أصالتها. 


خ/ م يشر إنجيل يوحنا في أي موضع آحر إلى الإشكالات المتعلقة بشريعة موسى واللسيح» في 

حين نحد هذه الأسئلة في الأناحيل الثلاثة الأرلل بصورة متكرّرة؛ وهو ما يظهور نشوز هذه القصة 
° 

عن النظر اليو حناوي المستقر للشريعة العتيقة! 


د|/ الجانب النحوي O‏ هذه القصة» يخالف النسق النحوي لإنجيل يوحنا» كما ذكر 
ذلك «بروس متزغر» وردانيال واليس» في مقالa‏ : ڍر Reconsidering ‘The Story of‏ 
and the Adulteress Reconsidered‏ esusەل‏ » حیث قاڵل: «ق يوحنا =o‏ 11/۸ 
حصائص نحوية غير مألوفة» غائبة تماما عن بقية نص الإكيل» مثال: هنا فقط ربطت الأعداد 
برع6» رو»: الأعداد ۲ و۳ وا و۷ و۹ و٠١ E‏ »> وهو ما سبق أن نقلناه عن «ريموند 


براوك». 


1۳ 
Robert Morgenthaler, Statistik des neutesfamentlichen انظر؛‎ 


Wortschatzes, p.1 (Quoted by, Andreas. J. Kostenberger, John, Pp. +4°) 


1٤ 
Johann Peter Lange and Philip Schaff, A Commentary on the +رظil‎ 


Holy Scripture, 3/268 


1° 
Henry Alford, Alford’'s Greek Testament, An Exegetical ANd +ڙظil‎ 


Critical Commentary,p. 788 


۲1 
Bruce Metzger, A Textual Commentary on the Greek New +رطظil‎ 


Testament, p.1۸4 


TAN 
Daniel Wallace, ‘Reconsidering ‘The Story of Jesus and the 


Adulteress Reconsidered,’ in New Testament Studies, Volume 39, 
Number 2, April 1993, p.291 


OYY 


ذ/ إقحام هذه القصة في إنحيل يوحنا أحدث انقطاعا في التدفق الروائي بين الففصلين السابع 
والثامن» كما ذكر ذلك ریلم ل. بترسون» ؛ ولذلك يقول الناقد الحافظ رکریغ أ افش 
«Craig A. Evans»‏ : «هذا (الانقطاع) لا بد أن فت e‏ احص الكثيرة قي 
الا ان السناخ يحاولون إدحال السلاسة على هذا السرد المتقطع. 2 


لوج إلثاناي: 


تضم رقصّة الزانية» كما هي عندنا اليوم قي إنحيل يوحناء عدّة تفاصيل (روائية) و(تاريخية) منكرة» 
تكفي وحدها لتشكك القارئ في أصالة القصة؛ من ذلك: 


١-يقول‏ العلق على انیل یو حنا ي he New |nterpreter's Bible»‏ : «ھذە الأعداد 
الانتقالية تۇ کد الوضع PE‏ ازيف للقصة التالية. و هوية الفريق الذي تشير إليه 
عبارة: aE‏ و ثانيا» ٨۸ e‏ فيه اللإشارة الوحيدة لجبل 
الزيتون في الإنجيل الرابع» في حين أنه في التراث المتوافق يعتبر حبل الزيتون مكان استراحة 
متكرّر ليسوع حال قربه من القدس (مشى ٩ HEN‏ مرقس ۸/۱۱ ۳/۱۳» 
۲٤‏ » انظر حاصة لوقا ۰۳۷/۲۱ ۳۹/۲۲).» 


۲۱۸ 
William L. Petersen, John ۸/11, The Protevangelium Ilacobi, ^d +رظغil‎ 


The History of the Pericope Adulterae, in William L. Petersen, Johan S. 


Vos and Henk J. de Jonge, eds. Sayings of Jesus , p.14 
کریغ . إفز: لاهوت وناقد كتابي. له اهتمام بدراسات العهد الجديد وتاريخية المسيح» بالإضافة إلى‎ 
الأ ركيولوحيا الكتابية. درس قي عدد من الجامعات اللاهوتية في أمريكا. وهو اليوم أستاذ العهد الجحديد في كلية‎ 

أكاديا. 
۰ 

Craig A. Evans, The Bible Knowledge Background Commentary: 
John's Gospel, Hebrews-Revelation, p.4۱ 


۲١ 


YY 


المقصود: الأناحيل الثلائة الأولى: إنحيل متى وإنحيل مرقس وإنحيل لوقا. 
۳ 
,s Bible'The New Interpreter‏ 628/9 


OYA 


-٣‏ جاء قي يوحنا ۳/۸ «Ol YPQAUMUOQTEIG KQI Ol PAPIOQIOI)‏ «الكتبة والفريسيول». هذا 

التعبير» شائع في الأناحيل الثلاثة الأولى» لكنه غير معروف في إنحيل يوحنا. وقد تحت إنحيل 

يوحنا» قي مثل هذه السیاقات كما يقول الناقد رهرمان ن. رذربوس» ر .۸ 16۴۴۳٣۵۸‏ 
Yo Y4‏ 

! ج ن «الفريسيین» فط‎ «(Ridderbos 

-٣‏ لم يقدّم المدينون للمرأة بالزن أية حجُة ماديّة على دعواهم» في مخالفة لأمر التوراة (التنية 

.001۹ ۷ 

ی ع ی ی او و ا ا و م اطا 

الحكم من ا لمسيح على المرأة الزانية» وإنّما هذا الحكم عند اليهود يعود قضائيًا من الناحية الدينيّة إلى 

الحكمة اليهودية العليا «السنهدرين»! 


-٠‏ تنص شرائع اليهود على أن القضايا الحنائيّة لا بد أن تمر على مراحل إحرائيّة صارمة؛ حماية 
ASTON EE‏ 

-٠‏ تنص الشريعة اليهودية على أله لا بد من شاهدين أو ثلاتة في الققضايا الجناثبة (تشبية 
8 (عررانین ٠۸۱۱۰‏ ا ار ن ا ا درا وا 
الزن .. في حين نرى أن المسيح قد أوكل رحم المرأة الزانية لكل واحد ممن أحضروا اللرأة 
إليه» دون اشتراط أن يكون معه من يعضد شهادته ممن رأى التهمين يزنيان! 


4 
هرمان ن. ردربوس: (۹۰۹١م- ۷٠٠۲م) باحث ف العهد الجديد. من أشهر اللاهوتيين المعاصرين.‎ 
Yo 
Herman N. Ridderbos, The Gospel! According fo John, 6.1۸¥ + انظ‎ 
۲٦ 
Gust Fr Oehler, Theology of fhe Old Testament, ۱/۳۲4 + رظiا‎ 


۷ 

انظر المصدر السابق» ص ۲۲١‏ 
۸ . . 00 

John Philips, Exploring The Epistle of James, p.1 + انظ‎ 
۲۹ 


Laura Schlessinger and Rabbi Stewart Vogel, The en +رظil‎ 


Commandments, p.٠ 


0۹ 


۷م تذكر القصّة أن اليهود قد قبضوا على من زنن بالرأة» ولم تشر إلى هذا الأمر اخطير» وكأن 
المرأة قد أمسكت دون أن يثبت عليها أمر الزن! 


۸- القتل رجمًا كان حاصًا بالدساء المحطوبات غير المتزوّحات (تثنية ۲۳/۲۲)» اما النساء 
لمتزوّحات؛ فيعدمن دون أن تكون الطريقة محدّدة. وقد لاحظ بعض لبقاد أن التراث القضائي 
ليهودي في القرن الأول ميلاديًا كان يذهب إلى خنق امتهم بالزن . وبالنظر في قصة اللرأة 
لزانية الي کان اليهود يريدون رهمها؛ بلاحظ أن عبارة ۸ا0 ۷داY»‏ رامرأة» فی یوحنا ۳/۸ من 
أصعب صرفها عن معى «الأنٹی المتزوحة» كما أن عبارة »HOIXEIQ»‏ «ز» الواردة في نفس 
لعدد» لا تكاد تستعمل إلا عع رزن المتروحة» .. يترثب عمّا سبق الققول إن السياق 
يستدعي شنق هذه المرأة لا رجمها! 


-٩‏ توحي الان رحم الزناة كان NER‏ اليهرد قي فلسطين في القرن الأول ميلاديا؛ 
وهي دعو باطلة تارميا؛ لأن الرومان هم من كانوا كمون فلسطين تلك الفترة» و کان مسر 
أحكام معاقبة الزناة م وكولا إليهم. 


إن الحانب القانوني في قصّة امرأة الزانيةء أشاهد قوي على زيفها؛ حى قال الباحسث رألفرد 
ادرشییم» «(۸6۳ء۲عكع ۵٠ا۸»‏ اليهودي الذي أصبح أحد زعماء التتصير»ء إن هذه 
لقصة: «من أولها إلى آخرها غير يهوديّة بصورة تامة. إّنا مجبرون على رفضها بناء 
على النقد غير المتحيّز والملم بالإجراءات القانونيّة اليهوديّة وأفكار الناس 2 ذاك 


۰ 
J. Blinzer, “Die Sfrafe fur Ehebruch in Bibel und Halacha. Zur ‘رطظiا‎ 


Auslegung von Joh. VIII. o," NIS < (1av-140۸), PP. TYr-<v 


۲۳۱ 

Herman N. Ridderbos, The Gospel! According to John, ©.1۸۸ + انظ‎ 
۲ 

انظر المصدر السابق» ص ۲۸۹-۲۸۸ 
r‏ 


آلفرد إدرشییم (١۱۸۲۰م-۱۸۸۹م):‏ ولد في فيينا لأبوين يهوديين. تلقى تعليمًا يهوديًا في طفولته. تنصر في 
شبابه» م نطب قسيسًا» ظل يتدرّج في مناصب كسيّة أعلى» كما تول الندريس الكتاي قي حامعة أكسفورد. 
اهتم بدراسة العقيدة اليهودية وحياة المسيح. 


0۸. 


الزمان» حي ولو كانت الأدلة الخارجيّة لصالح أصالتها 2 نفس قوة الأدلة ضد 
أصالتها.» 

EEE‏ ا 

وقد قال في بيان شيء من مخالفة تفاصيل القصّة لما درج عليه اليهود في القرن الأول اليلادي: رإن 
إحضار امرأة قد ارتكبت الزن أمام يسوع -دون شهود على حريتها كما يظهر- هو أمر مخالف 
لليهودية وللقانون بصورة قاطعة»» وأشار إلى أنه ما كان من الممكن للكتبة والفريسيين أن يخالفوا 
a Ce E‏ 
هذه الزانية» وعدم وقوع هذا المشهد في اهيكل؛ ليمثل رمنتهى الحال.» 


٠-الحجة‏ الواردة في هذه القصة على لسان السيح ضد معلمي الشريعة والفرٌيسيين: رمن كان 
منكم بلا حطيئة فليرمها أولا بحجر!» (يوحنا ۷/۸) لا يمكن أن تحدث هذا الأثر المزعوم على الذين 
أرادوا احتبار المسيح؛ لاه اعتراض يصادم شريعة موسى عليه السلام» ومعلوم أن اليهود قد أرادوا 
إدانة المسيح الإسرائيلي أكثر من مرَّة بإثبات مخالفته للشريعة الموسوية! 

لقد كان الأولى القول إن اليهود قد وحدوا حجّة ضد المسيح نا حاول نيهم عن رحمهاء لا أمم 
TG‏ 


-١١‏ كان الصواب أن يطلب المسيح من اليهود أن يأتوا بالبينة على اتمامهم للمرأة» لا أن يتعرّض 
إلى براعتمم من الخطايا؛ فليس المقام لإثبات الهم براءته» وإنما لاستظهار الهم حجته ضد الَهم! 
ey‏ يرجعوا ني قضايا الشريعة إلى الكتبة اليهود : رديار حاطب 
يوع الحْموع ولاميذة وقال: راعلى الكتبة والفريسيون کسی موسی: : فافعلوا کل ما ولو 
ا E‏ لاهم ولون ولا يعون a‏ 
لكتّه قد ناقض نفسه هنا-بزعم محختر ع القصة مالقا الأحكام القضائية اليهودية .. كما أن المسيح 
الإنجيلي قد أعلن آنه قد أرسل للعمل بالشريعة» لكنه يخالف هذه الشريعة في هذه القصة. 


4 
Alfred Edersheim, The Life and Times of Jesus fhe Messiah, 2/163 


ro 


0۸! 


-١٣‏ دعوى أن الحمع الكبير الذي كان يحيط بالمسيح» قد انفضٌ وم يبق مع اللسيح إلا الرأة 
يخالف ما حبل عليه الناس من الفضول» وما كررته الأناحيل من احتماع الناس الدائم حول 
Ge EN RAN SE a‏ 
والمحالف لليهود والذي ملأ الأرض معجزات» في أمر هذه المرأة الزانية! 

٤-جاء‏ ٿي يوحنا ن المسيح قد سأل المرأة إن كان قد رأدانك» « 0۲8۸0۱۷8۷ »0٤‏ أحد؛ 
فقالت : رلا أحد يا سيّد» .. رغم أنّهم قد أدانوها من قبل» وإنما م يقوموا بر جمها عقابًا ها! 
رغم أن امرأة الزانية م تظهر أدن علامات الندم» فإن المسيح قد قال ها: راذمي ولا تعودي 
نخطفین!» (یوحنا ۸ ) فهلا وعظها أولاً تم أطلقها؟!! 

٠١‏ -حاء في يوحنا ٠١/۸‏ أن من كانوا مع المسيح قد انصرفوا كلهم وم يبق إلا هو والمرأة 
الخاطمة» لكننا نفاجاً أن المسيح يقول في يوحنا :۱١/۸‏ روخاطبهم يسوع أيضًا فقال: رأنا نور 
العام ..» » .. فكيف يخاطب يسو ع الفريسيين رغم انهم قد انصرفوا؟!! 

ونما يشار إليه في سياق سرد هذه (المنكرات)» حطأً قادة اليهود قي يوحنا ٥۲/۷‏ -أي النص 
السابق مباشرة لقصّة الرأة الزانية- في قوم ولنيقودعوس»: «ادرس الكتاب تعلم أنه م يطلع قط 
ني من الحليل!»؛ إذ إن الكتاب المقدس نفسه يخبرنا أن البيّ ريونان» كان من حت حاف» ال في 
الحليل (سفر الوك الثاني .)٠١/١ ٤‏ كما أن التلمود البابلي قد نص بصورة متأحُرة أنه: رلا توجد 
قبيلة في إسرائيل» م يظهر فيها ني» (ط۲۷ ۸ه ))ن؟).. وقد اضطر ناسخ (البردية )٦١‏ إلى تحريف 
اللفظ إلى « ٠0٥۳۸۲۸6‏ » (هو بروفيتيس) أي رالبي» بالتعريف لا التنكير؛ في إشارة إلى نبي 
آحر الزمان المبشر به في سفر التثنية !!۱۸/١۸‏ وهذا الخطاً يعود في الحقيقة إلى مؤلف الإنجيل 
الرابع» لا إلى قادة اليهود زمن المسيح! 


أداة التعريف )٥(‏ (هو) 2 البرديّة ٦٦‏ داخل الدائرة 


Ne o Ime ori efe N Aja € 
Orf o PHTH GOY Ke TIFETAN' TTAXIN 
e yA TOI NIM HECMDICACE Foun! 


OAT 


وقد لاحظ البروفسور «مارتن» ١«‏ ا٣10‏ الذي قام بتحليل هذه البردية» قي رسالة له إلى الناققد 

5 ره سمو ترز» «E. R. Smothers»‏ ن مصحح هذه البردية قد حاول حذف أداة التعريف ولکتّه 
۳٦‏ 

لم يفلح في ذلك؛ فت ركها باهتة ومخدوشة !! 


الو الثالث.: 
4 النصارى المتبتون لأصالة رقصة الزانية» ب: 


۱“ ما نقله ريو سابيوس» عن «بابياس»؛ بقوله: «وعرض (بابياس) قصة أحرى متعلققة بامرأة 

المت طا دة مام الرب» وهي موجودة في إنحيل العررانيین.» ر أه) غ6 ۲۹۱/ع9٤k1غ‏ 

ÛĞAANV O YUVQIKÖÇG Tl roA\oîc ûuapriaıç SıapAn@sioncg Ti 
۷ 


«Tol kupiov, Av TO ka@' EBpaiouçg eÙUaYyYÉAloV TTEPIÊXEI 

هذه الشهادة الي يراد منها إثبات أصالة القصة في إنحيل يوحنا» مرفوضة من أوحه: 

E E N‏ عديدة حامة» ويكفي أنه كان 
ا الكذب في الدعوة؛ فهو الذي نقل قي كتابه «Praeparatio E‏ کılم‏ 
٤ : ٤‏ ۸ 

«أفلاطون» قي حواز الكذب من أجل الدعوة» ووافقه على مذهبه! 


٦ 
ق الرابط التالي على موقعه الخاص:‎ «Wieland WiIIIK@ظر‎ دقاlنلا انظر مقال‎ 


hitp://www-user.uni-bremen.de/~wie/TCG/prob/ Jo-o۲-7-Pلل1.pdf‎ 0 


Eusebius, History of fhe Church, p.1 


Y۸ 
عنوان المقطع الذي أورد فيه‎ .Eusebius, Praeparatio Evangelica, p.600 انظر؛‎ 


(ریو سابیوس) کلام «أفلاطون» وموقفه منه» هو: «رسیکون من الضروري أحیاتًا استعمال الكذب کعلاج لمصلحة 


OA 


(ب) م يورد ««یو سابیوس» إسنادًا ا نقله عن ربا بیاس» e‏ وما قيمة النقل من غير إسناد مع تباعد 
الأزمان؟!! 


(ت) قول ریو سابیوس» پل على ان «بابياس» الذي عاش ف القرن الثاي م يعرف أن هذه القصة 
موحودة في إنحيل يوحناء ولذلك اكتفى بالإحالة إلى نيل العبرانيين -إذا اعتبرنا أن الإحالة إلى 
إنحيل العبرانيين هي من «بابياس»- فالنص اليوناي محتمل أيضًا لكون الإحالة هي من 
رریو سابیوس» -! 


۳۹ 
(ٿث) عاش «يوسابيوس» في القرن الراب حيث ظهرت هذه القصة في بعض غخطوطات يبيل 
يوحنا» كما هو ظاهر من دفاع بعض من عاش قريبًا من تلك الفترة عنها (كأوغسطين وحيروم)» 
لكته رغم ذلك م يحل إلى جيل يوحنا؛ نما يعن أنه لا يرى أصالة هذه القصة في هذا الإنجيل. 


(ج( کان «یو سابیوس» نيل العبرانيين من «الأسفار ب ي صحتها » TAV‏ 
.«ûVTIAEYOMÊVCOIV‏ وم يلحقه بقائمته للأسفار القانونية؛ ما ي کد أنه ما کان يرى أصالة 


لذين يحتاحون مثل هذا العلاج.»» وقد حاول الاعتذاريون النصارى و هذا العنوان؛ بالزعم أنه 
من وضع e‏ في القرون الوسطى. وذاك لا يدفع عن )١( E‏ نفي نسبة هذا 
لعنوان إلى ملّفه» يحتاج إلى حجة ظاهرة؛ إذ هو من باب إثبات خلاف الأصل» و يقدّم النصارى حجّة موفقة 
في هذا الباب. (۲) لو فرضنا حدلًا أن هذا العنوان مقحم من الناسح؛ فذاك لا يدفع عن هذا الناسخ صواب 
ستنباطه من المقطع الذي عنون له! (۳) بعيدا عن العنوان» أورد «يوسابيوس» كلام «أفلاطون» ووافقه على 
مذهبه في استباحة الكذب! 


لقد كان استحلال الكذب طابع عامة آباء الكنيسة؛ حتى قال المؤرّخ الشهير »رموش« «MoShe€İMm)‏ 
المتحصص في التاريخ الكنسي: «من يبحث بتمعّن قي كتابات آباء القرن الرابع؛ سيجد أنهم بميلون إلى الخداع إذا 
رأوا ف ذلك مصلحة دينية.» 


انظر في هذه الشهادة» وشهادات الآباء على حواز الكذب لأحل نشر النصرانية: 


Lydia Maria Francis Child, The Progress of Religious Ideas, Through 


Successive Ages, rl 14-11 

۳۹ 
توڼي سنة ۳۲۹م 

1 4 
Eusebius, History of fhe Church, p.1 


OAZ 


NEE ARR ON OSE SO 
إنحيل العبرانيين عن طريق النقل عن ربابياس»» فما دام قد أحال إلى كتاب غير معترف به» ممع‎ 
وحود الإنجيل القانون؛ فان في ذلك دلالة على آنه لم ير هذه القصة في لحيل يوحنا-على اعتبار أن‎ 

القصة واحدة كما يدعي الاعتذاريون النصارى-! 


(ح) قول ربابیاس» ریو سابیوس»: «قصة أحری» «ûAAnv İoTopidv»‏ فليا کا قول 
«إيرمان» - على أنهما يتحدثان عن قصة غير مألوفة» لا تعرف في الأناجيل القانونية. 

(خ) ظاهر ما نسب إلى ربابياس»-من القرن الثاني -أن هذه المرأة قد ارتكبت رحطايا عديدم 
E‏ 0 » ٿي حين أن صاحبة القصة الي نحن بصددهاء ترک وکر 
الزن! 

(د) تخلو القصة الي يذكرها «بابياس» من التفاصيل الواردة في قصة المرأة الزانية في لحيل يوحناء أو 
حتّى من الاقتباس الحرق لمقطع منها؛ ما يجعل الحرم بامطابقة» تكلْقًا حًا ! 


(ذ) ما ذكره «بابياس» لا يطابق قصة الزانية الي عندنا اليوم؛ حي إن الناقد «أندرو لنكولن» قد 
کال اه و ا و ی کو رة اقفن هدا ا الذي 
أطلقه «ربابياس»؛ فقد وصفها «“معان» الفرّيسي بأما حاطئة (۳۹/۷)» ووصفها اللسيح أثها 
صاحبة حطايا كثيرة »)٤۷/۷(‏ وقد اسنّدل أيضًا بالتشابه اللفظي بينهما؛ إذ وردت عبارة رحطايا 
کتیرق» «01۱۵۱16 ۵10 ۲0۸۸۵۱٩‏ عند ربابياس» وحاء ي جيل لوقا V/V‏ ررحطایاها کثیرق: 


!«al AUQAPTIQAI QUTNG QI TOAAQI) 


3 
وحه ررإیرمان» نقده هنا إلى «بابیاس». 


4 
Bart Ehrman, “Jesus and fhe Adulteress,”" NTS +4 (14۸۸), P.4 انظر+‎ 


4r 
William L. Petersen, John 4/11, The Protevangelium Ilacobi, aNd +ڙظiا‎ 


The History of the Pericope Adulterae, in William L. Petersen, Johan S8. 


Vos and Henk J. de Jonge, eds. Sayings of Jesus, p.14 


4 
Andrew 1T. Lincoln, The Gospel! According fo Saint John,p.e۸ 


OAO 


(ر) ذهب الناقد رلورمان» ۸۲۳۸۹۵۸۸ ۷ا» ای أن ما اقتبسه ریو سابیوس» من «بابییاس» رافق 
° 


بصورة أفضل الرواية الواردة عن «ديديعوس الضرير» ٠u.‏ لا تلك الواردة قي إنجيل يوحنا ! 

إنحيل 0 الناقد و شلنغ» «A. Schilling»‏ والناققد 6 ف. ج کن » A. F. J.‏ 
۸ 

«Klijn 


9Y‏ جاء عن «دید موس الضريں» من القرن الرابع- ذ كر قصة لامرأة لحاطعة: رو جحدنا ق أناحيل 
ية أن اراد أدبت من الهرد فة زارتكتهاء رقا ادت فر جوف اکان الذي رت 
الماد أن بت فة ذلك ا ر اها حاص و لاط ان رالهري عدون رها قال شرك الذين 
کانوا یریدون رجمها با لحجارة: «من ليست له حطيئة؛ فليا حذ حجرًا وليرمه. من يعلم من نفسه 
انه رتب حطيغة؛ فليا حذ حجرًا وليضرها به.) 


م يتجرأً أحد على رجمها.» 


((pepoUEv OUV EV TIOIV EUAQYYEAIOISG YUVN PNOIV KQATAKpION UTTO TOV 


IlOUSQIOV ETI QUAQPTIQd KAI QTTEOTEAAETO AIOoBoAnONva! €IG TOV TOTTOV, 


4o 
لاهوت من أعلام كنيسة الإسكندرية.‎ :)م۳۹۸-م۳١۳(‎ : Didymus †ا٥‎ 8ا1٣ دیدیموس الضریر‎ 
4 
Luhrmann, Die Apokryph Gewordenen Evangelien, +11 ؛رظضil‎ 


(Quoted by, Jostein Adna, ed. The Formation of the Early Church, p. 


۲۷۲( 


۲٤ 
A. Schilling, “The Story of Jesus and the Adulteress,” ART TY +رظil‎ 
(ı4) (Quoted by, George T. Zervos, Caught in fhe Act: Mary and fhe 


Adultress, pP.۸-4 ) 


E۸ 
Klijn, Jewish-Christian Gospel Tradition, 11-114 (Quoted by, ؛رظil‎ 


George 1. Zervos, Caught in the Act: Mary and fhe Adultress, pP.۸-4) 


0۸1 


orroU ElnDOeı YIvEOOdI. O OQTNP, PNOIV, EMOPAKAG QUTAV KAI OENONOAG 
OTI ETOIMOI EIOIV TTOOG TO AlWoBoAnod! QUTNV, TOIG MEAAOUOIV QUTNV 


KQaTQABaAeıv AIOolIG EITTEV, 

‘OG OUK NUAPTEV, 

QıpeTa AIOWov KAI BAAETcO QUTOV.’ 

...El TIG OUVOISEV EQUTO TO MN NUAPTNKEVA!, 
AQdBcov AOoV TTAIOATOD QUTNV. 


KQI OUSEIG ETOAUNOEV. ETIOTIOQVTEG EQUTOIG KAI YVOVTEG, OTI KAI QUTOI 


UTTEUOUVOI EIOIV TIOIV, OUK ETOAUNOQAV KQTATTAIOQAI EKEIVAV) )‏ 
هذه القصة : 
(أ)- اکتفت بالقول ل المرأة قد ارتكبت حطيئة « 0/01١۵‏ دون أن تحددها. 
(ب- لا تدل علي عاولة اليهرد توريط السيخ. 
(ت) تذكر أمُم قد ساقوا الرأة إلى مكان حاص بالرحم» وم يأحذوها إلى المسيح. 
(ث)- مسرح الواقعة هو المكان المخصص للرجحم. 
(ج) دحل المسيح لإنقاذها؛ ًا رآهم قد يووا لرجها! 
(ح) لم تذكر القصة احتلاء المسيح بالمرأة بعد انصراف اليهود. 
(خ) أدان اليهود المرآة» وبدؤوا في الإعداد لقتلها رجمًا. 


() م تذكر هذه القصة أهم مقطع في قصة إنحيل يوحنا: رو 
تخطییں!» 


ئا لا أحكم عَليّك. اذبي ولا ري 


يضاف إلى ما سبق» ورود العبارة الغريبة رلديدعوس»: «E00۷۷2۸۱0۱6ع‏ ۲۱0۱۷ £€۷» أي رقي أناحيل 
معيْنة»» وقد کان لحيل يوحنا مشهورًا مقدسًا في القرن الرابع ميلاديا» فلم م يذكر اسم هذا 


OAY 


الإنجيل؟ وقد س زد من النقاد تڪ کے «لورمان- ًن «دیدیځوس») کان يشير ال أناحيل 

YT,‏ وا ت 

أبو كريفية غير معترف اء ونما استدل به لإثبات هذا القول: 

)١(‏ الاحتلاف بين رواية «ديديموس» ورواية إبحيل يوحنا. 

(۲) صمت التراث اللصري عن هذه القصة. 

(۲) ما اعتاده «رديدعوس» في سياقات أحرى» من إحالة حاصة إلى أسفار أب وكريفيْة كاإنجيل 
Y0 1 ۴‏ 

العبرانيين وإجحيل توما وإجحيل بطرس.! 

ولنا أن نقول إه في أفضل الأحوال الممكنة- إذا توسعنا 2 الافتراض- قد نقل «ديدعوس» 

القصّة من نيل يوحناء» ولكن: 

)١(‏ كانت صورة القصة أقل تطورا من صو رتا الموجحودة في الأناجيل التأحرة -وهو ما يفسر 

)( م تكن القصة موحودة إلا في نسخ قليلة؛ ما اضطرّه إلى أن ينسبها إلى رأناجيل معيّنة»؛ 

وقصده نسخًا قليلة من إنحيل يوحنا! 

وحرجوا وحلوا له حکمهاء ل يعلم الذي ما ف القلوب لا و الشيوخ؛ فقالت 

له: لا قال ها: وأنا لا أدينكف »> امضي ولا تعودي تخطئين بعد.» 


۲4۹ 

أب وكريفا: من الكلمة اليونانية (1۲0۸K00۳06ك)‏ أي محفي. اصطلاحا: الأسفار الي لا تدحل ضمن 
قائمة الكتب المقدسة الرمية للكنيسة؛ للشك في صحة نسبتها إلى الوحي أو للقطع بأتها مزيفة. 
Y0 ۹‏ 

George 1T. Zervos, CQaught in the Act: Mary and the Adulteress, ؛+رظضil‎ 


p.v 
2 ن‎ o1 

النسخة العربية المطبوعة سقطت منها (لا)» كما أن الترمة الإنحليزية ل «ر. هوج كونلي» رر 9۸ں .8 
»C ۵¥‏ تضیف هنا: ریا ابنی» deugh e‏ ۷ص وقد وردت ھذہ الکلمة «صڙطي» «ابني» ٿي 
الترحهمة السريانية للدسقږوılة‏ ) Margaret Dunlop Gibson, The Didascalid‏ 
¡n Syriac‏ orumاoاosمA‏ الصفحة (صيد) ) وهو لفظ لا يوحد قي القصة كما هي قي إنحيل يوحنا! 


OAA 


لا يستقيم هذا الاحتجاج بهذا النقل لإثبات أصالة مقطع الرأة الزانية في إنحيل يوحنا؛ لأسباب 
عديدة» منها: 
(أ) تخالف تفاصيل هذه القصة ما حاء في إنحيل يوحنا من أوجه: 
٠‏ اتد كراقضة الدسقولية أن ممة الراة كانت الزن 
ه يذكر إنحيل يوحدا أن الذين أحضروا المرأة إلى المسيح هم «معلمو الشريعة والفريسيوني» 
ه تذكر الدسقوليّة أن من أحضروا المرأة قد تركوا الحكم عليها للمسيح» في حين يذكر 
إنحيل يوحنا نهم قد سألوا المسيح عن حكمها لإحراحه. 
ه طلب معرفة الحكم على المرأة كان في حضور من أحضروهاء في حين أن الدسقولية تذكر 
انهم حر حوا وحلوا له حکمها»! 
٠‏ ذكر إنحيل يوحنا سبب خروج من أحضروا المرأة» في حين لم تمتم الدسقولية بذلك» رغم 
أحميّة ما قاله المسيح في سياق القصة وهدفها! 
(ب) م تنسب الدسقولية هذه القصة ل نيل يوحناء» أو حي إلى الأسفار الممدسة» وإتما وردت 
القصة دون إحالة إلى أي مصدرء رغم أهمية الإحالة هنا؛ ما يدل على أن أصل القصة هو التراث 
(ت) لم تقدّم الدسقولية إسنادًا هذه القصّة وإلما هي رواية معلقة» لا تعتبر ححّة تاريْيْة على 
تھا ا 
(ث) أقصى ما بمكن استنباطه» على فرض صححُّة تطابق أصل القصتين» هو أن قصّة المرأة الزانية في 
إنحيل يوحنا مأحوذة من الدسقويّة» مع شيء من التحوير؛ لأن تاريخ تأليف الدسقولية أبكر من 
أوّل مخطوطة لإنجيل يوحدا تذكر القصّة (القرن الخامس/السادس)! 
^ شهادة طائفة من آباء الكنيسة على أصالة القصَة في إنحيل يوحنا بعينه: 


YoY 
٥۹ الدسقولية» ص‎ 


0۸۹ 


٠‏ رأوغسطين»: أثبت قديس الكنيسة «أوغسطين» وحود قصة الرأة الزانية في إنحيل يوحناء 
لكنّه اعترف أيضدًا أنها غير موجودة ب4 نسخ لهذا الإنجيل. وزعم أن رحال 
الكنيسة هم من حذفوها من نسخهم» دون دليل حقيقي مقنع» وإنّما أطلق الدعرى دون 
برهان؛ نصرة لذهبه! 


e‏ «أمبروز»: أشهر نص نسب «لأمبروز» ق إتبات أصالة هذا لص يرحےع إل کتذاب: 
ردفا ع ثاٍ عن داود» را ۹ا00 هأوه‌اممA»»‏ لكنٌ نسبة هذا الكتاب إلى 
ق الكنيسة رأمبروز» قل اورا م اعمالاا ابكرم م افر رد 
یراز موش»: .. ولكن قد وردت الإحالة إلى هذه الققصة في كتابات أحرى 
«لأمبروز». وقصارى ما بمكن إثباته من هذه النصوص؛ وحود هذه القصة في 
مخطوطات ترحع إلى القرن الرابع ميلاديًا. ولا تثبت شيا فوق ذلك! 

٠‏ رحيروم»: قال قديس الكنيسة «رحيروم» في كتابه رض بلاجيوس»: «وحدت (قصة) المرأة 
الزانية الي أدينت أمام الرب» قي العديد من المخحطوطات اليوناتية واللاتينئية.» 
Evangelio secundum lohannem in multis et Graecis eft Latinis »‏ 
codicibus invenitur de adultera muliere, quae accusata est‏ 

ê... Ta Dominum‏ ساق شیعًا من تفاصيل القصة. وعلى هذه الشهادة» 
ملاحظات: 


وكان ذلك بتكليف من البابا نفسه. وحتّى يتم له ذلك؛ فقد جمع عددا کبیا من 


Yor 

Boniface Ramsey, Ambrose, 6.11 انظر؛‎ 
of 

Ambrose, The Letters of $. Ambrose, pP0. ۱۸۳-1۸۰ انظر؛‎ 
Yoo 


Jerome, Adv. Pelag. li, ıv (Quoted by, George 1T. Zervos, Caught in 
fhe Act: Mary and the Adultress, Pp.< ) 


0۹.۰ 


الخحطوطات»› وقد شهد بنفسه ق 0 ى البابا «داماس» «DamasUusy‏ على 
° 
کٹرة التحريف ق هذه المخحطو طات! 


(۲) الاطلاع الواسع يروم على المخحطوطات؛ بجعلنا نفهم عبارته «العديد» 
على انها تعيْٰ: «رعدد غير قلیل»؛ آي أن هذه الخحطوطات ليست بالنادرة؛ إذ إن 
« حيرو م») قد قصد بکلمته «العديدى الردٌ على القول الذي ينغي و جود هذه الْقصة 
في نسخ إنجيل يوحنا. ويتأكد هذا الفهم إذا نظرنا إليه في ضوء المخحطوطات الي 
غلكها اليوم واي تعود إلى زمن «جيروم» وما قبله وما بعده بقليل» بالإضافة إلى 
شهادات بقَيّة آباء الكنيسة» كما سيان بيانه. 


۳) هل کان « حيرو م) اقا في قوله إن هذه الققصة موحودة في رالعديد» من 
الحطوطات اليونانية واللاتينية؟ هذا السؤال يعيدنا إلى ما قيل عن الأمانة العلمية 
لآباء الكنيسة» وما عرف عنهم من تزوير للحقائق» وشناعة قي محاربة الخصوم .. 
وينجم عن ذلك التوقف في صدق هذه الشهادةء إلا أن تدعمها مخطوطات 
وحقائق قاطعة على الأرض» وهو ما م يتيسّر ها. 
)٤(‏ تتضمن شهادة «حيروم نفسها الاعتراف بعدم وحود هذه القصة في عدد من 
الخحطوطات اليونانية واللاتينية ق زمانه. 
شهادات آباء الكنيسة ضد أصالة القصة: 
من أهمٌ ما يستدل به لإبطال شهادات الآباء السابقين: 
.١‏ سكوت كل آباع الكنيسة قبل القرن الرابع عن ذكر 
YoV‏ 
هذه القصة. 


۲٦ 
Jerome, “Letter Addressed fo Pope Damasus, A. D. Fr," |¬ +رطظil‎ 


Nicene and Post Nicene Fathers, 1 /%AV- 4A۸ 


YoY 
William L. Petersen, John ۸/1, The Protevangelium Iacobi, QNd + رظiا‎ 


The History of the Pericope Adulterae, in William L. Petersen, Johan S. 


Vos and Henk J. de Jonge, eds. Sayings of Jesus, p.14 


0۹/ 


۲. ناهل القصَّة من آباء معاصرين للاباء المشبتين ها. 
۳. اهل جميع الآباء اليونان هذه القصة لمدة ألف سنة. 
وعلى التفصيل نقول» إن قصّة المرأة الزانية قد تم تجاهلها من طرف العديد من آباء الكنيسة 
وأعلامها الأرائل؛ تما يعد حجّة قاطعة على زيفها: 
اقتبس منها من آباء الكنيسة» من أدن إشارة إلى قصة المرأة الزانية رغم آل و امت 0 : 
أ- من أكثر آباء الكنيسة اقتباسًا من الكتاب المقدس» حن قيل إنّه قد «استشهد بالعهد القدم 
Yo 1‏ 
أكثر من آلف وهسمائة مرة» وبالعهد اللحديد أكثر من ألفي مرة.») 
ب- كان «كلمنت» مهتمًا بصورة بالغة بالجانب الأحلاقي في حياة النصران» ومنهج السلوك 
الذي عليه أن يتبعه» ويظهر ذلك من كتابه الشهير رsاوەوهكهه۴».‏ 
النتيجة: ما كان رلكلمنت» أن يتجاهل قصة للرأة الزانية» لو كانت موحودة في نسخ إنجيل يوحنا 
الي كان ينقل عنها؛ لكثرة نقوله عن الأسفار المقدّسة» ولاهتمامه البالغ بالنصوص التعلقة بالمسلك 
الأحلاقي ني العهد الجديد عامة» وف الأناحيل خحاصة! 
أريجن: (توقي ٠٠١٤‏ م) تعتبر شهادة «أريجن» من اول شهادات الآباء الي تنبت زيف قصة المرأة 
الزانية؛ إذ إن «أريجن»: 
ن 0۹ 
أ- قد علق على إنحيل يوحنا من ٤0/۷‏ إلى ۲ه ثم انتقل مباشرة إلى ٠۲/۸‏ ؛ وفي 
ذلك دلالة على حهله هذه القصة. 
ب م یذ کر «أريجن» قصة رأة الزانية في ردوده على الخالفين للنصرانية الذين كانوا 
وف کن سا ف امان ا فة ات را رن لك رد غل کاب 
الفيلسوف اليونا الوثي «کلزوس»: «الكلمة الحق» «5 ۸۸۸9۸ ۸۵۷0٩‏ الذي لف ي 


o۸ 
الموسوعة العربية المسيحية (نسخة الكترونية)‎ 
0۹ 
Samuel P. Iregelles, An Account of the Printed Text of fhe +رظil‎ 


Greek New Testament, p.239 
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النصف الثاني من القرن الثاني ميلاديًاء وقد أورد «كلزوس في النصف الأول منه 
الاعتراضات على لسان معلْم يهودي» وقي النصف الثان أورد اعتراضات على لسان 
فيلسوف وتي. 
ت- غياب إشارة «أريجن» إلى هذه القصة في مۇڵفاتە الأحرى؛ فقد قام کل من «بارت 
ایرمان» ورمایکل و. هلمز» ورحوردن د. » ۴٥٥(‏ .5 60۲۵0۸ بإعادۃ تر کیب 
نص إنحيل يوحنا من مولفات رأريجن» المتاحة» أو من الاقتباسات الي كانت من كتبه» 
وبعض هذه الكتب القتبس منها غير موجحودة اليوم» وذلك ضمن كتاب بعنوان رر ٥إا‏ 
J) «Text of the Fourth Gospel in the Writing of Origen‏ الأول)» 
وكانت التتيجة» هي إثبات عامة نص الإنحيل الرابع باستشناء نصوص قليلة» لعل همها 
(وأطوها): قصة المرأة الزانية! 
واو و ا کد حو و ا ب ا الاه ا فاد کي تايا ای 
والزن بتوسّع شديد حدًا في مولفاته» ولعله يعد أكثر آباء الكنيسة تطرقا إلى ذلك وقد تحدّث عن 
الاتحاهات القضائية في قضايا الزن؛ لكنّه لم يشر البنّة إلى هذه القصّة» رغم تعلقها المباشر هذه 
الملسائثل. 
وقد استدل «حرنفل بن» »)۸^ Annotations to the Book of » :4ڊlîۃ  «GrQNViİIle Pe‏ 
the New Covenant‏ لإاثبات حهل «ترتليان» بوحود قصة المرأة الزانية في المخحطوطظات 
المتاحة في القرن التان» بکتاب رترتليان» «حول الطهارة» ره ااا" 08؛ فقد أصدر أسقف 
روما قرارًا بالعفو على الزناة إذ تابوا»ء ورد عليه «ترتليان» بلغة حادةء قائلا له؛ «هل تستطيع أن 
تظهر لي بأيٌ سلطان أمثلة أو أحكام ماويّة فتحت الباب للتوبة من الزن للمتزوج» وحده» 
وبالتالي لغير المتزو ج؛ فإن نقاشنا لا بد أن يتم على هذه الأرضيّة.» ر sاطألا e‏ ه٣٥‏ ءه $i‏ 
patrociniis exemplorum prceceptorumgue coelestium, soli moechice,‏ 


۰ 
Bart Ehrman, Gordon D. Fee and Michael W. Holmes, The Tex ‘+رطظil‎ 


of the Fourth Gospel in the Writings of Origen, 1/355 


Ha 
Craig A. Evans, The Bible Knowledge Background انظر؛‎ 


Commentary: John's Gospel, Hebrews-Revelation, p.4. 


ر0۹ 


et in ea fornicationi quoque, januam poenitentice expandas, ad hanc 
واستنتج قائلاً: سلطانِ أو اعتبار‎ .. «jam lineam dimicabit nostra congressio 
يعيد الزايي المتزوج وغير المتزوج إلى حظيرة الكنيسة؛ عليه أن ينجد أيضًا التائبين من القتل وعبادة‎ 
Qucecungque auctoritas, qucecungue ratio moecho ef » الأوثان!‎ 
fornicatori pacem ecclesiasticam reddit, cadem dedebit et homicidce 
ال هذا الاعتراض کاش اة م‎ 3 ٤ «et idololatriace poenitentibus subvenire 
N E A A E EEE E 
نعرفها اليوم!‎ 

ونما يؤكد زيف هذه القصة ي هذا السياق» أن «ترتلیان» قد می مولف ر«رسالة الراعي هرماس» 
-الي اعترف بقداستها عدد من ال الكنيسة ق الفديممة في مۇلفە ر 5¢ 
ە†iciهuم»:‏ «راعي العاهرات» ؛ وذلك لأن هذه الرسالة تنص على أن النصران إذا ارتكب 
حطيغة عظيمة» فاته من الممكن أن يغفر له رة واحدة» وهو ما اعتبر في القرن الثايي رحاوة شديدة 
مع الخطاة؛ فهل يكن مع ذلك أن نتصور أن «ترتليان» ومعاصريه في القرن الثاني ميلادي قد 
تداولوا نسخًا لإنجيل يوحنا تنص على مغفرة كل الخطايا» حي الحسيّة منهاء رة ولألف» مادام لا 
يو حد معصوم يطبق على المذنب العقاب؟!! 


كبريان: (توفي ۲١۸‏ م) تظهر مؤلفات قديس الكنيسة الأسقف «كبريان» حهله بقصّة اللرأة 
الزانية؛ وهو ما يعتبر شهادة مبكرة ضدَ أصالتهاء علمًا أن ركبريان» قد كان من المهتمين بقضايا 
الزن من الناحيتين: الأحلاقيّة والحكم الكنسي. 
۲ 

Samuel P. Tregelles, An Account of the Printed Text of the Greek 


New Testament, p.239 


۳ 
Bruce Me!zger, The Canon of fhe New Testament: its origin, +رظil‎ 


development, and significance, pp.1r-1۰, The Shepherd of Hermas, ir. 
With intr. And notes by, C. H. Hoole, pp. ix-xx, Geoffrey Mark, The 


Muratorian Fragment and fhe Development of fhe Canon, pP.41-۷\ 


4 
Tertullian, Ireafise on Penance, P.aY 
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يو جنا هبي الفم: (تويي e‏ قديس الكنيسة «يوحنا ذهي الفم» تعليقه على إبحيل 
يوحنا في آحر القرن الرابع ميلاديا > وقد أفاض فيه في الحديث والتفصيل» والعادة في شروح 
«ذهي الف الإفاضة في التعليق والرد الموسّع على الق ا في استدلاهم بنصوص الأسفار 
القدسة ٠‏ لكنه وبصورة لافتة للنظرء قد فر إنجيل يوحنا من أوّله إلى آحره دون قصة المرأة 
الزانية ال قفز فوقها دون أن يشير إليها. 
وم O‏ 
یدیه» أو وحودها في عدد قلیل منها؛ نما لا بث يبت ها الأصالة؛ أنه في شرحه لإنحيل يوحنا قد انتقل 
مباشرة من یوحنا ٥۲/۷‏ إلى ۱۲/۸ وکان ظ ل ر ور دیق ادن طا ا بی ا 
کان پراھما کلامًا مصلا نی سياق واحد» ولا یوحد نص فصل بینهما. لف کان بعلن ا د 
عن يونا ۷ على قول ارد ا ت ضا مِنَ الْجَليل؟ ارس الكتاب نعم أنه لم 
E‏ ا من الجليل!» .. ثم قال مباشرة عند تعليقه على يوحنا ۸ راا وز العالې: 
«لا من الجليل»› N‏ ولا من اليهودية» فماذا قال اليهود.» .. فالحوار بين 
المسيح واليهود مستمر» وقضيّة «الحليل» لاتزال تصل الكلام السابق باللاحق. 
وقد علق الناقد رفیلیب تشاف» ر۵ bhilip Sc‏ ^ اللشرف على ترجمة مؤلفات آباء 
الكنيسةء بقوله: رقصّة المرأة الي اتهمت بالزن» قد حذفها القديس ذهي الفم» وكل المفسّرين 
اليونان.» .. علمًا آنه قد حاء في المقدمة الإنحليزيّة لتعليق «ذهي الفم» على جيل و اله م 
يتم العثور على أية أا رة فاا ی وات دی الک رتا ذهي الفم» ا 
کٹ رها ! 
1 
ilضر+؛ William Smoth and John Mee Fuller, eds. Dictionary of the Bible,‏ 
مج هذا المسلك أيضًا في تعليقه على إنحيل يوحناء؛ انظر المقدمة الإنحليزية : Nicene and Pos‏ 
Nicene Fathers, 4‏ 
Nicene and Post Nicene Fathers, 14 /1۸v 2‏ 
فیلیب تشاف: (۱۸۹۳-۳۱۸۱۹م) لاهون بروتستان وأحد مرحي الكنيسة. 


2 
انظر المصدر السابق» ٤١‏ ١/أ×‏ 


۲۹ 
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وقد رد النقاد القائمون على ترحمة كتابات آباء الكنيسة قي السلسلة الشهيرة: ر ام‌ام؟ ۸ 
«Library of the Nicene and Post Nicene Fathers of the Christian Church‏ 
a‏ ا 
اللسكين» -» بقوهم إن «ذهي الف م¿ يكن ليحذف القصة؛ لاله ليس بالعاحز عن استخراج 
حل هذا E NES E‏ 
القارئ على الاستهانة بذنوبه. 


قلت: إن من قرأ رلذهي الفي» يعلم أن هذا اللاهون قد أون سيدلا ف انحن وق الباطل» ليس 
E N E E AANA AEE AEE‏ 
التكلف في صفحات طويلة من تعليقاته على أسفار العهد الحديدء في مواضع شد حرحًا من رقصة 
۲۷۱ 

قال الأب «متى المسكين» قي تفسيره لإنحيل يوحنا: «ويكشف هؤلاء الآباء عن سبب غياب هذه القصة في 
الحطوطات الأحرى» هو حوف الآباء الأوائل من استخدام هذه القصة كمشجع على الانحلال الخلقى نما حدا 
كم إلى حذفها من نسخ بعض المخحطوطات. 
(...) ويلاحظ الباحث أن الآباء الشرقيين كانوا هم الأكثر تحفظًا وامتناعًاء بل وحضًا للامتناع عن الحوض في 
شرح هذه القصة أو الرحوع إليها أو حي ذكرها بالمرة» بل وقد بحأ البعض إلى ححد صحة هذه القصة برمتها 
سواء بسبب اعتراضات خارجية في القصة أو اعتراضات جوهرية أخحلاقية. والذين ححدوا هذه القصة أو صمتوا 
إزاءها هم: أوريجانوس ويوحنا ذهي الفم وكبريانوس.» متّى المسكين» تفسير إنحيل يوحنا» ٥٠١-١٠۹ |١‏ 
وقد قال قدیس الکنيسة «أوغسطین» في کتابه «رزیجات الزن» «sأأۋ :»0e Adu eri C0۸‏ «بعىض 
الأشخاص من قليلي الإبعان» أو بالأحرى أعداء الإبعان الحق» لخوفهم- فيما أظن- من أن تنال نساؤهم حصانة 
عند ارتكاب الخطايا؛ قاموا بحذف قصة غفران الرب للزانية من مخطوطاتمم» وكأن من قال: لا تخطني مرة أحرى» 
قد أحاز ارتكاب اkخطيii.«‏ » nonnulli modicae, vel potius inimici verae fidel,‏ 
credo, metuentes peccandi impunitatem dari mulieribus suis, illud,‏ 
quod de adulterae indulgentia dominus fecit, auferrent de codicibus‏ 
suis, quasi permissionem peccandi tribuerit, qui dixit, Deinceps noli‏ 
Brooke Foss Westcott and Fenton John Hort, The New «peccare‏ 


Testament in fhe Original Greek, p.۸Y 


۷۲ 
Nicene and Post Nicene Fathers, ۱+ /xİİ + انظ‎ 
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الرأة الزانية»» ورد بجدله البيزنطي» نصوصًا صريحة تخالف مذهبه» بتأويلات بعيدة مخالفة لصريح 


VY 3 ۰‏ 0 6 ۾ € » £ 2 ۾ ي 

تيوجور الأنطاكي : (توفي 4۲۸ م) رغم أن الأسقف تيودور الاأنطاكي» والمعروف أيضا 

و يوحناء إلا أنه لم يشر (وبالتالي م يعلق) على قصة 
۷ 

المرأة الرانية. 

۰ ۳ Vo 3 » » 

نونس الإخميgo Nonnus of Panopolis‏ : (توقی ٤۳١‏ م) حول «نونس» جيل يوحنا 

إلى قصيدة سداسيّة التفعيلات قي ۲١‏ أنشودة» مع الحفاظ على أصل نص الإنجيل؛ إل أنه قد همل 

ر ۲۷٦ e‏ 
قصة المرأة الزانية تمامًاء رغم أنها أقرب النصوص إلى روح الشعر! 


گیرلس السگندری: (توفي ٤٤٤‏ م) عاش البابا «كيرلس» في «اللإسكندرية» الي يشهد النقاد 
اليوم أن المخطوطات المكتشفة فيهاء وال تعود إلى القرون الأولى» هي الأقرب إلى النصٌ الأصلي؛ 
وفیها فسر «کیرلس» إنحیل یوحناء وقد مر من نص یوحنا ٥۲/۷‏ إلى یوحنا ۱۲/۸ دون أن یشیر 
إلى قصة المرأة الزانية. "ول يعرف له اقتباس هذه القصة» رغم أنه كان غزير التأليف! 


YY 

تيودور الأنطاكي/ المفسّر (١٠٠۳م-۲۸٤م)‏ أسقف ولاهوت. كان صاحب مقام علمي ودين بارز قي 
حياته. احتل ي تقوم مذهبه الديي بعل موته. 
V4‏ 

George 1T. Zervos, Caught in fhe Act: Mary and the Adulress, +رضil‎ 
PD. 
س‎ £ ۲ ۲ Vo 

نونس الأهيمي [10۷01۲0۸۲٩٩‏ © 0۷۷06" : شاعر يونا ولد في «أخميم» قي مصر. تنصر في 
مرحلة متأخرة من حياته. وقد أورد النقاد شهادته ضدٌ أصالة قصة المرأة الزانية ضمن شهادات آباء الكنيسة» رغم 


۲۷٦ 

George 1T. Zervos, Caught in fhe Act: Mary and the Adulress, +رضil‎ 
DP. 
YY 

انظر المصدر السابق 
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ومن الكتاب المتقدمين الذين م يعرفوا ا أي ضا: باسیلیوس (ترڼ ¥۹« 
رأبولینارس اللادوکي (ترن ۳۹۰ ) رجوفنك اعم ؟۷ال ‏ رکوسماس 
Cosme‏ )توي °° (« وllgıiكۉۍة .Theophylactus‏ 


EE‏ و رو ار اه 
«er”۹e†هC»‏ «سلاسل» في بعض المواضع» ووضعت عليها علامات في مواضع أحرى للدلالة 
على الشكٌ في أصالتهاء ووضعت في آحر إنحيل يوحنا في مواضع ثلائة. وقد شهد «ملدونات» 
«Maldonath)‏ أن قصة المرأة الزانية» لا وحود ها ي رسلسلة» يونانية تضم ۳ مرا 
Graeca catena, in qua cum tres et viginti auctores sint, nemo ejus‏ 


۲۸۱ ا‎ 
.«meminit 


الوب الراب 


أصّل مسيح الكنيسة في هذه القصّة لقاعدة تقول: ليس لمن له حطيعة أن يعاقب المخحطيى.» .. 
زغمرم لفط والقظيم هنا يضمل كل فعل الف للصراب ...ولا كان كل الناشس عطاين كما 
هو في المفهوم الكدسي؛ فاه لا جوز لأحد أن يعاقب أحدا .. والنتيجة هي أن تتحوّل الأرض إلى 
غابة يأل فيها القوي الظام» الضعيف المظلوم» دول أن يشعر حرج ولا وحز ضمير .. وعلى 
المظلوم ألا يعرض مظلمته على أحد؛ لأنه لا أحد من الناس يملك أحلاقيًا أن يعاقب الحان؛ فليس 
الفحا 6 ماقت شاا 

£ ٥ ٍ ۷۸ 

أبولينارس اللادو كي /الصغير: كان أسقفا للادوكيه. ساهم مع أبيه قي صياغة العهدين القدعم والحديد» في 


صورة شعرية. 
۲۷۹ م 

حوفنك: تحدث عنه قديس الكنيسة «حيروم» في أكثر من موضع من مؤلفاته» قام بتحويل أسفار العهد 
الجديد إلى ملحمة شعر. ilظر+ Roger P. H. Green, Latin Epics of the New‏ 
Testament: Juvencus, Sedulius, Arator, Oxford: University Press, +<‏ 


۸۰ 
S.1. Bloomfield, The Greek Testament, ۱/4۳4 +رظil‎ 


۲۸۱ 
Comm. In Joan., CAP. ۸, Nr, (Quoted by, Th Calmes, L'evangile + رظiا‎ 


selon Saint Jean,p.1۸۰) 


0Q۸ 


الو الامس.: 

هذه القصة دليل على اتمام المسيح بالتناقض» إذ تخبرنا الأناحيل أن المسيح كان كثير الدعوة إلى 
محاسن الأحلاق» وأنه كان يتوعد الذين لا يقبلون الح بالعذاب» وأنه كان كثير الإدانة لأعمال 
اليهود الفريسيين› ا كتير من النقاد المعاصرين»› الأناحيل ئها تروّج لا يعرف إعلاميًا 
بر(معاداة الساميّة) .. لكن تخبرنا قصة الرأة الزانية أن المسيح يقرر أله لا تجوز إدانة الخاطئ؛ 
كما في حاتمة القصة! 

وهذان مذهبان لا يجتمعان قي شخحص؛ إلا كان متناقضًا» شديد التناقض..!! 

ألو السادس: 

كان المسيح في الأناحيل يدعو إلى الخضوع لأحكام ا للقيصر لِلْقَيْصر» وما لله 
لله (مٹی ۲۱/۲۲ مرقس ۱۷/۱۲» لوقا aT‏ والخضوع ا اليهردي: راعلى الكتبة 
والفريسيون كرسي موسی: فافعلوا کل ما قولوت لَكمْ وَاعْمَلوا بو (میق ۳-۲/۲۳) .. لکنه م 
يحل من حاؤوه بالمرأة» إلى القانون الرومان» ولم يرحعهم إلى الشرع اليهردي .. وهذا من صريح 
التناقض ! 

الو السابع. 

أمر المسيح بالتزام أصول النظام القضائي اليهودي (متّى ۳-۲/۲۳)» رغم أنه قائم على إدانة 
المذنبين» سواء أكانوا زناة أم واقعين في حطايا أحرى.. ويترثب عمًا سبق إلزام النصارى بتناقض 
مسيح (الأناحيل)؛ إذ إه قد أقرٌ ما أنكر» ووافق على ما استشنع!؟ 

لوج الثاص: 

لا توحد را و ر و ن ری طا 
وهذه أسفار النصارى نفسها في العهدين القدم والحديد» تدين اليهود والوثنيين على جرائمهم» مع 
اعتقاد النصارى أن كل البشر (دون أن يستفئ الأنبياء من ذلك!) هم بجحموعة من الخطاة! 


YAY 
P. Richardson and D. Granskou, eds. AntiJudaism in Early +رطظغil‎ 


Christianity ,Ontario: Wilfrid Laurier University Press, 14۸1; R.R. Ruether, 
Faith and Fratricide: the theological Roofs of Anti-Semitism, New York: 
Seabury, 144; J. 1. Sanders, The Jews in Luke-acfs, Minneapolis: 


Augsburg PUbD., 14۸۸ 


0۹۹ 


الو التاسع: 

يلزم من تصديق ما حاء في قصًة المرأة الزانيةء امام (الرب بالتناقض؛ إذ إن (الرب قد أنزل 
الشرائع الحددة للسلوك المطلوب من العبدء وبين النواهي والحظورات» وضبط الحدود والعقوبات.. 
لكنه قرّر على لسان أحد أقانيمه (1!) «يسوع المسيح»» انه لا سمح بإدانة أحد .. فهل الرب 
المثلث (!!) مع إدانة الخطاة أم ضدٌ ذلك؟!! 


الو العاشر. 

۴ عند النصارى هو رالل» (1)؛ فهو إذن من أمر برحم الزانية كما هو في أسفار 

و Ge‏ الالام ا يازمه أن 
هم الس بأئه قد ظلم المرأة قبل (تحسّده!)؛ إذ إنه قد أتى بنفس الفعل المستنكر -من المعترض - 
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لوج الخاد عشر: 
لم تستطع الكنيسة نفسها أن تظهر تعاطفها مع الزناة؛ إذ قد جاءت قوانينها متضمدة )١(‏ لالإادانة 
(۲) والعقوبة للزناةء على حلاف فعل (المسيح) في قصة المرأة الزانية: 
القانون ۷۷ من القوانين العربيّة الي يقال إن جحمع نيقية قد وضعها: 
ري أن الأسقف إذا صدر عليه حكم لزن أو بخحرعة آحری یجب خلعه بدون أن یکون له آمل 
الرحوع» ولکنه لا بعنع e‏ 
٠‏ القانون العشرين من قوانين محمع أنقرة: 
كل من الزا أو الزانية يقطع من الشركة لمدة سبع سنوات.. و 


YAY 
((يؤتى بالفتاة إلى باب بيت أبيها ويرجمها رحال مدينتها بالحجارة حي تموت))» يوحنا‎ :۲٠/۲۲ تشنية‎ 
))... ((وقد أوصانا موسی في شريعته بإعدام أمثاطا رجا بالحجارة‎ : ۸ 
A4 
١٠١۸ حنانيا إلياس كساب» محموعة الشرع الكنسي» ص‎ 
A0 
٠۳۷ الصدر السابق» ص‎ 


ألو الثاناع عشر: 
۳ ا 

لماذا يستنكر المخالف على نی الإسلام مد أمره برحم الزانيّة» ولا يستنكر على «يسوع المسيح» 
الأقنوم الثايي «ليهوه» أنه قد أمر قي العهد القديم بحرق الزانية إذا كانت ابنة كاهن (لاويين 
1 أيكون الحرق أحف من الرحم عند النصارى؟! 

لو إلثالث عشر: 

ی ینت الزن إلا باعتراف الزايي» أو أربعة شهرد رأوه 
E 8‏ إذا E RS‏ فإن التهم ياء ويعاقب الشهود كلهي واه 


إذا جحاء الزاي ا ر فا ف وعمًا إذا كان يعرف معن الزن؛ فإن أصرٌ الزان 
على اعترافه؛ فاه جلد إن م یکن محصتاء أما إن کان محصتاء فاه يرحم .. 


كل الشروط السابقةء أريد ها فتح باب التوبة للزان» ودرء الحكم الشديد عن التهم بكل دليسل 
متاح .. لكن إن ثبت الاعتراف» أو كشف أمره أمام الناس؛ فإن ترك الزاي دون عقاب؛ يعن فتح 
الباب للفتنة» وإيجاد ذرائع للفسّاد بإباحة مى الأعراض .. 


الوب إلر ابع عشر 

إقامة الح على الزان امقر بذنبه» هو رة به في الآحرة؛ إذ إنّه يطهره ما أتى من فاحشة في الدنياء 

وقد قال الرسول فق ي الرأة ال رنت م أفرت مها رآقيم عليها اند الذلك ٠:‏ , ا 
AV‏ 

نفسي بيده» لقد تابت كوبة لو اما صاحب مَكس لعفر له.»» م أمر ها فصَلى عليها وذُفئت. 

الو الامس عشر: 


a‏ ا 
يلام على إحياء أمر اللّه» بعدما أماته الحرّفون ..؟!! 


TA“ 

قال اش رشد: «واجمع العلماء على أن الزن یثبت بالاقرار وبالشهادة. واحتلفوا ق تبوته بظهور الحمل ق 
النساء غير المزوحات إذا ادعين الاستكراه.» (بداية الحتهد وفاية المقتصد» (۷٠١/٤‏ 
TAY‏ 

رواه مسلم» کتاب الحدود» باب من اعترف على نفسه بالزی»› (ح/٥۹٦۱)‏ 


ا ھا و ود ا رر اک لرا عب ما E‏ 

تغييرهم أحكام الوحي» وآمرًا لأمته أن تنأ عن سبل الحرفين : الله إن اول من أحيا أمرك إذ 
YAA‏ 

أماتوه!» .. فاللهم اجر نيك بد حير ما زيت به نيا عن أمته؛ فقد بلغ الرسالةء وى 

الأمانة ونصح وبین» وأوضح ما أشكل.. صلی الله عليه وآله وصحبه وسلَّم! 


TAA 
V رواه مسلم» کتاب الحدود» باب رجحم اليهود» أهل الذمة» من الزن» (ح/‎ 
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اهام فرفس غزیز 
الأديان الأكرف بفا فف النصرانية 
قالت العرب قدا في من رمى غيره بعيب ليس ف الرمي بل في الرامي: «رمتي بدائهاء وانسلّت !» 
.. وصار هذا الكلام مغلا وصار الجيل بعد الجيل يرویه .. وحق جیلنا أن يصدع به» بل یصدح 
هذا المثل في حق القمَص رمرقس عزيز»» بعد أن أوغل في رمي الأديان الأحرى -سواء الإسلام أم 
غيره- ما في النصرانية .. فكانت النصرانية بذلك أحق أن ينكر عليها من غيرها .. ولست أعلم 
سبب هذا الصنيع؛ أهو الحماس الزائد الذي أحرج الرحل عن دائرة (المنطق) فصار راغبًا في هجاء 


حقائقه؛ فهو ينكر أمورًا يجهل أنه مطالب بالدعوة إليهاء وتجميلها ف أعين الناس!! 
فعله.. !! 
وهاك شيا من المقاطع الغريبةء نال فيها القمص من النصرانية من حيث لم يرد .. وقد فعل من 


قفل الف .. و أخر للفرج! 


قال «مرقس عزيز» مصورًا احتقار الرومان للمرأة» في الصفحة :)١(‏ «احتقرت المرأة إلى درحة أن 
وضع على فمها الأقفال» أقفال حقيقيّة “مرها ر#۲6ااموں» وهي أشبه بالكمّامة الي توضع الآن 
على أفواه الجمال والكلاب المسعورة» وأغلقت دوما الجامعات وحرّم عليها الضحك والكلام!!» 


إذا كان الرومان قد كمّموا الرأة من أعلى .. فقد كمّمها النصارى ق القرون الوسطى من 
یسمح ا الرأة كيان (ليبيدي) لا يخمد حي يرتوي بالحرام ..!! 


1.۳ 


رق و ا ف ا و ا ي اا يد ردان 
إِذ کانوا یلیس په زوحاتمم قبل الخروج نحاربة المسلمين» حشية أن يرتكبن الزن في غيبتهم 
(المقدسة!! 

ونما يعجب له في هذا المقام» آننا م نسمع من الكنيسة إنكارًا على هذه الموضة .. ولعل 
ذلك يعرد بداهة إلى اعتبارها المرأة كاثنًا قد قد من طينة الجنس والشهوة .. بل لقد حعلت صناعة 
أحزمة العفةء فنا فاحرًا يستعمل فيه الصانع خياله الخصب (الريض)؛ فأنت تقرأً مثلا في وصف 
واحدة من هذه الأحزمة كتاب „» Catalogue et Description des objets d' arf de‏ 
'Antiquite, du Moyen Age, eft de la Renaissance‏ الخاص بالأمور العتيقة 
احفوظة» والي تعود إلى الأزمنة القدمة والقرون الوسطى وعصر (النهضة!)» وانحفوظة في بعض 
متاحف فرنسا» أا مذهبة وعليها رة «آدم» و«حوای» (!) ونقش عليها «آرابيسك»» ومن 
الأمام عليها زينة متناظرة متناسقة!! لله (إبداع) .. مَرّضي! 

ور لاحزمة العفة كما كانت في القرون الوسملي 


۲۸۹ 
During the crusade when men went off to 'fight the heathen,’ ») 


many required their wives to wear a chastity belt for the duration of 
Terence Edward Tierney, The M Word: Clearing fhe ) ((tfheir absence 
وانظر أيضا ني نسبة عادة استعمال «رحزام العفة» إبان القرون الوسطى إلى النصارى الذاهبين‎ Red, P.٦ 
Wayne R. Dynes and Stephen Donaldson, eds.  :نيnلull‎ alتlړe‎ dl! 
The Chambers «zzy « Homosexuality in the Ancient World, Dp. ‘sre 

NORE 
E. du Sommerard, Catalogue ef Description des Objets d'Art +رظضil‎ 


de I'Antiquite, du Moyen-Age, ef de la Renaissance, PD. 
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وام حرمان ا الجامعات» فقد كان هو القانون السائد قي الغرب اللنصران حثشى 
۹۱ ت 


E 


إلمرأة . سلعة! 


قال «مرقس عزين» مصورًا احتقار اليونان للمرأة» في الصفحة (): رف أثينا حسبوا أن المرأة سلعة 
تباع وسموها بحاسة شيطانية.» 


قال العهد القدم ببيع الرحل ابنته (سفر الخروج /۲١‏ ۷) .. أمّا نجاسة المرأة فهو أمر قد كرّسته 
الكنيسة وأسفار الكتاب المقدس» فراحع ما قلناه سابقا في هذا الموضوع! 


HE 


الصرآة .. الأحنع! 


قال القمص في الصفحة (۷): «كانت المرأة عند أهل الصين ذليلة» فهي في عرفهم من النس 
الأدن.» 


قد قاها أئمة الكنيسة» وشهد لذلك التاريخ .. وكماقال رفيليب ربّابورت» ر 0ا۴ 
»R PPP‏ : «ريماء لم تكن هناك حقبة 2 تاريخ البشرء كانت فيها مكانة المرأة 


NN 
Bryan-Paul Frost and Jeffrey Sikkenga, eds. Hisfory of Americd" < ڙظi!‎ 


Political Thought, p.421 


CG CO E O E AOE CPE 

المرأة كاتا نحسًاء وهي المغوية الي حابت الخطيئة إلى العام» وال من الحسن والمقدس الابتعاد 
4۲ : 

عنها.ي!! 


% 


لمر [ة .. بلا مير (ت! 


قال القمّص في الصفحة )٩(‏ في الإنكار على رالقبائل النائيع(!!؟) إما كانت ترم الملرأة من 
الميراث! 
غل“ 


قد علمنا أن العهد القدع في سفر العدد ١١-١/۲۷‏ يحرم المرأة من الميراث إن كان هناك إحوة 


إلمرآة المستطلة! 


قال القمْص في الصفحة (4): «ومن القبائل من يضع المرأة في موضع الخادمة فقط. ومنها من يحرم 
عليها دحول المعابد الدينية. ومنها من يحرمها من الميراث. ومنها من يعتبرها رقيقا فقط لا يجوز 
حوزته إلا بشرائه كالحيوان تماما» ولذلك يجوز للرحل شراء ما يشاء من النساء. ووحد العلماء في 
بعض قبائل اند القديمة أنه تعتبر النساء كالمتاع الذي يورث في حالة موت الرحل» فيوزعهن على 
الورثة مع باقي الأمتعة والمنقولات» والحيوانات ال كان بملكها في حياته!» 


كل ما أدانه القمّص في الفقرة السابقة؛ منصوص عليه بالحرف في الكتاب المقدس ومؤلفات آباء 
الكنيسة؛ كما يته من قبل .. فهل يجرؤ القمَّص على إدانة الأسفار المقدّسة والآباء اللعصومين؟!! 


4۲ 
Philip Rappaport, Looking Forward: A I[reatise on the Status of 


Woman and the Origin and Growth of the Family and the State, Pp.<۸ 


ا1 


EF 


الرجل .. إل المرأة! 


قال القمّص في الصفحتين )۷-٦(‏ في الحديث عن المرأة ف افندوسيّة والبوذية: روفي شريعة اهنود 
حاء عنهن : رلا يجوز للخنازير والكلاب والنساء دحول افيكل». وإذا أرادت المرأة عندهم أن 
طهر فلتغسل فدهي زوجها وتشرت الاء لأن نسبة الرجل للمرأة عيدهم كالالة لاإنسان فهر إغها 
وكاهنها وديانتها. والبوذي كان يشكر الله على ثلاثة أشياء لأنه م يولد في حهنم» ولم يولد 
حشرة» ولم يولد امرأة.» 


أ9: ليست اهندوسيّة وحدها من تری لرحل في مقام الإله للمرأة» بل النصرائية كذلك؛ فقد 
جاء نی ١‏ کورنٹوس ۱ :٣‏ وي اُريڈ ان تعلَمُوا ان المَسیح هو الرس لکل رَحْل؛ ما راس 
المَرأة فهو الرّسُل» و 

فالرجحل ف مقام الله اة للراة E‏ اة ا 


لالا لس البرذي رده من محمد الريب أت عله واش بل ها الأمر مشهرز عن ارذ 
الذين تشرٌبوا معناه من التوراة الي يقدسها النصارى معهم .. فمن دعائهم وصلواتمم» قوهم: 
«مبارك أنت» يا رب إهنا» ملك الكون» الذي حلقي إنسائًا ولم جخلقيْ هيمة» ورجلا لا امراق 
روذڪرا لا آنثى» وإسرائيايًا لا أَميّاء ومختونًا لا غير مختون (أغرل)» وحرًا لا عبداء وطاهرًا لا 
حسام .. لقد عظمت أسفار العهد القدم» الإسرائيلي الذكر» وعدت من سواه دون مرتبة 
البشر!! 


4۳ 1 0 
لست أرى أن الكتاب المقدس يقزر ألوهية المسيح .. وإما أقول إن هذا هو فهم النصارى! 
44 
Joseph Heinemann, Prayer in the Talmud, forms and patterns, p.165‏ 
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[شؤبطاة) 
فنفرفة لفرفس غزير 


من (أعذب!!) -لا أدري أمن (العذوبة) أم من (العذاب)؟!- ما قرأآته «لمرقس عزيز»؛ ما كتبه في 
مقدمة مقاله: رنجيل برنابا ليس انحيلا بل كتاب مزيف يهاحم كافة الأديان»» لكني -والله على ما 
أقول شهيد- قد نظرت في أعلى المقال» ثم في أسفله؛ بحا عن اسم الكاتب؛ فقد أبى عقلي أن 
يصق أن يكون الكاتب هو رمرقس عزين»» ولكن .. للأسف» كان رمرقس» هر المؤلف !!! 
يقول القمص في مقدمته (البديعة!؟؟) للمقال (أكرر .. أحطاء الرسم» من (عندياته) ) : «أعترف 
اني مريض عرض أسمه حب القرأه و أقتناء الكتب. حي انني كنت احرم نفسي من شراء بعسض 
الضروريات لأدفع نمنها في شراء الكتب. وكم ترددت علي المكتبات و سور الأزبكيه و معارض 
ا استفدت من القرأه كثيرا واشكر الله الذي اعاني فاصدرت اكثر من ثلثمائه 
كتاب تم ترجمه بعضها الي العديد من اللغات . واحتفظ في محتبيٍ بالعديد من الكتب الي 
تتحدث عن كافه الأديان و عن الخرافات الي حاول البعض الصاقها بالأديان بينما الأديان بريشه 
منها .» 

ولأي لا أريد أن ألزم القارئ باستهجان هذا الفخر غير البرّر للقمص بنفسه؛ فسأضع أمام من 
يقرا شيعا من «شخبطاته» بعد ما مضی من رشطحاته»! 


AER 


( لهند الإامريكة) .. و"الجغر إفيا المقضسة"! 
ذكر القص ي الصفحتین (۹و٠ )١‏ حديثا غريبًا عن قبائل (هنود) على ضفاف الأمازون: رقبائل 
الهنود الي تعيش على ضفاف رهر الأمازون» ها عادات غريبة في حفلات الزواج .. فالشاب 
النتمي إلى تلك القبائل مى فكر ني الزواج وإختار عروسه.. يعرض الأمر على زعيم القبيلة 


4° 
جاء قي موقعه الالكترون» ق قسم : «من حن»: «له اکثر من ربعمائه (کذ) مۇلف ق شيێ 


الموضوعات»!! ! 


8 


ويسترضيه مختلف اهدايا ليحصل على موافقته .. ال .. ثم عقب على ذلك بقوله: «أليس من 
العجيب أنه رغم كل هذه الآلام» والفتيات في الهند يتهافتن على الزواج؟!» 


اا و ك ا چ 
إله قد استعصى عليه التمييز بين اند وأهلها من جحهة» وبين من يعيشون على ضفاف الأمازون ي 
أمريكا الحنوبيّة» ممن “ماهم الحتلون البيض عند اكتشاف أمريكا (باهنود الحمر) -رغم أَمُم ليسوا 
هنودًا ولا حهمرًا- من حهة أحرى! 
اه و اع کف ان افد فد ادرت قار اة ان رة اة هه 
(العولة)!!! 
لعل أفضل سبيل (لنصرة) (!) القمَص رمرقس عزيز»» والتهوين من أمر هذا الخطا الجغرافي 
(الجحسيم)؛ هو إثبات أن (المعصومين) أيضًا (!) يخطوؤون في الحغرافيا (!!) .. وقد ثبت حطأ مؤلف 
إنحيل مرقس في أمر جغرافيا (فلسطين) .. وشهد على حطأً (صاحب القداسة!)» أعلام النققد 
والكتابة: 
ه قال الناقد «حورج ویلن» «5اا ›»George We‏ يي كتابه الذي أثبت فيه (بشرية) العههمد 
klجدııu:‏ » Can We Irust The New Testament?: Thoughts on the‏ 
of e en Testimony‏ ityاRelilabi»‏ : «معرفة مرقس بجغرافية فلسطين»› 
قد اشتهرت برداءتها.» 6 
قال الناقد المعروف ر«کومل» رامص ٣‏ آ)» قي مقدمته الشهيرة للعهد الجحديد» قي 
حديثه عن كاتب إجيل مرقس: رلا بلك الولف -بداهة_ معرفة شخحصية بجغرافية 
فلسطين؛ كما ظهر ذلك الأحطاء الحغرافية الكثيرة.» وأشار قي الامش إلى أمثلة 
من ذلك: مرقس ۱/۰ و ۳۱/۷ و۱/۱۰. 


۲۹٦ 

George Wells, Can We Irust fhe New Testament: Thoughts on the 
Reliability of Early Christian Testimony, p.5۹ 
۹۷ 

فرنر حورج کومل: (٥۱۹۰م-٥۹٩۹١م)‏ لاهوت المان. أستاذ العهد الجحديد في زيورخ وماربرغ. يعتبر 
كتابه: «مدخل إلى العهد الجديد» من المراحع الأكادعية الكبرى قي بابه. 


۹۸ 
Kummel, Introduction to fhe New Testament, p.av 
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۲۹۹ 


٠‏ قال الناقد المعروف رإدوارد شفايتزر» E $° we76۲‏ قي سياق إبطال 
مزاعم الكنيسة حول تحديد شخصية مؤلف إنحيل مرقس: «من الصعب تعريفه على آنه 
مرقس المذ کور في اعمال الرسل ۱۲/۱۲ ١۳ ٥/١۳ ٠٠١‏ والرسالة إلى فليمون »۲٤‏ 
والرسالة إلى كولوسي f‏ والرسالة الثانية إلى تيموناوس ٤/١١؛‏ فإله يبدو آله لا 
يعرف جغرافية فلسطين.» 

BEGET E E‏ أن توجه نقدها إلى مولف الإنغيل 

الثالث؛ فقالت: «يبدو أن لوقا م يكن فاا أحطائه الجغرافية.» ووافقها 

e‏ كلي» رراا»» .۴ إمعیمل» ف امام رلوقاء بالجهل بجغرافيا 

فلسطين! . وفصُل الناقد الكاثوليكي الأب رريموند براون» ف البيان بعرض المثال» فقال: 

«مقارنة عرقس ۳۹/۱ حيث يذكر أن عيسى مر على جامع الحليل» مرك لوقا ٤٤/٤‏ في 

اليهودية محامع ؛ وهو ما بمكن أن يظهر التصوّرات غير الواضحة للوقا عن جغرافية فلسطين»› 

إذ ته في العدد التالي )٠/١(‏ يظهر أن عيسى لا يزال ئي ابحليل» عند البحيرة. ا کن 

اليهودية عند لوقاء تعي ببساطة «بلاد اليهود»؟» 

أما الناقد اليهودي «حوزيف ليدنر» ر6۲٣‏ ل أعا ۲م#ءل» فقد اختار أن يوزع (التكرم!) 

على أصحاب الأناحيل؛ فكشف حهل كتثاب الأناحيل الثلاثة الأول (مسێ ٠۲-۲۸/۸‏ 


إدوارد شفایترر: (۱۹۱۳م-٦٠٠۲م)‏ ناقد كتايي سويسري متخحصص في دراسة العهد الجديد» وهو ما 


درسه في حامعة زيورخ. له عدد من الكتب للمهمة وامحتفى جا في الدوائر الأكادعية. 


۳۰۱ 


Eduard Schweizer, Good News According fo Mark, P.‘< 
باربرا إ. ريد: ناقدة كتابية كائوليكية. أستاذ دراسات العهد الحديد في كلية (أكويناس)‎ 


Barbara E. Reid, Parables for Preachers, 3/31 


r.۳ 
حوزيف ف. كلي: أستاذ الدراسات الدينية قي حامعة «رحون كارول»‎ 
r.4 
Joseph F. Kelly, The Birth of Jesus According to the Gospels, ‘+رظil‎ 
p.13 
o 


Raymond Brown, Inîfroduction to fhe New Testament, p.۸ 


ا1 


ومرقس ۱۳-١۱/۰١‏ ولوقا ۳۹-۲۲/۸) بمکان رحدارا» فی فلسطین عند حديثه عن قصة غرق 
ا سرده لغيرها من الأحطاء احغرافية : رتظهر التتيجة الباشرة أن مولفي 
الأناحيل ما كانوا يعرفون حغرافية الأرض المقدسة وأعرافها.» 
تار :اران اکر اج د جا ف ا ا 
(أهون!) من حطأً كاتب معصوم(!) لا يعرف جغرافية البلاد الي (قيل) إله قد عاش فيها أو أوحي 
إليه عنها!! 


EF 


د 


« إلبخاراي» .. ومو إصلات خر الزمان .. و الإعجاز العلماي! 


كتب القمَّص في الصفحة :)١ ٠ ٦(‏ «إمرأة من الأنصار زوحت إبنتها فتمعط (سقط) شعر رأسهاء 
فجاءت إلى البي فذكرت ذلك له» فقالت: إن زوحها أمرن أن أصل في شعرهاء فقال: لاء إنه قد 
لعن المواصلات (تطويل الشعر). (البخاري).» 


كنت أرحو من القمَّص أن يخبرنا عن نوع «المواصلات» المذكورة في رواية البخاري الي لعنها 
الرسول ا ¢ هل هي «الباصات» آم «المحترو» آم هی جرد رعجلة کرو»؟؟!! 
س ۷ ۰ ۳ 

(علی کل حال).. الحديث يقول «الموصلات» ١‏ «الحواصلات»!! 
إلى أن يحاول إقناعنا في مقاله الطريف (حدا) «الكتاب المقدس والعلم الحديث» رالحلقة الثالشة› 
A a EA e‏ ر و 
(الطائرات) والدبابات: 
۳۰٦‏ 

Tom Harpur, The Pagan Christ: Is Blind Faith Killing Christianity?, p.163 


¥ 
ق رواية «الکشميهي»: «الموصولات» (العييْ» عمدة القاري»› ۰ (rvrIY‏ 


UT 


الإعجاز العلمى ف الحييث عن الطائرات (1؟): أحال القمّْص إلى: رؤیا ٠-۳/۹‏ 
والكلام في ا روا نفخ الملاك الخامس في بوقه» رأيت نحما قد هوى من السماء إلى 
الأرض» وأعطي مفتاح الهاوية السحيقة. فلما فتحها اندفع الدحان كأنه من أتون عظيم» 
فأظلمت الشمس والحو من هذا الدحان. وطلع من الدحان حراد على الأرض» وأعطي سلطة أن 
يلسع كالعقارب» وأمر ألا يضر عشب الأرض ولا مزروعاتها ولا أشجارها بل فقط 
جميع من ليس على جباههم ختم الله» فيعذبهم دون أن يقتلهم» مدة خمسة أشهر. 
والأم الذي يسببه يشبه ألم لدغة العقرب. وي أثناء تلك الشهور يحاول الناس أن يتخلصوا من 
حياتمم فلا يقدرون! ويتمنون أن يموتوا» لكن الوت يهرب منهم .ويبدو هذا الحراد كأنه حيل 
جحهزة للقتال» على رؤوسه ما يشبه أكاليل الذهب» ووحوهه كوجوه البشر» وله شعر 
طويل كشعر النساء» وأسنانه كأسنان الأسود» وصدوره كدروع حديدية» وحفيف 
أجنحته كضجيج مركبات خيل تجري إلى القتال» وأذنابه ذات إبر كالعقارب. وله 
سلطة أن يؤذي البشر بأذنابه مدة مسة أشهر.» (رؤيا )٠١-١/۹‏ .. معذرة .. لم ار هنا (بوينغ) 
أو (أباتشي) ولا حن (آف )١١‏ .. وإنما أنا أرى هنا طائرات (مختثة؛ إذ هي ترسل شعرها 
الطويل كالنساء!!؟ 

الإاعجاز العلمى ف الحييث عن (الدبابات) (1؟ ): أحال القمص إل رۋیٰا :۱۷/١۹‏ 
و ی و ا و اشام رت ا 
«هلمي احتمعي معا إلى وليمة الله الكبرى!» .. معذرة .. م أر هنا (دبابات)» رغم أني أمى من 
أعماق قلي أن تبصرها عيناي حن لا آتهم (بالعمش)! 

ولا أفاض القمَّص في الحديث عن (الإعجاز!!!) العلمي (!) في الكتاب المقدس؛ ذكر أيضًا أمثلة 
(طريفة) (!) أحرى؛ من ذلك الاستدلال بص إشعياء ۲۲/٠٠١‏ لإثبات السبق العلمي الكتابي في 
إثبات كروية الأرض» وهو أشهر استدلال عند النصارى (الأصوليين) للزعم بعطابقة الكتاب 
المقدس للعلم الحديث!! 

الاعجاز العلمي ف الحريث عن (كروية الأرض) (1؟): رإنه هر احالس على كرة 
الأرض وسكاما کارا (إشعياء )۲۲/٤٠١‏ (ترجمة کتاب الحيات).. هذا استدلال متکلف» يبطل 


۳ا 


(0( الكلمة العبرية لي عربت هنا «کرة» هي AMD‏ (حوج) اي: «دائرق» کما ق معاحم اللغفة 
العبرية التوراتية! 

(۲) استعملت كلمة «0 في الكتاب المقدس للدلالة على السماء؛ فهل السماء على شكل كرة 
عند النصارى؟!! 

ايوب :١ ٤/۲۲‏ رالسحاب ستر له فلا يرى وعلى دائرة (00 السماوات يتمشى» (ترجمة 
لفاندايك) 

أمثال ۲۷/۸: رلا ثبت السماوات كنت هناك أنا. لما رسم دائرة (2۳) على وجه الغمر» (ترجمة 
لفاندايك) 


۹ 


علق الناقد رفر نز دلیتز خ» »۴٣۹۸2 06/25٥۸‏ 5 تفسيره الشهير لأسفار العهد الققدي» 
على النصٌ الأحير» بقوله إنه يعكس التصوّر القدم الذي كان عند العبرانيين» والتمثل في الاعتقاد 
أن الما عل شکل قب تلامسې حواشيها حدود الأرض الي اثحذت شكل قرص» ويحيط ما الاء 
E E ES‏ 

وقد ربط مؤسس الكنيسة اليثودستية -ررحون وسلي»- بين النصوص السابقة» وحلص من خلال 
الجحمع بينها إلى نفس ما استنبطناه؛ فقد قال:ركما أن عندنا هنا (دائرة الأرض)» فإننا نقراً في 


William Gesenius, A Hebrew and English Lexicon of the OIQ ‘+رظil‎ 
Testament, p. 298, The New Strong's Complete Dictionary of Bible Words, p.363, 
Wiliam Lee Holladay, A Concise Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old 
Testament, p.97, Josiah Willard Gibbs, A Manual Hebrew and English Lexicon, 
Including the Biblical Chaldee, p.56, Francis Brown, A Hebrew and English 
Lexicon of the Old Testament, 1/295, Alexander Harkavy, Students' Hebrew 

and Chaldee Dictionary of the Old Testament, e 
فرنز دليتزخ (۳١۱۸١م-٠۱۸۹م) لاهوت لوثري ألان. اشتهر بتفسيره الأكادعي لأسفار العهد القل‎ 


وترجته العبرية للعهد الحديد. كان مهتمًا بتنصير اليهود في أوروبا. 
1° 
ilظر+ Franz Delitzsch, Biblical Commentary on the Proverbs of‏ 


Solomon, 1/188 


\IZ 


مواضع أخرى (دائرة السماء) (أيوب ۲۲ و(داثرة العمق أو البح الأمثال ۲۷/۸؛ لأن 
شکل اسنها والأرض والبحر» دائري.» 
E‏ الوصف بالدائرة في نص إشعياء ۲۲/٠٠١‏ منصرف إلى السماء لا الأرض؛ 
فقال: رإنه (الرب) مجلس ف القَبْة فوق الأرض.» 

oo 
الكلمة المعبْرة عن معن كروي في الكتاب المقدس العبري هي: «0(1» (ذور) »وقد‎ )۳( 
وردت ق سفر إشعياء نفسه : «ویلوح بك تلو ياء ويقذفك ککرة ق ا «ل933‎ 
(1۸/۲ (إشعياء‎ 07 N37 9N“ 73 , اد‎ , 47 


N 
John Wesley, Explanatory Notes upon the Old Testament, /۰® 


AR 
Martin Luther, Luther's Works, 1v < 


ANT 
أي‎ (OD احتلف النقاد ق قراءة هذا الكلمة :هل هي (0) «07719: کاف التشبیه )2 مع كلمة‎ 


«كرة» = ررككرة» كما هو عندنا في الترجمة العربية لكتاب الحياةء (۲) أم أن الكاف جرء من الكلمة ..! وأنبتوا 
مع ذلك أنه حن لو ألقنا الكاف ببناء الكلمة؛ فان المع يبقى دالا على الكرّة. وجهور النقاد على أن الكاف 
Alexander Harkavy, Students’ Hebrew and Chaldee ‘+رظil‎ .aıتll‎ ik (3)‏ 
Nathaniel Philippe :ayÎ zil, «Dictionary of the Old Testament , p.284‏ 


Sander et lasac Trenel, Dictionnaire Hébreu-français, P.114 


14 ٤ء‏ ¢ 
حذفت الترجة السبعينية التشبيه بالكرة من أساسه» رغم أن السبعينية هي جرد ترجة للأصل العبري!!!! 


110 


إشعياء ١۸/۲١‏ في الترجمة السبعينية في المحطوطة الفاتيكانية 
«وسيلقيك يي أرض كبيرة لا مقاس هاء وهناك موت ...) 
«KAI pIWel OE EIG XOPAV MeEYQAANV KAI QUETONTOV, KAI EKel QTTOOQAVN ..‏ 


إشعياء ١۸/۲۲‏ في الترجة السريانية (البشیطا): رض کی ط٠‏ لي ضط بى ۹ل ما 
N o r‏ لن hفەە.‏ ملت ححا“ تہ ب حاV>‏ 
حع زه.» «وسيبتليك كما يبتلى بحموعة من الجنود الحاصرين قي حصن لا بملكون الفرار منه. هناك 
تموت» وهناك تكون م ركبات جحدك» عار بيت سيّدك» .. وهو معن بعيد أيضًا عن النص العبري!! 


إشعياء ۱۸/۲١‏ من المحطوطة الأمبروزيانية (القرن السادس/السابع ميلاديا) 


8 r 
تہ . دوا‎ 
جو وکت ححح کمطدہ‎ 


ا1 


بداية إشعياء ۱۸/۲١‏ من مخطوطة حلب (القرن العاشر ميلاديًا ) 
mey Lal E dG‏ 


a »ھ‎ 
mM 0 O, Tl 
9 OYTO RS 
Em ا س ا اا ا‎ 


وهو نفس المعن في ترهمة الفولحات اللاتينية: «سيقذفك کالکرة في أرض عريضة ورحبة.» 
.««Quasi pilam mittet te in terram latam et spatiosam))‏ 

وفي الترجمات المعاصرة: 

The New International Version: He will roll you up tightly like a ball and 


throw you into a large country. » 


The New American Bible : And roll you up and toss you like a ball into 


an open land. 


The Revised Standard Version: and whirl you round and round, and 


throw you like a ball into a wide land. 


La Bible de Semeur: eft tenvoyer rouler, rouler comme une balle, 


vers Une vaste plaine. 


Louis Segond: Ill te fera rouler, rouler comme une balle, Sur une terre 
spacieuse. 
هي «۷000۷» وهي أيضًا مئ‎ ۲۲/٤١ الكلمة الواردة في الترجة السبعينية ي إشعیاء‎ (( 


(داثرة)» وهو ما لا ينطبق على الشكل الكروي» وقد وردت هذه الكلمة هذا المعن في الترجمة 


1۷ 


yÜÛpov olpavoٽ‎ kÛkKA»oa pévn kal &v Bdû@eı ûBÛoocdv » :o/Y f سراح‎ 

«TrePlETTATNOA 

«أنا وحدي حلت في دائرة السماء وتمشيت في عمق الغمار» (الترهمة الكاثوليكية وترجة الرهبانية 

اليسوعية) 

داثرة» ولا تطلق في السريانية على الكرة» غلا ان السريانية قد أحذت من اليونانية كلمة ركرق؛ 
1o‏ 


فهي لي اليونانية «۵ مأ pت»‏ «سفايرا» وق السريانية > صعحعة» «إسبير». واستعملت 
ترهة الفو لجات كلمة «١إلا٣۷»‏ وهي معن دائرة لا كرة» وتدل كلمة ر6۲۵ ٣مي‏ على معىئى 
الكرة في اللاتينيّة! 


إشعياء ۲۲/٠١‏ » كلمة ((سحطف») 


المخطوطة الأمبروزيانيّة (القرن السادس/السابع ميلاديا) 


AA ۳ 


۴ T\o 
حرف الباء () والفاء يدل عليهما ني السريانية حرف واحد هو: «س». من ميزات اللهجة السريانية‎ 


الشرقيّة لفظها حرف الفاء قاسيًا على الإطلاق كحرف ال(م) الفرنجى» ما حلا بعض ألفاظ لا تتجاوز عدد 
أصابع اليد الواحدة» فتلفظها كالواو بدلًا من الفاءء أَمّا اللهجة السريانيّة الغربيّة فتلفظه لينا على الإطلاق أي فاءً. 
(انظر؛ إغناطيرس يعقوب الثالث» البراهين الحسيّة على تقارض السريانيّة والعربيّةه ص )٠١‏ 


1۸ 


۳1٦ 
استعملت الترجة السبعينية كلمة «0۸00ء» للدلالة على معى (كرة! فلو کان قصد‎ )٥( 
ولاستعملوا الكلمة الي استخدموها من قبل للدلالة على الكروية «0۸06»»» أو لاستعملوا كلمة‎ 
! «سفایرا»‎ »O Pp «۵م‎ 
رعاء۲اع» آي‎ :۲۲/٤۰١ عامة التر مات الإنجليزية العروفة تترحم کلمة (0(0 في إشعیاء‎ )٩( 
«دائرة»» وبين الشكل الدائري والشكل الكروي حف غيبة القرائن- فوارق!‎ 
The New International Version: He sits enthroned above the circle of 


the earth 


The New American Standard Bible . It is He who sits above the circle of 


the earth 


The Revised Standard Version.’ It is he who sits above the circle of the 


earth 

وقد احتارت عامة الترجمات الفرنسية أيضًا كلمة «cercle)‏ أي «دائرة»: 
La Bible de Semeur. Or, pour celui qui siètge sur son rêne QU-dessUs dU‏ 
cercle de la terre‏ 
Louis Segond C'est lui qui est assis a U-dessus du cercle de la terre‏ 

™( دز النصرص ق الكتاب المقدس على أن الأرض مطح : 
* رشم أحذه إبليس أيضا إلى جبل عال حدا» وأراه هيع مالك العام وعظمتها» (مى )۸/٤‏ .. 

أحذ إبليس N Ee e‏ .. وهذا نظريًا حال إلا 


۳1٦ 
Johann Lust, Erik Eynikel and Katrin Hauspie, A Greek-English + رظغil‎ 


Lexicon of fhe Septuagint, (Ebook edition) 


ٍ yT 
يبدو أن مؤلف إنحيل لوقا قد انتبه إلى نكارة ما أورده مؤلف إنحيل مى من وحود حبل يطل على جميع‎ 

¢ Oy 4 

العا ٤‏ ولذلك حذف ذکر الجبل» واکتفی بالقول إن المسيح قد رراصعك»› ›»»0۷@0AY⁄@AY60۷))‏ لکته م يستطع أن 


1۹ 


أن تكون الأرض ا ا .. ولاحظ 2 رعال جا  «UWRAOV Aav»‏ على أن 
اللقصود هر العلو المادي الحقيقي الذي بعكن صاحبه من أن يطل على جميع الأرض! 

* «وهذه هي الرؤيا ال شهدتما في منامي: رأيت وإذا بشجرة منتصبة في وسط الأرض ذات 
ارتفاع عظيم»وقد نمت الشجرة وقويت حن بلغ ارتفاعها السماء» وبدت للعيان حتى إلى 
أطراف الأرض» (دانيال )١١-٠٠١/٤‏ .. ورد في هذه الرؤيا أن شجرة كانت ف وسط الأرض 
(1) ولعظم علوها؛ فقد أطلت على جميع الأرض» حى أطرافهاء ولا بمنع كونما رؤيا منامية» 
عكسها لتصور بدائي لشكل الأرض عند كاتب | رر / معدل سفر دانيال!! 


(۸) صرح الكتاب المقدس أن للأرض أطرافا: 


«يا رب عزي وحصي وملجإي ني يوم الضيق إليك تأت الأمم من آطراف الأرض ...» (إرمياء 
04/11 


يفلت من الخطاً العلمي في تصوّر وحود مكان من الممكن أن تطل منه على جميع البلاد المسكونة» وقد وقع في 
الزلل العلمي رغم انه قد (ضيق) العرض البصري من مالك عا 4« «TAG PBAOIAEIAG TOU KOO [OU‏ 


(متی )۸/٤‏ إلى «الممالك ال يسكنها البشر» «18۷76 0۱)00 ۲1 60۹01۸€10٩‏ 06 » (لوقا £ /0).. !! 
۳1۸ 
جرب «ابلیس» هنا هه وخحالقه؛ حٹی یغویه ویعبده (أُي عبد الالء الشيطان المحلوق!!!!!؟ وأغرب م 


سبق هو أن «يسوع» الإله (1!) م يستشنع ذلك؛ بل كان في مقام التلميذ الذي يستجحمع كل قواه لينجح في 
الاختبار الذي يشرف عليه المعلّم النبيه (إبليس)!!! ولا جد (المومن النصران!!) إشكالًا قي الإعان أن المسيح إله 
معبود» وتصدیق ما حاء في يعقوب :۱۳/١‏ ران الله لا يكن أن يجربه الش» في نفس الان!!! ومن الغرائب 
الأحرى في هذا السياق؛ أن هذه القصّة قد وردت في إنحيل مى ضمن اختبار ثلاثي المراحل» من الشيطان 
الملحلوق للإله (1!) يسوع: -١‏ تحويل الحجر إلى خبز. ۲- رمي النفس من حافة الميكل. ۳- وأخيرًا اختبار 
الحبل الذي كتا بصدده (مثى »)٠١-۲/١‏ لكن مؤلف إنحيل لوقا (لم يرق له) هذا الترتيب عندما نقل نفس 
القصة؛ فجعل ترتيب الاحتبار القاسي الذي حضع له الإله المتأقنم في الابن (!) هكذا: -١‏ تحويل الحجر إلى خبز. 
۲- اخحتبار الجبل. ۳- رمي النفس من حافة الميكل. (لوقا )١١-۳/١‏ .. وقد شعر قديس الكنيسة «أمبروز» 
بشناعة هذا التناقض؛ فقام قي تفسيره بتحريف الترتيب الذي قدمه لوقا لیوافق ترتیب متی (انظر؛ عcں8۲‏ 
(Metzger, A Textual Commentary on fhe Greek New Testament, p.114‏ 
لكنّه للأسف الشديد م يستشنع أن يجرب الشيطان الرحيم» الإله العظيم» ولذلك م يقم بحذف القصة .. لا 
تعجحب ..إنْك قي عام الآباء!! 


U 


«ليمسك بأطراف الأرض فينفض الأشرار منها؟» (أيوب ۳/۳۸ (الفاندايك) 


رنت کل السماوات يطلقها کذا نوره إل آطراف الأرض.» (أيوب (Irv‏ ره دات 
TE‏ 
أطراف!!؟؟ 


لقد جحاءت ترجة الفولحات دقيقة في ضبط معن النصٌ العسبري: «6X18 Mis»‏ ر»exiremQ«‏ 
رر«وه ٣اه‏ في الدلالة على الحدود القصوى للأرض الي مثل أطرافها ! 


«وينصب راية للأمم ويجمع منفيي إسرائيل ومشتيٍ يهوذا من أربعة ا الأرض» (إشعياء 
١‏ .. بوت الأطراف الأربعة؛ يثبت هندسيًا الزوايا الأربع! 


حاء الحديث في القرآن الكرم عن أطراف الأرض: أولّم يروا أا تأي الأرض تنقصها من أَطْرَافها وَالله 
کم ا معب لکیہ وُو ربع اساب وقد مَك این یں قیلھم لله لمر میا عم ما تکسب کل 
تفص و بعلم الكفار ل غفييالدان) رة ازع 1108۷١‏ وبل ما رلا واا ی طال 
عله لمر افد رون ألا تأي راض تمتها ين أطافها افم الارن ار سررة اء 4 ٠‏ ولياق ها 
قاطع تي دلالته على أطراف (حواشي) الأرض الي يكن فيها أهل الباطل» وأنها تنقص؛ لاستمرار أهل الكفر ني 
الانحراف عن صراط الحق؛ قال «الزخشري»: «إ تنقصهًا من أطرَافهًا ) عا نفتح على المسلمين من بلادهيب 
فننقص دار الحرب ونزيد في دار الإسلام» وذلك من آيات النصرة والغلبة ونحوه.» (الكشاف)» وقال «سيد 
قطب»: روإن يد الله القوية لبادية الآثار فيما حولم فهي تأت الأمم القوية الغنية ‏ حين تبطر وتكفر وتفسد ‏ 
فتنقص من قونما وتنقص من ثرائها وتنقص من قدرها؛ وتحصرها في رقعة من الأرض ضيقة بعد أن كانت ذات 
سلطان وذات امتداد» وإذا حكم الله عليها بالانحسار فلا معقب لحكمه» ولا بد له من النفاف» رفي ظلال 
القرآن).. وقال رابن الأعراي» : الطْرّف والطرف الرحل الكرم. قال رالقشيري»: وعلى هذا فالأطراف 
الأشراف. (القرطي» أحكام القرآن» والشوكان» فتح القدير) .. فإذا قلنا إن رأطراف» في الآيتين تعن «حواشي 
الشيء»؛ يكون المع بدلالة السياق: نقصان أرض الكفر» وأمًا إن فهمت كلمة رأطراف» عن ر«أشراف الناس»؛ 
كان العن هو : هلاك الأشراف .. فليست هناك صلة سياقية بين «الأطراف» وحدود الأرض كشكل هندسي 
مسطح له مایات اة ! 

احتارت الكثير من التر همات الإنحليزية كلمة (8۲5 «C0۲1‏ رزوايl«‏ ک—: „» The King James‏ 


The ڍ»‎ (The Darby Translations «The English Standard Version)» «Version 


UI 


«وبعد هذا رأيت أربعة ملائكة واقفين على أربع زوايا الأرض» ممسكين أربع رياح الأرض لكي 
لا مب ريح على الأرض ولا على البحر ولا على شجرة ما.» (رؤيا )١/۷‏ (الفاندايك) 

«فيخر ج ليضلل الأمم في زوايا الأرض الأربع» حوج ومأحوج» وبجمعهم للقتال» وعددهم كثير 
حا کرمل البحرا» (رژیا ۸/۲۰) .. کیف تکون الکرة بأطراف أو زوایا؟!! 

لا بمكن البنّة أن نول الحديث هنا إلى القول إِنه يعني -كما يقول الاعتذاريون النصارى-: 
الحهات الأربع؛ لأن: 


RAE AES E a o Î 
بقوله: رعبر عن هذه الرؤيا بأفكار عن الكون كانت‎ ۳-٠/۷ «ویلیام با رکلي» على نص الرؤيا‎ 
شائعة في الزمن الذي كان يوحنا يكتب فيه. الأرض مربعة» ومنبسطة» وقي زواياها الأربع» أربعة‎ 
ملائكة ينتظرون لإطلاق ريح الاك. يتحدّث إشعياء عن جمع مشتي يهوذا من اإزوايا الأربسع‎ 

للأرض (إشعياء )١۲/١١‏ . حلت النهاية بالزوايا الأربع للأرض (حزقيال ۲/۷).» 


۲۲ 
الرؤياء بقوله: «افتراض أن للعا م أربع زواياء وأنه بالإمكان إسناده كالطاولة برحل أو عمود من 
aA :‏ 
كل زاوية» كان أمرًا شائعًا في الكو“ مولو حيا التقليديّة.» 


E ۰. 0 -‏ س . 
ب- قال ر«غرنفیل س. هنري» رH6Nry »GrQNvİIle C.‏ في الرد على زعم اعتذاريي 
الكنيسة أن الحديث هنا هو عن الحهات الأربع: راستُعيلت عبارة رالزوايا الأربم ٠١‏ مرة في 


"hne Ampاified Bible»; «American Standard Version‏ وهو نفس ما اختارته الترجة 
الفرنسية رر ٣ں‏ € La Bible de $e‏ باعتمادها كلمة: ر05 أ°0» ... 


. 
William Barclay, The Revelation of John, 2/21-22 
۲ 
حون كورت: محاضر سابق في اللاهوت والدراسات الدينية ورئيس قسم في حامعة «ركنت» بكنتربري‎ 
Yr 
John Court, The Book of Revelation and fhe Johannine 
Apocalyptic Tradition, p.11 


4 
غرنفيل س. هنري: أستاذ الرياضيات والفلسفة قي كلية «ركلارمونت ماك كنا». 


UT 


مواضع أحرى من الكتاب لمقدس» وكلها تشير إلى أشكال مستطيلة الشكل: طاولة (الخروج 
٥‏ ۱۳/۳۷)» ومذبح مربع (حروج ۲-۱/۲۷» ۲-۱/۳۸» حزقیال »)۱۹/٤١ ۰۲۰/٤۳‏ 
وشبكة من نجاس ترفعه من أربعة رۋوس (خروج ٤/۲۷‏ و۳۸/)» وثوب أو قماش (تثنية 
۲ اعمال الرسل ۰۱۱/۱۰ )٥/۱١‏ وبیت (أیوب ۱۹/۱) وساحة (حزقیال -۲١/٤١‏ 
۲). لا توحد أيّة إشارة إلى الحجهات الأربع: الشمال والجنوب والشرق والغرب بربطها من ناحية 
التو ظيف بعبارة «الزوايا الأربي. 
اب اى ب اكاب ال فو واا ان 
2 2 ا Yo‏ 
هلة: رالزوايا الأربع للأرض» تشير إلى أرض منبسطة ها أربع زوايا-قطعا ليست كروية.» 
ت- هذه الحهات لا تنطبق على الشكل الكروي (أضف إلى ذلك أن الأرض متحركة تدور 
حول نفسها!)؛؟ وهي لا تصح إلا بالنسبة إلى نقطة بعينها في الأرض؛ فهو وصف نسي لا جوز 
علميًا إطلاقه على الأرض الكروية في بجحموعها .. فالحديث عن الجهات الأربع لكرة غير 
مستقیم هندسبًا! 
ث- احتارت عامة التراحم الإنجليزية معن الركن والحد دون اهةء رغم أن الكثير من القائمين 
على هذه التراحم هم من النصارى» وبعضهم من الأصوليين .. كما أن ترججمة الفولحات اللاتينية 
قد استعملت کلمة روماںاو ہہ تی رؤیا ۷ وقد اشتقت من هذه الكلمة اللاتيية» الكلمة 
الإنجليزية/ والفرنسية: «هاوم» معئ: «زاوية». 


9 کا اکا ی ن ور اع ھا و ها کا متك ال ٠‏ 
«هو الذي يزعزع الأرض من مستقرها فتتزلزل أعمدتها.» (أيوب ۹/) 


«علی آي شيء استقرت قواعد‌ها؟ ومن وضع حجر زاویتها؟» (آیوب )٦/۳۸‏ 


«يقيم المسكين من التراب. يرفع الفقير من الزبلة للجلوس مع الشرفاء ويملكهم كرسي الحد. لأن 
للرب أعمدة الأرض» وقد وضع عليها المسكونة.» (١صموئيل‏ ۸/۲) (الفاندايك) 


ro 
Granville C. Henry, Christianity and the Image of Science, p.18 


UF 


رذابت الأرض و كل سكاما. آنا وزنت أعمدتها» (مزمور )۳/۷١‏ (الفاندايك) .. فهل للكرة 
الأرضيْة أعمدة تحملها؟!! 

)١١(‏ م يفهم آباء الكنيسة من النصٌ الذي عرضه القمَّص (إشعياء )٠٠/٤١‏ كرو ية الأرض؛ بل 
فهموا حلاف ذلك؛ يفول قديس الكنيسة «تيودررت» «Theodore of CY)‏ تعلیقا على 
إشعياء ۲۲/٤ ١‏ : «يقول (إشعيا إله هو الذي حعل الأرض تظهر» إنه هو الذي يحملها بين يديه 
ويوجهها. ليس بين البشر والحراد فارق؛ إذا قارن الواحد بينهم وبين قرّة الله. م علمنا (إشعياع 
أن الله ليس فقط صانع الأرض» وإما هو أيضًا حالق السماوات: رهو الذي جعل السماء كغرفة 
ومدها كخيمة للسكئ.» عا ان ا لبیت» EE OS‏ 
شكل قوس وقبة؛ فقد مال (إشعياء) ا وهو نفس التصور العلمي الذي 
ln «Cosmas Indicopleustes,) oli‏ سيأن» مما يتعارض بصورة حذرية م القول بكروية 
الأرض! 

وقد كان بإمكان الآباء استنباط كرويّة الأرض من هذا النصٌ لو كان يفيد على الحقيقة ذلك؛ 
لكتهم ما اتجهوا ذاك الاأتجاه» بل إله حتى من زعم ي زمن الآباء (القرون الستة الأولى) أله يقول 
بكروية الأرض؛ م يستنبط هذا التصور من هذا النص!! فكيف (يهتدي) القمَص إلى ما حَفِي عن 
الآباء (الملهمين)؟!! 

(۱۲) عارضت ا الأولى القول بكروية الأرض؛ فد آل لکا ت ال ن و کا وي 
«Lactantiusy‏ في بداية القرن الراببع مۇلفه: «المؤسسات الإھئة« » DivinQrum‏ 
ionumا niu‏ وأدان في الفصل الثالث مه الوارد تحت عنوان: حول الحكمة الباطلة 
للفلاسفة» الاعتقادات اهرطقية والباطلة للوثنيين الرومان-اليونانيين» ومن هذه الاعتقادات: القول 
کر وة ارف و ههن ال ر ا أن ها وا عل ات ا ا ا رضن 


سبق التعريف به 
Mark W. Elliott, Ancient Christian Commentary on Scripture, Old‏ 


Testament XI, Isaiah 40-66, p. 17 


TTA 
کان ونيا م تنصر. تولی وظيفة تعليم ابن الإمبراطور «قسطنطين»‎ ETT ۰( لاکتانتیوس‎ 


UZ 


E 


aE e E 
ا مدح ر«لاکتانتیوس»‎ «De Doctrina Christiana, ıS دين الكنيسة ررأوغسطين» قي‎ 
بانه ا‎ E زاضفا إياه آله من الرحال المؤمنين + هما‎ 

وألف lأرlھq «Cosmas |ndicopleustes)‏ السكندري لا كان في دير من أديرة سيناء 
في القرن السادس كتابه: ر«الطبوغرافيا اللسيحية» وهو أشهر كتاب كنسي على الإطلاق ي تفصيل 
طبوغرافيا العام حسب الفهم ا حرفي للكتاب المقدس» وشتع فيه على القول بكروية الأرض الذي 
يخالف نصوص الكتاب المقدس. 

وشتّع قديس الكنيسة ريو حنا ذهي الفم» في تعليقه على الرسالة إلى العبرانيين ١/۸‏ على الققائلين 
بكروية الأرض» بقوله: «أين هؤلاء الذين يقولون إن السماء تدور من حولنا؟ أين هؤلاء الذين 
يعلنون أنها كروية؟ هاتان الفكرتان قد هزمتا هاهنا!» 

وهو نفس ما قرره الأسقف «سفريان» الذي كان من المقرّبين من «يوحنا ذهي الفم» وكان ت 
تقته» قي کتابه: «ستة حطب عن خلق العا لم في تفسير حرفي لا حاء في سفر التكوين» وقد قرّر ن 
الأرض منبسطة» ولا تمر الشمس تحتها في الليل»ء وإنّما و ا ا 
بجدار.» واستدل بنصوص كثيرة من العهد القدم انتصارًا لقوله. 


۲۹ 
Pierre Gassendi and Olivier Thill, The Life of Copernic Us, p.210 + انظر‎ 2 


ا انظر؛ المصدر السابق 

Augustine, ‘On Christian Doctrine,’ in Nicene and Post-Nicene +رظضil‎ 
Fathers, 2 1 

تر هه إل الإنحليزية ونشره عمتا الباحث « ي ماك کرندل») «J. W. MeCrindles)‏ تحت عنوان: 
he Christian Topography of Cosmas, An Egyptian Monk,‏ ب قرابة اربعمائة 
YEY‏ 

John Chrysostom, ‘Homilies on Hebrews,’ in Nicene and Post- 


Nicene Fathers, 14/433 


ré 
Milton K. Munitz, ed. Theories of fhe Universe: From BabyloniQd ‘+ڙظil‎ 


Myth to Modern Science, p.119 
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وانتصر «دیودوریس» -أسقف طرطوس ي القرن الراب -أيضًا ا رد القول بكروية "a‏ 
وه ایض ما آعلنه «تيودور المفسش الأنطاكي أسقف (هاإاوعuومهN)‏ في بداية الققرن 
الخامس! 

و 
قاطعًا في رده الحازم على القول بكروية الأرض. 

کما جاء التصريح بن الأرض مسمطحة ي الكتاب الأب وكريفي رسفر ا ا العلم أن 
ا احدید فك اقتمن امن هدا الف ور سالة هود كةن وق عدو تلان 2 
مقدسًا ٠»‏ وكان اقتباس رسالة يهوذا منه وحها من اوحه ما احتج به رترتلیان» لأصالته › 


ro 

انظر؛ المصدر السابق 
ل 

نفس المصدر السابق 
۳۷ 


۳ 
Andrew Dickson White, A History of the Warfare of Science With + رظil‎ 


Theology in Christendom, 1/4 


۸ 
انظر في تفصيل كو“ مولوجيا فر خوخ \: David Presutta, The Biblical Cosmos‏ 


Versus Modern Cosmology, Why the Bible Is Not fhe Word of God, 


pp.280-298 


O 


قديسيه» ليدين جميع الناس» ويوبخ جميع الأشرار الذين لا يهابون الله » بسبب جميع أعماهم الشريرة الي ارتكبوها 
وجميع أقراهم القاسية الي أهانوه ها واليّ لا تصدر إلا عن الخاطنين الأشرار غير الأتقياء!» (يهوذا )٠ ١-١ ٤‏ 

وقد كشفت الباحثة رإليزابث كلار بروفت» في قائمة طويلةء المشابمات بين سفر أخنوخ وأسفار العهد الحديد 
)ilظر+‘ Elisabeth Clare Prophet, Fallen Angels and the Origins of Evil: Why‏ 
Church Fathers Surpressed the Book of Enoch and Its Startling‏ 
(Revelations, pp. 263-293‏ 


f 
Robert Henry Charles, The Book of Enoch, pp.38-39 


3 
Tertullian, ‘On the Apparel! of Women,’, in Ante-Nicene Fafhers + رظiا‎ 


N4 


U1 


ر er‏ 
کما اقتبست منه ررسالة برنابا» مرتین باعتباره سفرا مقدسشا » وعده ركلمنت 
to 4‏ 


السكندري» أيضًا وحيًا هيا .. ويستخلص من ذلك: 


)١(‏ الآباء الذين قبلوا إهاميّة هذا السفرء وافقوا ضمنًا على تصوّره الكو مولوحي الذي يتضمر 
القول بانبساط الأرض لا كرويتها! 


(۲) الآباء الذين رفضوا إهامية هذا السفر كرجيروم» لم يحتجوا معارضة التصور الكو مولوحي 
هذا السفر» للتصور الثابت في الكتاب المقدس! 


ويبدو أن قديس الكنيسة «باسيليوس الكبيں» أسقف القيصرية» قد شعر بتصادم ما حاء قي الكتاب 
الملقدس مع ما قرره عدد من أعلام اليونان؛ فقال: رالذين كتبوا عن طبيعة الكون» قد ناقشوا 
مو مکل لار ھل غر کروی آم اران ھل ی را دار یامن کل ج اوهو 
على شکل غربال بحوف من الوسط؟ كل هذه التخمينات قد اقترحت من قبل المتحصصين في 
حرائط الکون (8۸8۲5١9۲٥٠5٥ء)‏ كل واحد منهم يهدم نظرية السابق له. ی ا 
٦‏ 

لله عن الحديث عن الأشكال» لن يقودن إلى إعطاء اهعمام أقل جنلق إلكون.» ر 
الببحث في هذا الشأن لأن الكتاب المقدس قد سكت عنه بزعمه!! 


3 
رسالة برنابا: رسالة تنسب إلى ربرنابا»» كان رركلمنت السكندري» ومحموعات من النصارى الأوائل 


Wiliam CunningNQM, A  +رضظنا( يرونا مقدسة» وهي موحودة في المحطوطة السينائية‎ 
(Dissertation on the Epistle of §. Barnabas, pp.lxiii-lxxiv 


er 
٠۸ المصدر السابق» ص‎ 
E: 
٠۹ المصدر السابق» ص‎ 
to 
Adumb. In Ep. JuQeaQ +رظil‎ 
۳ 


Basil the Great, Hexaemeron 9, Homily |X.,' in Nicene and Post- 


Nicene Fathers, 8/101 


FEY 
انظر المصدر السابق» ۲/۸ 3 وهو نفس مذهب ««یو سابیوس القيصري» ق کتابه (رإعداد للانجیل»‎ 


»۴raeparatio Evangelica‏ ۲/۳؛ فبعد أن عرض أقوال فلاسفة اليونان في تصورهم لشكل 


۷Y 


وقد أف رحون آنطوان لترون» ٣۸٥6ا ne‏ iە†A-‏ »ەل مقالته الشهيرة: ر« ئ6٥‏ 
EA‏ 
«(Opinions Cosmographiques des Pêres de L'’Eglise‏ وفيها بين شیو ع القول 


ار م ر کر ق زی الاد و 


ورغم أن القول بكروية الأرض كان معروقا عند كبار فلاسفة اليونان؛ إلا أن القاثلين بكزوية 

الأرض من النصارى -وهم قلة شاذة- في القرون الأولى» لم يجدوا دليلا مذهبهم من الكتاب 
e ۳۹‏ 

اللقدس ؛ كما كان قوهم مستنكرًا من أعلام الكنيسة في زمامُم. 


الكون وأحرامه وح رکات هذه الأحرام؛ سخر من ذلك كله وعدّه من قبيل الترف الذهي والانشغال عا لا يجدي 
ولا ينفع! 


۳4۸ 
Revue des Deux Mondes, 1834, †. |. 0.632 نشر ضمن:‎ 


۳4۹ 
لا يكاد يوحد قول محكم لأحد أعلام الكنيسة في القرون الستة الأولى (قرون الآباء عند الكنيسة 


الأرثودكسية هي الستة الأول) في الانتصار لكروية الأرض. تسب القول بكروية الأرض إلى قديس الكنيسة 
«أوغسطين»» وهو أمر لا يفيد دعوى النصارى قي شيء: )١(‏ اعترف «أوغسطين» أن أمر تحديد شكل الكون 
مرتبط بالمعرفة البشريّة لا بنصوص الكتاب القدس )lانظر+‘ Louis M. Bishop, ‘The Myth of †he‏ 
Flat Farth,' in Stephen J. Harris and Bryon lee Grigsby eds.‏ 
Misconceptions About the Middle Ages, p.97‏ (۲) ابت «لیو س. فرّاري» « .€ 1۴۵ 
أFerrar»‏ ب مقاله «ر٣أمcosmogra»‏ ضمن الموسوعة للمتخحصصة في دراسة فكر رأوغسطين»: 
Augustine rhrough the Ages: An Encyclopedia),‏ ص ۲٤٦‏ أن راوغسطین» کان 
يرى أن الأرض منبسطة غير مكورة» وأن الشمس تتحرك فوقها على شكل دوائر أفقية. كما سب القول بكروية 
الأرض إلى «أمبروز»» وهو )١(‏ كما هو ظاهر من أسلوب ر«أمبروز» في عرض هذه المسألة» من قبيل الترحيح لا 
الجزم» وذاك ظاهر من تموينه من الببحث في هذه المسألة وتحديد شكل الكون ( 6 .1 .۳٥ع‏ ه×٥اا)‏ (۲) م 
يربط «رأمبروز» بين هذا التصور وبين ما حاء في الكتاب المقدس! 


۸ 


شکل الکون کما رسمه (es†وںعامndicoا‏ as»صCosm)»‏ :الکون 2 ع والآأرض 2 
O۰‏ 
شكل مريح» والشمس تشرق وتغخيب على جانبي الجيل. 


o 
John Brian Harley and David Woodward, eds. [he الصورة والتفسير عن:‎ 


History of Cartography,1/262 


۹ 


صورة الكون عند اليهود كما قدمها الدڪتور («(وايتهاوس» «(Whitehouse))‏ (من 
5 
خلال تصوص العهد القديم) 


he Firmam *‏ س ت 
e‏ 0 
goon e A‏ 


m 
: ر‎ on F و‎ 
4 ر‎ fA oR TRA Hp ا ا ج ا‎ 
e ا ا‎ 
qa 8 * 


e 


i 
ا‎ 


Sheds fades 
AEE Hom 


THE UNIVERSE OF TIE EEBREWS 
Aesording ta Whiteboune 


o\ 
William Fairfield Warren, The Earliest Cosmologies , Pp. +١ 


۳. 


وقي المقابل .. أحمع علماء الإسلام على كروية الأرض انطلاقا ّا حاء في القرآن الكري» قال «ابن 
حزم» (متوق سنة ٤٥٦‏ ه/ ٤٦٠١٠١م)‏ في موسوعته في العقائد والفرق: «الفصَل في الملل والأهواء 
زالتحل تت عنران: ومطلب .بيان كروية الأرض وها خن نأحد إن شا الله تعال: في ذكر 
E SS‏ إن البراهين قد صحت بأن الأرض كروية» والعامة تقول 
غير ذلڪ» وحوابنا وا تعالى التوفيق: أن أحدًا من أثمة المسلمين المستحقين لاسم 
الإمامة بالعلم رضي الله عنهم م ينكروا تكوير الأرض» ولا يحفظ لأحد منهم لي دفعه 
ڪلمة» ته بل اليراهين من القران والسيق قد حم بتكويرها قال الله عز وجحل: کر 
الیل علی التھار وکو اهار لی الل 4 2 

ونقل شيخ الإسلام «ابن تيمية» (متوف سنة ۷۲۸ ه/ ۱۳۲۸م) أيضًا 8 «ثبتٍ بالکتاب 
والسنة وإجماع ع الأمة أن الأفلاك مستديرة» قالٍِ لله تعالى: # ومن ا اليل والَهارُ 


م 2 


اشن وار 4" e‏ وهو الذي خان اليل والار والشَسنٍ وار كل في فا 
سبځُون قال تعای: لا الشمس كنبغي ها أن تدرك القمرَ ولا الیل سای ن التھار وکل 
قال ابن عباس: في فلكة مثل فلكة المغزل. وهکذا هو في لسان رالعرب: e‏ 
ومنه يقال: تفلك ثدي ابحارية إذا استدارء قال تعالى: ل کور اللیل على الھار کور الََارَ على 

الیل 4" e‏ هو التدوير» ومنه قيل: كار العمامة» وكورها کک 
کر وهي الجسم المستدير» وهذا يقال للأفلاك: كروية الشكل (. .) وقال البي مد للأعراي 
الذي قال: إنا نستشفع بك على الل ونستشفع بالله عليك. فقال: رويحك! إن الله لا پستشفع به 


oY 
سورة الزمر/ (الآية د)‎ 
Yor 
٠٠۲/١ ابن حزم» الفصل في الملل والأهواء والنحلء‎ 
ot 
)۳۷ سورة فصّلت/ (الآية‎ 
Yoo 
)۳۳ سورة الأنبياء / (الآية‎ 
۳0٦ 
)٤ ٠ سورة يس/ (الآية‎ 
ov 


سورة الزمر/ (الآية )١‏ 


1۳ 


على أحد من حلقه» إن شأنه أعظم من ذلك» إن عرشه على ”ماواته هكذا» وقال بيده مثل القبة: 
«وانه لیغط به أطيط الرحل الحدید براکبه». رواه ابو داود وغیره من حدیث جبير بن مطعم عن 
اا ون ج ر 
الفردوس؛ فما أعلى الحنة» وأوسط الحنة» وسقفها عرش الرمن»؛ فقد أحبر أن الفردوس هي 
الأعلى N COGN‏ فأما المربع ونحوه؛ فليس أوسطه أعلاه» 
بل هو متساو.» 

وسئل ê‏ عن رجلين تنازعا في (كيفية السماء والأرض) هل ها (جحسمان كريان)؟ فقال 
أحدهما كريان» وأنكر الآحر هذه المقالة وقال: ليس ها أصل وردها فما الصواب؟ فأجحاب: 
«السموات مستديرة عند علماء المسلمين» وقد حكى إجماع المسلمين على ذلك غير واحد 
من العلماء أثمة الإسلام: مثل أبي الحسين أحمد بن جعفر بن النادي أحد الأعيان الكبار من 
الطبقة الثانية من أصحاب الإمام أحمد وله نحو أربعمائة مصنف» وحكى الإجماع على ذلك الإمام 
أبو محمد بن حزم وأبو الفرج بن الجوزي › وروى العلماء ذلك بالأسانيد المحروفة عن 
الصحابة والتابعين» وذكروا ذلك من كتاب الله O‏ 
بالدلائل السمعية» وإن كان قد أقيم على ذلك أيضًا دلائل حسابية.» 

قال أیضا: پلا تبین آنا نعرف ما قد عرف من استدارة الأفلاك؛ عَلم أن المنكر له حالف لجميع 
الاأدلة.» 

وقد اندفع المسلمون بيقينهم في كروية الأرض إلى الاشتغال ما ينجم عن هذا التصوّر من قضايا 
علمية» غير مبالين ما عليه اناري من مذاهب في هذا الباب؛ ولذلك -كما يقول رلوسيان 
جو باي« «Lucien GubbQy,)‏ - : رقاس e‏ الأرض قبل ٠‏ سنة من 
E E E‏ 


0۸ 

ابن تيمية» بحمو ع الفتاوی» ١۹٤-۱۹۳/۲۰‏ 
۳۹ 

ابن تيمية» بحمو ع الفتاوی» ٥۸٦/٦‏ 
۳۹۰ 

ابن تيمية» بمحموع الفتاوی» ۱۹۸/۲۰ 
۳۹۱ 

لوسيان جوباي: کاتب وناشط يهودي 
۳۲ 


Lucien Gubbay, Sunlight and Shadow: The Jewish Experience of Islam, p.45 


1۳7 


دل كل من القرآن الكرم والسّة النبوية على كروية الأرض» في ضوء شواهد اللغة العريية. 
نزل القرآن ي بيئة ,تشهد أشعارها وحطها الحفوظة على أن أهلها كانوا يرون الأرض 
منبسطة غير مكورة. 

ثبت عن الصحابة والتابعين بالأسانيد المعروفة قوم بكروية الأرض. 

أجمع علماء الإسلام منذ قرون مبكرة على كروية الأرض. 

لا يعرف لعا لم مسلم سي معتبر قول في نفي كروية الأرض. 

مصدر القول بكروية الأرض» هو ما ثبت في الوحي أولاً. 

E AT 


مکورة. 


وقي افقابل: 


TY 


ظهرت النصرانية قي حو فكري يسيطر عليه تعظيم الفلاسفة اليونان الذين اشتهرت أقواهم في 
مدارس الدولة الرومانية. وقد عرف عن عدد من أعلام الفكر اليونان» القول بكروية الأرض 
باعتماد الاستدلال العلمي. 

N PE 
رفض الشكل الكروي.‎ 

من قال من النصارى بكروية الأرض في القرون اليلاديّة الأرلى» هم قَلة قليلة» تعرّضت 
للاستهزاء من طرف العديد من الرموز الدينية والعلمية. 


تشهد على ذلك الأشعار والخطب القديعة والحفوظة اليوم» وال تذكر بسط الأرض ومدهاء دون أن تحمع 


إلى ذلك ذكر تكرّرهاء ودون أن تكشف تصريًا أو تلميسًا تأتّرها عا قاله عدد من أعلام اليونانيين عن كروية 
الأرض .. وقد كانت بلاد العرب في منأى عن تأثير الفكر اليونان» منشغلة عنه بحياة البداوة أو التحارة المومية 
ال لا تتجاوز تبادل بعض المنافع المادية الضيقة! 


ر 


ه هذه القلّة القليلة من القائلين بكروية الأرض» اعترفت أن الكتاب المقدس ل يدها على ذلك 
وإّما كانت ناقلة لاحتهادات فلاسفة وفلكيين يونان. 

ه ما يؤكد أن تلك القلّة القليلة م تحد سندها في الكتاب المقدّس؛ تركها التشنيع على اليهود 
او والذين كانوا لا يرون الأرض مكورة من خلال نصوص الكتاب المفدس 
العبري »> فلم يتهموهم بتزييف معا نصوص الأسفار للمقدسة» رغم آنهم قد رموهم 
بمذه التهمة في قضايا أحرى! 

٠‏ اختار عدد من أعلام الكيسة التوقف في القول بشكل الأرض؛ لأن الكتاب المقدس بزعمهم 
م يهتم بذلك أصلا! 

اما استدلال «مرقس عزیز» بنصٌ ايوب v1‏ يعد الشمال على الخلا ويعلق الأرض على لا 

شىء» لإثبات أن الكتاب المقدس قد أحبر ما لا يعلم في الزمن القدم من أن الأرض معلْقة في 

السماء؛ فهو مردود من أوجه: 

5 

. ظهرت نظريات قديمة عند اليونان تقر كروية الأرض وأنها معلقة ق السماء! 

- ظهر القول إن الأرض معلقة على الفراغ» حى بين القائلين إن الأرض منبسطة! 

- القول إن الأرض معلقة على فراغ» يتعارض مع ما قرّره الكاب القدس نفسه من أن 
الأرض قائمة على أعمدة كما سق بيانه-» وأنها راسية على الماء: 


۳٦ 


«فهم يتجاهلون أنه كان هناك من زمن قديم سموات وأرض حرجت من الاء وقائمة بالماء وقد 
حدث ذلك بكلمة الله» (۲بطرس ۳/ه٥)‏ (ترجمة دار المشرق) 


۳4 
L. Jacobs, ‘Jewish Cosmology,’ in C. Blacker and M. Loewe, +رظil‎ 


eds. Ancient Cosmologies (London: George Allen & Unwin, 1975) 


10 1 
بين يدي مسودة كتاب عن الحقائق العلمية بين القرآن الكرم والكتاب المقدس» يسر الله إتمامه؛ ففيه من 


الشواهد العلمية» ما يدفع ماحكة كل جمادل بالباطل! 


۳٦ 
David Presutta, The Biblical Cosmos Versus Modern Cosmology, ؛رظغil‎ 


Why the Bible Is Not the Word of God, p.148 


۳z 


«الباسط الأرض فوق الياه» لأن رحته إلى الأبد تدوم.» (مزمور )1٦/١١١‏ 


وهو أيضًا ما حاء في رسالة ا هرماس -الي كان عدد من النصارى الأوائل يبجلوما حى 
إا قد اعتبرت في فترة ما وحيًا - : رهو الذي بكلمة قوته ست السماء» وقد أسسها على 
البحار وأنشأها على الطوفان.» 
- بسبب ما قد يتوهُم من أن الأرض معلقة على الفراغ لا الماء؛ احتارت الترجمة الكلدائية 
أن تحعل نص يوب :V/٦‏ «وضحع الأرض على المياه» لا يسندها e‏ 
ا الباحث ردافيد برıسوli«‏ ررPresut†a «David‏ إشکاًا لغويا قي تفسير كلمة رلار» 
ي هذا النص؛ إِذ إن من مlqilz: «ON» «over, «Above,»‏ وكذلك معێٰ (۸ 00لا 
.. فإن كان المعن الأول؛ فالقصود هو أن الأرض معلقَة على لا شيء» وإن كانت 
الثانية؛ فا لمعي أن الأرض معلقة من لا شيء .. المعنيان محتملان لغة .. وقد احتارت بعض 
التراحم المعئ الثاني الذي لا يتوافق مع تفسير القص» كتر هة ر ممصمل The King‏ 
«Version‏ وتر he New Revised Standard Version) ã4‏ باعتمادھا کلمa‏ 
«ص0صن»» مع العلم أن كلمة ,ا35 الي استعملت في هذا النصٌ معن التعليق» قد 
استعملت في أغلب مواضعها في العهد القدم» معن الشنق وتعليق الإنسان من أعلى؛ ما 
عدا ی و ی 


۳1۷ 
وقد عرف رالقانون الموراتوري» الراعي هرماس بائه أخ للبابا «بيوس الأول»» وحض على قراءة سفره في 
امحافل Bruce Metzger, The Canon of fhe New Tesîa men: İS ؛‘رظنl) نınۇll jı‏ 

(origin, development, and significance, pp. 63- 67 


۳۹۸ 
Adam Clark, The Holy Bible, Containing fhe Old and New 


Testaments: Job to Solomon's Song, 3/117 


۳۹ 
David Presutta, The Biblical Cosmos Versus Modern Cosmology, ؛رظغil‎ 


Why the Bible Is Not the Word of God, pp.149- 150 


1۳0۵ 


ٍ FV. 

وقد کد الناقد رأندرو دافیدسن» «Andrew Davidson»‏ العى السابق ي قوله تعليقا 
علی یوب ۷/۲۹: وعلق (٣مں)‏ أي علق (من)؛ المع هو إذن أن الأرض معلقة» مرتبطة 
بلا شيء من أعلى ليسند وزماء لا أنها معلقة دون دعم تحتها . .. تصور علم الفلك المعاصر 
أن الأرض ,على شكل كرة» متزنة في الفضاء بلا دعم من كل الحوانب» غير موجحود هنا دون 


شكف.» 


- قال رآدم كلارك»: «ربما ما هو مقرّر هناء من الممكن آنه يشير إلى الرأچ للقائل إن 
الأرض كانت سهلًا (منبسطا) كبيرًا ومتدا» ووضعت عليه السماوات.» .. وهو 
التصور السائد في الكنيسة الأولى. 

قال قديس الكنيسة «ريوحنا ذهي الفم»: في دفع التعارض بين نص أيوب ٩‏ وما جاء 
في المزمور ۲/۲١‏ من أن الأرض راسية على الاء: رفمن قال: رهو جعل أساسها على 
البحار» قصد نفس الشيء الذي أعلنه ې قال: الها غل ل شیع لن انتصاا فوق 
الياه هو نفس تعليقها على لا شيء.» .. فحن على تفسير (التعليق) ألّه: رمن لا 
شيء من أدن»؛ فإن الأرض لا تكون معلقة على فراغ كما يقول هذا العام الذي يقدّسه 
النصارى» وإنغا هو تعليق على المياه الي هي في عداد اللا شيء)!! 

- نص أیوب ۷/۲١‏ نفسه يتضمّن تعبیرًا لا معن له علميًا: رمد الشمال على الخلاء.»» وقد 
حاول المفسرٌون بكل الطرق أن يجدوا له معن مفهوماء لكنهم عجزوا عن ذلك. ويبدو 
أ سر اوی ا ور ی ا دی ھی لی کل ال و کا ما 


أندرو بروس دافيدسن (١۸۳١م-۲٠۹١).‏ ناقد إسكتدلندي. متحصص ف العبرية الكتابيةء وقد درسها في 
الحامعة. له عدد من المولفات والشروح. يعتبر تعليقه على سفر أيوب ( لم يتمّه) أوّل تعليق أكادعي باللغة الإنجليزيّة 
على هذا السفر. 
۳۷۱ 

Andrew Davidson, The Book of Job: With Notes, Introduction and 


Appendix, p.184 


YY 
Adam Clark,The Holy Bible, Containing fhe Old and New 


Testaments: Job to Solomon's Song, 3/117 


vr 
John Chrysostom, ‘Homilies Concerning the Statues, Homily 9, in 


Nicene and Post Nicene Fathers, 9/403 


1۳1 


السفر لا علاقة له بالوحي الإلهي؛ لأن العلم يرفض ظاهر القول إن رشمال الكون أو 
الأرض» قد مد على الغلاي !! 


- يقول العدد التالي مباشرة: ريصرٌ الياه في سحبه فلا يتخحرق الغيم تحتها.» (أيوب »)۸/۲١‏ 


وهو تصور بدائي للسحب» وكأنها تختزن لاء داحلهاء وتسير به في السماء دون أن 
يسقط منهاء أو تحدت فيه حروق؛ فالسحب هنا هي أشبه بالصرة الغلقة من كل انب 
TE‏ 


وفي امقابل: 


- رغم كثرة الآيات والأحاديث الي وردت في وصف الكون عامة والأرض حاصة» إلا أن 


نصوص القرآن الكرمم والسئة المطهرة تخلو من أدن تصريح أو إشارة إلى «أعمدة» تحمل 
لأر راك اا ان افر اهن ادمات اضر ی 9 کا ا باد عالت 


لرا 


- حديث القرآن الكرم عن كروية الأرض كما سلف» قد حعل تصوّر هذه الأرض 


الكرويْة بأعمدة تحملها غير لائق بالصور الكونيّة المبثوثة في الآيات القرآنية! 


- أشار القرآن الكرم إشارة لطيفة إلى أن الأرض معلقة لا يسندها شيء تحتها» من خلال 


قال تعالى ایی غ ال وهار اشن وني ب مح يحون 4 


E 


وقال تعالز طلا الس ا في ها أن تدرك القمرَ ولا الیل سان لار و في فا 


0 ا 2 


دس حول 


VE 


TVo 


سورة الأنبياء/ (الآية ۳۳) 


سورة يس/ (الآية )٤ ١‏ 


1۳¥ 


والفلك هو الشيء المستدير كما قال أهل اللغة» وقد جاء الفعل في صيغة الحمع (يسبحون) 
رغم أله مسبوق سظاهرًا- بائين فقط» وها رالشمس» ورالقمر»»؛ وي ذلك دلالة على أن 
الليل والنهار هما ظرفان E‏ وهو : الأرض .. فالأرض ضمن هذا 
(الكل) في حر كة داثرية في هذا الكون ٠»‏ وليست مستقرة أو ثابتة على أوتاد أو مياه كما 
هو في كتب النصارى! 

وذاك هو الفرق بين الوحي الصرف» وكلام البشر الغترى الخاضع لثقافات الكثّاب ومعارفهم 
الشخحصية القاصرة عن الإحاطة بأسرار الكون! 


E E 


بني المرأة قوج ص بني الرجل!؟ 


قال القمَص في الصفحة (۲۳) تحت عنوان (ظريف) : «هل المرأة جنس ضعيف؟؟»: «أول ما 
كذبته الأبحاث العلمية هو الإعتقاد السائدة بان النساء هن الجنس الضعيف 
بالنسبة للرجال» فقد عملت تارب في المصانع الإنكليزية اتضح منها أن العاملات فيها يقمن 
بأعمال حثمانيًا أشقٌ ما يقوم به الرحال ويصبرن على الأ لم أكثر نما يصبرون. ولقد بحث الأستاذ 
(أدولف إبراهامز) هذه النظرية كثيرًا فطلع علينا يقول رأن النساء أقدر على تحمل المشاق المستمرة 
من الرحل وأن قليلا من الرحال يستطيعون عبور المانش الذي عبرته فتاة وهي (حرترود أدرل).» 


أ : بعيدًا عن الأحطاء اللغوية المنكرّرة - ولعل القارئ قد اعتاد من القمّص أسلوبه رامش في 
الكتابة- فإن عبارة رأوّل ما كذبته الأبحاث العلميّة» تعتبر دعوى فاقعة حدًا .. وباطلة حى النخاع 
.. ولا شك أن القمّْص ل يقراً لكاب الغرب شيئاء ولا يعرف منهجهم في الاستدلال والدعاية 
لأفكارهم قيد أغلة .. ولا شك أله لا يعلم أن الكثير من الأبحاث في الغرب الي هي من النوع 


٩ ۴ ۳ ۳Y“‏ م8 
قال ر«القرطي» في شمول كلمة رركل» قي سورة الأنبياء الآية ۳۳: ر كل ) يعي من الشمس والقمر 
والنجوم والكواكب والليل والنهار» 


1۳۸ 


السابق» تقوم وراءها (لوبيّات) وليست هي لوحه الله ولا لوحه (الشعب) .. وهذا البحث الذي 
نقله لا يساوي في ميزان العلم حبة تراب؛ وهو من حنس الأبحاث الكثيرة المدعومة من التيارات 
اللسرية اومتها كا لا يعم القمص- أن الرعال عندهم غيزة من انات أنه لا جملون أنداء 


VY ۶ ۴‏ 
أنثوية على صدورھم» کما کشفه (!!؟!) ربرونو بتلها*» Bruno Bettelheim»‏ ي اائa‏ 


و ا ا ن ال درن اا آلهن مان في حين آنهم لا بملكون ذلك؛ وهو ما 
ماه رفیلکس gıھ«: (Parturition envy»)‏ > وبتسمية رکارن هورنیي» ر )٩»۲۵٩‏ 
٤ «Womb envy) ya «Horney‏ ۱ وکشفت (!) راونا ستتارد» N S10۸۸0۲۵‏ 
أن دة العقدة هي الي تجعل الوالد ينح الزوجة ASS E ENS‏ 
أولادي» .. كما أثبتت (!؟) الأبحاث أن من انحتمعات في العام من يحمل الذكور فيها عقدة 
الحیض: ,6۸۷ EEE‏ ؛ إذ قد استکتت في نفوس الرحال غيرة حارقة جعلتهم 
يتمنون لو امم كانوا يحيضون!؟؟ ولو شاء القمَص لأتحفته (باكتشافات!) أشد سخقا ..1! ولو 


YY 
«(Symbolic WoUNds) ala ¢ 


YA 
Felix Boehm, “The Femininity Complex in Man”, in Internationa! + رظiا‎ 


Journal of Psycho-analysis 11 (October 14۰), < ( Quoted by, Alvin 
Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexist Theology, 


p.1.) 
۳۷۹ 
Karen Horney, “Flucht aus der Weiblichkeit', in Internationale +رظiا‎ 


Zeitschrift fuer Psychoanalysis 1۲ (14x): .-rvs (Quoted by, Alvin 
Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexist Theology, 


PP.1.-11) 
۸۰ 
Una Stannard, Mrs. Man, Pp. rra (Quoted by, Alvin Schmid, ‘رظil‎ 


Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexist Theology, Pp. )1ل‎ 


۳۸۱ 
Alvin Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexist 


Theology, pp. 


1۳۹ 


شعت لأحلته ا( كتا ر„ Who Stole Feminism? : How Women Have Betrayed‏ 
Women‏ لأستاذة الفلسفة في حامعة ركلارك» رکریستینا هوف سومرز»› „ Christina HOff‏ 
-»S0mmْe‏ خاصة فصل رأ کاذیب نبيلة» «5٥أا‏ عااها/»؛ فقد فضحت فيه النسويات اللران 
يسيطرن على المشهد التقاي الغربي -والأمريكي E‏ ويروحن لأباطيل وأكاذيب كثيرة 
من النوع الذي نقله القمَّص .. لكن» لا أظني سأحيله إلى هذا الكتاب؛ ليقي أن القمَّص لا يقرأ 
.بل ولا يخسن القراءة وإن تكلقها .. كما أنئ قد أحلته سابقا إلى مراع أحرى كتير آلا طن 
أن صفحانما ستلتقي يومًا بناظريه!!! 
AY‏ 

تتميز «الموحة الثانية» للنسويات» بخروحها عن المطالبة بالحقوق (الإنسانية) للمرأة كما هو شعار الجيل 
الأول الذي ممثله «سوزن أنثون» ورإليزابيث كادي ستنان»» إلى «التروع الدارويي» لتفسير الواقع امحتمعي 
والاقتصادي» حتّى زعمت رركيت ملّت» راا ءاه أن السياسة هي «حندريّة» بالأساس» وأن 
«الدعقراطية» هي د كتاتورية ذكوريّة (انظر قي الفارق بين الجيل المؤسس للحركة الدسوية» وعامة الجيل الحالي؛ 
Christina Hoff Sommers, Who Stole Feminism; How Women Have‏ 
Belrayed Women, PP.Y-1e, fr-‏ ( eıgم‏ ان الخلل في جيل الرائدات كان موجودًا لغياب 
سلطان قيمي معصوم (الوحي الإلمي غير احرّف)» إلا أن التيار النسوي الحديث» مفرط ني تطرفه ونزعته 
الشقاقية الي تختزل الحقيقة الإنسانيّة في الصراع التناقضي على أساس الاحتلاف النوعي بين الرحل والمرأة .. وقد 
وطئ هذا الفكر المفرّغ من القيم الإيجابيّة البّاءة» أرضناء وبرز قطيع (حالات الحطب) يذ كين نيرانه و(يستحلين) 
شرره .. ويبدو هذا التفكير (السوداوي) (المرضي) ني كتابات الطبيبة (1) «نوال السعداوي» الي عاشت على هم 
نقل التطرف النسوي «للموجة النسائيّة الثانيّة» (رؤية وأهدافا) إلى بلادنا؛ حتى آنها صوّرت جمتمعاتنا من 
منظور عدواني ضدٌ الذكور - ۶0ا70 50۹أ- على أنها: «حنس أنثوي مقهور» بمرضه القهر والخضوع 
والكبت والخدمة والطاعة العمياء. وحنس ذكري عدوان» بمرضه العدوان والبطش والظلم والاستبداد بالرأي.» 
(نوال السعداوي» المرأة والصراع النفسي» ص »)١۳۳‏ وهو نقل (مسطري- أمين) للرؤية النسوية الغربية الذي 
بمثلها قول رغلوریا ستینم» 51۵۸87 |0۲٣۵‏ 6): رالنظام الذكوري يتطلّب عنفا أو شمديدًا لاشعرريًا بالعنف 
ليحافظ على نفسه ... إن أحطر وضعيّة بالنسبة للمرأة» ليست هي أن (يعترضها) رحل بجهول قي الشارع» أو 
حتى عدو في زمن الحرب» وإنما أن تكون مع زوج أو عشيق لوحدھا ي مlhji.«‏ ) Gloria Steinem,‏ 
Revolution From Within: A Book of Self-Esteem, pp. 4-11, Quoted by,‏ 
Christina Hoff Sommers, Who Stole Feminism; How Women Have‏ 


!!..Befrayed Women,pP.1۸۸-1۸4 


12. 


ولعل «الاكتشافات» الي يستدبطها (وإن شفت قلت (يستنبتها) ) أرباب الكنائس في العام العربي 
في عالم الفراغ» قد أصبحت موضة رائجة؛ فقد (أنحفنا) لقص رعبد المسيح بسيط» في رده على 
اتک ر صاحب رواية «عزازيل» وهي رواية لا أؤيدها شكلا وأرفض عددًا من مضامينها!- احزرة 
(الخرافية) الي قتّل فيها «هيرودس» أطفال بيت لحم» ورَحَلّْتٌ عائلة المسيح (الإله!) بسببها إلى 
مصر» بقوله: EE EE NSE ENE ANNE‏ 
صورة رؤياء» البابا ثاوفيلوس في هاية القرن ا . وقد أثبتت الدراسات والأبحاث الأثرية 
حقيقة هذه الرحلة وضحة ما كتبه.الألبا ارفيلس» ٠:‏ رغم أن قصة سفر رالعائلة القدسةم 
تبطل نفسها بنفسها من حلال مخالفة ما حاء في أمرها في لحيل مى لتفاصيل هذا الإنجيل نفسه 
ولبقية الأناحيل» وجافاتما للمنطق التاريخي» ولاقترانما بمجزرة رهيبة ينفيها التاريخ» كما آنه لا 
توحد (شبه) حَّة تاريحيّة على صحة مغادرة المسيح لفلسطين» فضلا عن أن تكون مصر هي 
قبلته.. فكيف يكون التاريخ مع ذلك مو كدا (لتفاصيل) (!) هذه الرحلة؟! ولا أظنٌ القمّْص يقصد 
إلا ما اتشر بین عوام نصاری مصر من اكتشاف صخرة سنة ٤۹۸٠م‏ عليها آثار رحل رضيع هو 
(طبعًا!) الأقنوم الثاني للثالوثت المقدس ريسو ع»» وما شابه ذلك من (الاكتشافات) (العلميّة)» أو 
لعله يقصد حرافات الأناحيل الأبو كر“ ال أكثر هو نفسه من تسفيهها.. والأمر بالمثل فيما 
يتعلق بدعوی تأسیس «مرقس» صاحب ا الإإسكندريّة حيث لا ححّة قاطعة من 
التاريخ» بل هي مستندات متضاربة» متشا كسة!! 

أانيا: من السذاحة العلميّة» بل من تكذيب المرء بصره أن نحادل ثي أمر تفوّق الرحل على المرأة من 
الناحية البدنيّة» فهذا أمر نعيشه في أسرنا وني الحتمع» ولا ينقضه البتة أن امرأة واحدة -كما ينقل 
هو - قد عبرت رالمانش»! 


AY 
عبد المسيح بسيط» رواية عزازيل؛ هل هي جهل بالتاريخ أم تزوير للتاريخ؟ نسخة الكترونية من الموقع‎ 


الإلكترون للمؤلف: (رتعبك المسيح بسیط» 
A4‏ 
اiظر Bernard Pick, The Life of Jesus According to Extracanonical +a‏ 


Sources, PP.1.-1Y 


A0 
Bruce Metzger, The Farly Versions of fhe New Testament, p.99- +رظil‎ 


100 


1Z 


أ يبصر القمّص -مادام يتحدّث عن الرياضة- أن الرحال متفرقون في الأرقام القياسيّة على 
النساء في كل الرياضات الي تتطلب قوّة وحَلدًا!! 

ألم يبصر أن المهن الشاقة في الشرق والغرب يكاد يحتكرها الرحال؛ ولا تكاد رأة تعمل في أي 
منها إلا حشية الموت جوعًا! 

إن ما كتبه القمص» هو ما أسميه ب (فقه الدغدغة) الذي بمارسه أرباب الكنائس ودعاة (الحداتة) 
لخداع المرأة ولو بإنكار الحسوس! 

لالا إا كسان توي أت الراة رغه من الاعية البدية فحن تعاملها برقة كما عامل 
القوارير» وكلّفنا شرعًا بامشاق البدثيّة بل وبذل النفس دفعًا عن عرضها عندما تمجم نحطوب 
امحن» إثها عندنا (الكائن الد قن ف دل ن را ين أفكا رار افعاا ب آم اصن 
اة ناوغرا أن رأة أقرئ م الرحل ا بالعمل حارج البيت في المهن الشاقة؛ 
ليمكت الزحل فى ليت مما مدلا برعي الأرلادة آذ ل شك اله من الطلم أن يكلف الكائن 
الناعم (الرحل!) بأن يقوم بالأعمال الشاقة» في حين يرفل الكائن الأقوى رالرأة) في نعيم الدعة؟!! 
[الا م عراب اق اه ا م عه فار د اة خا ي رمال طن لأر 
۳ وشم یا الأزراج إذ ساكئون وجايكم عالين بهن أضْعفُ منك 
«ac@eveoTepa)‏ أكرمُوهُنٌ باخارهِنُ شریکات في ورالة نعم لاف لكي رق 
صلوایکم شي ء.» 

وله في حلقه شؤون!؟؟ 


AE 


إلماء .. و الإنسان! 


قال القمّْص في الصفحة (ه) : ركانت حواء مكملة للحليقة كلهاء أي أن الخليقة بلغت آحر 
كماها. حلق الله الاء من أجل النبات» وحلق النبات من أحل الإنسان والحيوان» وأعد كل شيء 
من أحل الإنسان.» 


سال : ألم يخلق الله الماء أيضًا من أحل الإنسان؟!! 


12 


E KEE E OE‏ ر و 
الإنسان: ر وكما أن شرب الخمر وحدها أو شرب الماءِ وحده مضل وإلّما تطي ب الخمر 
مَروحَة بالماء وعطي لَذة وطرَبّاء كذلك تميق الكلام يُطرب مَسامِعَ مُطالعي السفر» (الترجمة 

الكاثوليكيّة) (۲ المكابيين )۳۹/٠١‏ .. ولذلك قصر نفعه على النبات!؟ 


الخمر أحدى في حلب الع ودرء الأسقام» من الماء؛ فقد قال «بولس»: رل شرب المَاءً 
فقط بعد الآن. رانم حذ فليا من الحَمْر مُداريا مَعِدنَك وَأَمرَاضَك الي تعاودك کشررا» 
(۱تیمواوس ۱!)۲۲/۰! 

صحیح أن هذه الوصفة هي من كيس رأبقراط " " Sa SEE‏ 
من میلاد 0 > وصحيح نها تخالف المعروف من الطب الحديث .. ولكن .. على 
القمَص أن يسلم عقله إلى «بولس» .. فإئه من (الكياسة) إسلام العقل إلى أهل رالقداسة!!!؟ 


HF 


من الخطيتة إلج إلقد إسة! 


قال القمَّص في الصفحة (۲۸): «الرأة ها كل الصفات البشرية المتكاملة يزيدها العمق في الحب 
والعاطفة أكثر من العقلانية الي تسيطر على كثير من الرحال. لذلك وجدنا في هذه العاطفة أن 
الساء التائهات تحولن إلى تائبات. من خاطئات إلى قديسات» ولیس من حاطغات إلى تائبات لان 
جهن نحو الله بكل هذه العاطفة العجيبة وبكل قوتما. فكانت طاقة روحية حبارة ساعدت على 
النمو في الدرحات الروحية.» 


۳۸٦ 

أبقراط 00116 ۲۳۲۳0۸| (۰ ٤ق‏ م- ۳۷۰ ق م) طبيب يوناني كان له أثر عظيم قي الطب القدع. 
AY‏ 

S. R. Llewelyn, New Documents Ilustrating Early Christianity, ‘+رظiا‎ 
6/190 


۳ 


لمت أدري من أن أت القتض هده القاعدة العرية أن الرأة رذ الرجل إا كانتا فاق غ 
قرّرت بعد ذلك أن تتوب؛ فإتها تتحرّل مباشرة إلى قديسة .. سبحان الله !! أعليٌ أن ألغي بصري 
بعد أن أمرت أن آلغي عقلي! 

إن باب الترقي في معارج الصلاح مفتوح لكل من اتسين .. فلا داعي لدغدغة عواطف النساء؛ 
للإيهام بأن التحدّث حريص على إنصافهن!! 


EF 


قصل زينب رخا إلى عنها .. مزة أخرا! 


قال القمّص يف الصفحة :)۱۳١(‏ «زينب بنت جححش كانت قبلا زوجة إبنه بالتبي. عندما ری 
إبنه أن محمدا يرغب فيها طلقها كي يستطيع محمد أن يتزوجها.» 


أ: م يذكر لنا القمَّص دليله على هذا الكلام الباطل» وقد أرسل الدعرى دون برهان؛ وكأن 
القرًاء يقرؤون لمعصوم لا يزل ولا يصيبه وهم!!! 


أأللا: الآية القرآنية صربحة في أن الرسول ا کان ينهي «زيدًا» عن طلاقې «زیدي» .. قال تعالی: 
پوه تقول ابي امم اله ع وأنمت عليه اسيك عك رك واتق الله وتخفي في فيك ما 
الله ميه وتخشى التاس واللة اح أن تخشَاه فلنًا E‏ و زوجتاکا کي لا یکین 
على المَومدين حر في آزواج ادعام إذا ضرا . و ا e‏ 

EEE O O 
وأمسك عليك زوحك» قالت عائشة: لو کان رسول الله مد کاعًا شيئاء لكتم هذه» فكانست‎ 


٤ ۳۸۸‏ ِ 
سورة الأحزاب / الآية ٠۷‏ 


|> 


3 ا ا ا‎ 0 e 
و أزواج البي مد تقول : زوحكن أهاليكن» وزوحي الله من فوق سبع‎ 
فکیف يصبح نمي الرسول مد زیا عن طلاق زوجته» إعلاًا له عن رغبته فیها؟!!!‎ 
الا الروايات الي زعمت أن الرسول ا قد أحبٌُ ««رزینب)») :1 کانت زوجة «لزیدي» لاز‎ 

0 
البتة» وقد شهد على ذلك عدد من الأثمة ة الذين اعتنوا بالتحقيق العلمي اجرد هذه الروايات 


۳۹۱ 
قال راب بن العريي»: هذه الروايات کلھا ساقطة الاسانن: (Ce‏ 


ا وري م افد الع ا کن ف ی و ا ا 
الناس: «وهذا القول أحسن ما قيل في تأويل هذه الآية» وهو الذي عليه أهل التحقيق من المفسرين 
والعلماء الراسخين» كالزهري» والقاضي بكر بن العلاء القشيري» والقاضي أي بن العربي» 
وغيرهم E‏ زینب امرأة زيد» ورعا أطلق بعض الان لفظ عشق 
فهذا ار ا ی کک ع ا OE‏ 


وقال رابن كٹي» بعد أن ذكر الروايات الصحيحة: «ذكر ابن أبي حاتم وابن حرير هاهنا آثارًا عن 
بعض السلف رضي الله عنهم أحببنا أن نضرب عنها صفحًا لعدم صحتها فلا نوردها» و قد روی 
لإمام أحمد هاهنا أيضًا حديتا من رواية ماد بن زيد عن ثابت عن أنس رضي الله عنه فيه غرابة 
ت ركنا سیاقه أیضًا .» 


۳۸۹ 

رواه البخاري» کتاب التوحید» باب رو کان عرشه على الماء»» «وهو رب العرش العظيم»» (ح/ )۷٤۲١‏ 
4 1 

نشر أحد طلبة العلم - الشيخ عبد الله الذهيي- مقالا قَيْمّا ني تتبع جميع مرويات هذه القصّة الباطلة: ررشبهة 
حول زوا ج البي صلى الله عليه وسلم من زينب بنت جححش والرد عليها»» وقد أظهر ما فيها من انقطاع 
وعلل أخحرى قادحة في صحتهاء وقد استفدت من نقولاته عن الأئمة! 


۳۹۱ 
ابن العريي» أحكام القرآن» ٠١٤١/۳‏ 


القرطي» الحامع لأحکام القرآن» ۱۳/ ٠۹۱‏ 
ابن کٹیر» تفسیر القرآن العظیب ٤٩۹۱/۳‏ 


4۲ 
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[الا: ماذا يضير القنَّص أن يكون ي E E E a‏ 
ذلك من موانع النبرّة أو نواقضها في اللّة النصرائّة!!؟ 

ليس من المقبول ديا أن يقع البيْ في كل الموبقات الأحلاقيْة والرذائل الشنيعة الببشعة في دين 
النصرانية-ولا أستفي الكنيسة الأرثود كسيّة طبعا؟!!- فلماذا الكيل لبي الإسلام (بعد الكذب عليه 
بقصة مفتراة) كيال حديد؟! 


اليش القمص و إخرانة يسندلون داقما مام رعيتهم توص (مقدسق تؤكد أن الكل فة اترا 
وفسدوا دول اشتتتاء؟ 


إلممد القطيم: 


مزمور ٤‏ ۳/۱ : رادا الْحَمِيحٌ ( د قذ لوا على السواء. كلهم سدوا ويس بيهم م يعمل 
الصاح EE‏ 

و ۳ : شرف الله من السَماوات على بى ال لينظر هَل بوذ بيهم َ۶ 
با ا فإذا E‏ س به من بعل الملا اس ولا راجڈ» 
میخا ۲/۷ : رق باد اا ب الاش راحتفی فى الحستفيم من بن اگاس. جُميعُمم (د2د) 


o 0 


کر کک ا ول وات نهم يقتنص اا 

الممد الجويب: 

قال «بولس» : 

لاان و :وکیا فن کیت وس إلستان ا ولا وَاجِدٌ (6ا 6). لس 


من يذرك. يِس مَنْ ببَحَث عن الله. حَمِيع (۲۵۷۲6) الاس قد ضلواء وصارُوا كلهّمْ بلا تقع. 
e‏ الصَلاح» لا ولا واد ». 


لرسالة إلى روما ۲۳/۳ : ولان الْحَمِيعَ )٠۵۷۲٤٩(‏ قذ أخطأوا وَهُمْ عاجرون عن لوغ ما يُمَجّد 


4 
ص 
لله ). 


اا E‏ ا م ن 


لوحي.. فليبحث القوم عن شبهة أحرى!! 


Z| 


E f 


إمنعو | هذ( إلزو لج .. إو "العلقم"! 


قال القمص تحت عنوان: «وسائل العلاج المقترحة للقضاء على ظاهرة الطلاق» في الصفحتين 
:۷٤١-۳‏ حرم ومنع الزواج المخحتلط بين المسيحيين وغير المسيحيين» بسبب آثاره الضارة 
المهلكة» والنَ تعود على الطرف المسيحي بالضرر لمخالفة الوصايا الإهية وضياع الحياة الروحية 
وإنكار المسيح» من أحل بحاملات رحيصة أو شهوات عارضة. فضلا عن حتمية ضياع الجيل 
الجديد الذي سينشاً. حاصة وأن الشريعة الإسلامية الى تطبق في مصر في هذه الحالة توحب أن 
يصير الطفل مسلماء يتبع حير الأبوين ديئاء وهو في نظرها الإسلام» بداهة..» 


لاذا لا يدعو القمّص إلى منع زواج النصارى والنصرانيات من اليهود واليهوديات» بل من 
الملاحدة والملحدات» وما أكثرهم في الأسر (النصرانية) ف بلاد العرب .. أم إن وراء الأكمة ما 
وراءها؟!! 

أليست قوانين الكنيسة الأرثود كسيّة المصريّة تحرّم الزواج من غير الأرثودكسيين ولو كانوا نصارى 
.. أمٌ إن ذاك زمن قد ولى!؟؟ 

أين التحذير من زواج النصرانيات الأرٹودكسيات من الشباب الأوروبي والأمريكي الذي يغلب 
عليه هجران الكنائس والاستخفاف بالدين؟!!! 

اذا يتثفق في هذه الأيام «مرقس عزيز» مع بابا الكنيسة الكاوليكيّة» على منع زواج النصرانيات من 
السلمين» والتحذير من ذلك» رغم أن بابا الكاثوليك قد صرح منذ فترة قصيرة بإنكاره أن تكون 
الكافى غر رة تفن أن فس كا ماعو فك ا لاف اة اة 
داحلة في هذا (الحرمان)-!!! 

هل هي المصادفة؟ أم هو إحساس مشترك أن الإسلام قد صار قدر البشريّة في الققرن الواحد 
والعشرین؟!!! 


1Y 


EF 


إل ٠.‏ لا يخس إللق! 


بدأ القمص كتابه» ي أوّل فقرة» في الصفحة ()» بقول شنیع: «المرأة كانت ضرورة بالنسبة 
للعام. هناك كلمة عجيبة نراها في قضية الخليقة: رالله حلق العام وكان كل ما عمله الله هو 
حسن» . ولكن وسط هذه الصورة الحميلة للخليقة العجيبة نرى شيغا لم يكن حسكًا. كل ما عمله 
الله كان حسنا ما عدا شيء واحد. إنه أمر يدعو للتعجحب أن هناك شيء غير حسن موجود وهو 
«رأى الله أنه ليس حسنا أن يكون آدم وحد». وكانت هذه هي نقطة النقص الوحيدة في الخليقة 
وكمل الله هذا النقص وخلق حرّاء. ولا حلق الله حواء لم يتحول العام من غير حسن إلى حسن 
فقط» بل يقول الکتاب: ررأی الله كل ما عمله فإذا هو حسن حدا». وهذا يعي بعد خلقه حواء 
تحول هذا الشيء غير الحسن إلى حسن حدا.» 

قلت: 

لا جد القارئ عسرًا في أن يفهم من كلام القمّص أن الله -سبحانه- قد اكتشف بعد أن حلق 
«آدم» أن حلقه -سبحانه- ناقص» وقاصر» ومعيب.. وبعد النظر والتأمّل؛ (اكتشف) هذا 
الخالق(!) أن ا لحل هو في خلق امرأة إلى حانب الرحل؛ ليجبر النقص» ويس الخلل!؟؟ 


ER E 


الال (العزلي)!! 


قال القمَّص في الصفحة »)١۹(‏ تحت عنوان رمناظرة لطيفة»: «من المناظرات اللطيفة الي نشبت 
بين أنصار المرأة وحصومها قوهم: رإن الله غضب على المرأة فجعل النار وحهنم واهاوية والخيانة 
والخطية والنجاسة أسماء مؤنثة» وحعل النعيم والنور والصلاح أسماء مذكرق!! فإذا بأحد أنصارها 
من الشعراء ينطلق مدافعًا يقول: 


فما التأنيث لاسم الشمس عيب *** وما التذكير فخر للهلال» 


12A 


قلت: 
بعيدًا عن بطلان هذه المناظرة» وعدم تعلق هذا البيت هذا التراع الوهمي» حاصة أن البيت السابق 
له يقول: 

فلو كان الدساء كمثل هذي *** لفضلت النساء على الرحال 
E LO PT O TCT‏ 
يصور الربً على آله صاحب مزاج متَقَلّب .. آنه إذا غضب؛ فإنه يان أمورًا لا معن ها .. ولا 
فائدة منها!! 


12۹ 


10. 


اتل اسل 


رسال إلى آهل العام 

فة اليا ولدبوا ور ياه وم اران ا اد اء کم على رر اة هروک 
.. فابذلوا هم النصح وأكرموهم بالتوجيه .. كونوا أمامهم لتبصرتمم بالطريق .. وكونوا وراءهم 
فان هورم عارية:.٠‏ اروا ر زان البضري +١‏ وخكمة ورسك ين التسي ب وة 
(أ مد بن حنبل) ..! 

أئمة الدنيا والدين! إن الناس تبع لكم؛ فإن صلحتم؛ صلحواء وإن زغتم؛ زاغوا! فأدوا حن 
الله عليكم؛ يؤدّه قوم قد اتخذو كم هداة ومرشدين ..! وابذلوا لدفع التنصير من العناية ما أنتم به 
أهل» وبوجوبه أدری! 


(سالت إلى المفسسات الدعوية 
قد احتباكم الله لنصرة الدين» وأوقفكم موقض البذل للحق؛ فانتبهوا يرحمكم الله لإإحوان 
لكم من الباحثين يستنصرونكم إعانتهم على دفع الشبهات عن الإسلام ودعوة أهل الكتاب 
للهدى والنور .. 
انصروا كتبهم ودروسهم» وارفعوا ”مهم» ووحهوا مبتدئهم؛ يخرج الزرع شطأًه البارك! 


(سال إلى العاعاںن في الدعوة على الل 

إحوة الدين» وحهلة راية التبليغ عن أهل العلم» حزاكم الله حيرا ما قدمتم» وسدد الله عملكم 
وبارك في نمار حهدكم ... ابذلوا أوقاتكم في نشر رسالة الحق وبتر شبهات انحرّفين .. وانشغلوا 
عن القيل والقال إلى خير الكلام والفعال! 

عليكم بالحكمة والدليل الظاهر .. والموعظة الحسنة والخطاب العفيف .. ولا يسوقلكم سوء 
حلق المخالفين إلى الترول إلى ما ارتضوه لأنفسهم من رذيل الصفات ..! 


ا101 


واعلمرا أن ماف الألت ميل تدا عطرة واخدة وقد بارغا اع بوم تأر غي رك . 
فبورك سعیکم وسدد الله حط و کہ! 


(سالت إلى الإ امار المسلعان 

رحم الله من بلغ عن رسول الله صلى الله عليه وسلَّم الحق الذي أنرل عليه .. وبارك الله في 
من حمل موم السلمين إلى القريب والبعيد .. انصروا دين الله؛ بفتح الأبواب لن يبذلون العم 
النافع» وس الأبواب على المغتونين الحرفين! 


(سالت إل آثرباء المسلعان 

ng EES A 
!.. الأحرة شر حصم إن لم تؤدوا حقه‎ 

لقد تداعت المؤسسات الكنسيّة في الشرق والغرب» تتداعي الحسد الواحد» انتصارًا لدينها.. 
تھا رکو رک ن فک حیرًا! 

إحوة الدين .. لو قيل ما أضعف مداحل للدعوة المقابلة للتنصير؟ لقلنا الال! .. ولو قيل ما 
أوهن نقطة في حدار الدعوة والبلاغ؟ لقلنا المال! 

اكفلوا الباحثين» وأفرغوا طاقاتمم في نصرة الدين الحق؛ فإن فضول الأوقات لا تصنع باحقا 
حادا .. وقد تعددت الحبهات على العاملين .. فاكفلوهم في أنفسهم» يكفلونكم في دينكم! 

وانصروا أبناء المسلمين الذين ابتلعهم التنصير بمدارسه وملاهيه وأرغفته وشرابه؛ فإتكم 
تستنقذون نفوسًا من النار! 


سالك إلى باب الإسلام 

أين أنتم من سيرة الأوّلين وذكرى الصحابة والسالفين! أعيدوا سيرة شباب المؤمنين الأوّلين 
في أ ركان الأحواء؛ يرتد إليكم صداها عرًا في الدنيا والآحرة! 

انطلقوا باسم الله .. داعين إلى الله بالعلم النافع والقدوة النيْرة! 
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(سالت إلى الماة المسلمت 

إن النصح لله ولكتابه ولرسوله ولعامة المسلمين» واحب عليك وأمانة في رقبتك .. وهو يوم 
القيامة للمفلحين روح وريحان ونعيم .. فخذي من النعيم بسهم عظيم! 

SS kk 


0 e 


وارز ولمؤيتات بعْضهم أولياء بض بامرون بالمعروف وون عن الشنكر ويون الم 


ونون تون لاء وس و و و یر ا ِن اله عزو كيم 4 


(سالت إلى العنطرين 
قل ال فاطر السَماوات والأرض عالم اليب والشهادة أت تحكم بين عباوك في ما كانوا فيه 


e‏ ر رر 


تختلقون وا ا e‏ قدا به من سء لداب الام 
وا آم ن اللہ ما لم تکرنوا ییون ا سات ما کسبوا وحاق ھم ماکانوا به 
0 ۲ 
دسنهزئون 4 


5 
2 


8 Rf 


اللهم قد بلغت .. فافتح القلوب لا قلت ..! 

اللهم ارزقنا على الحق أنصارًا .. وعلى صراط الحق رفقة طيبة وأعواًا! 

اللهم احعلنا على الأرض قائمين بالحق» رحيمين بالخلق ..! اسق بأعمارنا دوحة الإسلام .. 
واحعلنا وأهلينا فداء ير الاما ۰ 
سورة التوبة/ الآية )۷١(‏ 


سورة الزمر/ الآيات -٤٦(‏ 4۸) 


10۳ 


اللهم بارك في أَمّة التوحيد .. سدّد علماءها .. وثلت الصالين من شباها .. ونور أفشدة 


ENE 


را فا غات لياط اعد م م ق وة ع ابد الا ا 
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ملحق ١‏ 
القرآن الكريم .. ومنكرات «مرقس عزيز» 


في وقت تسعى فيها كثير من الدوائر الأكادعية والسياسية والاقتصادية لي العام إلى تعميق فهمها 
لعا لم (الآحر) والاطلاع على أعماق أصوله ودقائق فروعه» تأبى الكنائس العربية أن (تطور) نفسها 
أو أن (تمدن) حهازها (العلمي!) الذي يقف في ميدان ما يسمّى إعلاميًا ب(الحوار الإسلامي- 
النصراي)..!! 

E O O E PT COE O TT 
وأساطير .. إا سلاسل من الفقر العلمي والجهل الضامر بحروف الإسلام فضلًا عن معانيه»‎ 
!!! وكساح قاتل في (شعيرات) الإدراك العلمي عند النظر في النصوص‎ 

ويشكل كتاب القمّص نموذحًا حيًا متح ركا للحط العام للكتابات النصرانية حول الإسلام في بلاد 
العرب» بل يعتبر رأسًا في هذا الميدان؛ فهو يأحذ بتلابيب نفسك ليعبر بك على (أرض الشوك)»› 
و(طريق الآلام)» (ليصلبك) على عمود الحسرة لإهدارك وقتك في النظر ني أوراق تعلوها حروف 
سوداء مغبرّة لا تجتمع لبيان كلام معقول أو الإعلام بفكر ترضاه العقول!!! 


قر ان دید للقرن لو لخد و العشریں! 

م يكتف القمْص «مرقس عزيز» بإظهار قصوره العلمي في منهج التأليف» وتحقيق المسائل الحادة» 
بل زاد على ذلك (إعلانه) عجزه حى عن فهم آيات القرآن» بل وحىَ نسخها صحيحة. ويزداد 
عجبك هناء إذا علمت أن «مرقس عزيز» هو أبرز رحال الكنيسة الأرثودكسية المصريّة إكثارًا من 
الاستشهاد بآيات كتاب الله لإثبات مزاعمه الغريبة. 

وقد أحذن العحب كل مأحذ» وم يعد بي إلى حيث كنت» وأنا أقرأً كتابه: «استحالة تحريف 
الكتاب المقدس» الذي طبع مرّات كثيرة حدا؛ إذ لم أحد في أكثره حديثا عن دلائل التاريخ والعلم 
على سلامة أسفار النصارى من التحريف» وإنما (زحر) (!!!) الكتاب بنصوص قرآنية تشهد 
لأسفار القمّص بالعصمة!!؟ 


10۷¥ 


و ا ق ار ا وا و ت ا رر 
إلا أنه أيضًا فاحش الخطاً في نقل الآيات !!! وقد بالغ في الأمر في كتابه «استحالة تحريف الحتاب 
اللقدس» إلى درحة مفرطة !!! وسأمنحك أمثلة ناطقة بحقيقة الحال تدفع عن المخالف له دعوى 


البهتان: 
2 ن f‏ . َ‫ 4 ر ۴ 
١-قال:‏ «قل من أنزل الکتاب الذی جاء به موسى نورا وهدى للناس قل الله». 


ي r‏ و وق ص ‌ و ډو 


قل من انول کاب الي جاء به موی نورا وخی لاس تحعإونه قراطیس دوا وتخفون 


iG 


کا و اتم ولا اکم قل اله ثم ذرْم فی خو هم لعبون 4 (الأنعام/ الآية )٩١‏ 
قلت؛ انظر كيف قلب القحص إدانة القرآن ريف الأنحبار للأسفار القدسةء إلى إعلان رانية 
أسفار ايهو د! 

-قال: رانا أنزلنا التوراة فيها هدى ونور (المائد 

ا 

3 ا انر ضيه هدک رور (الائدة/الآية (٤‏ 

۳-قال: «وآنزلنا التوراة والإنحيل من قبل هدى للناس» (آل عمران) 

الصواب: 

وانرل ال اء ةوالإنجيل من قبل دی لاس 4 آل عمران/الآیتان ۳ )٤-‏ 

٤‏ -قال: روما أرسلنا قبلك إلا ر نوحى إليهم فأسألوا أهل الذكر إن کنتم لا تعلمون» 


الصواب: 
# وم ر من قلك إلا رجالا ا ف قاسالوا الذکر ان کن لا مون 4 (النحل/الآة 
(SY‏ 


- 

قام القمص بنقل بعض الآيات دون أن يذ كر مظاهاء واكتفى قي الأحرى بذكر اسم السورة» وحدد قي مواضع 

أخحرى رقم الآية! وسأقوم في كل مرة بتصويب الآية ال (شوهها)» معلمًا موضع (الشخبطة)» تم أورد اسم 
السورة ورقم الآية! 


10۸ 


٥-قال:‏ «واذ آوحیت للحواریین أن آمنوا بی وبرسولی» 


وذ اوخت إلى ا ا بي ورَسولي » (المائدة/الآية )۱١١‏ 
-قال: رلقد کتبنا ف ا من بعد الذكر أن الأرض يرتها عبادى الصالحون» 

الصواب: 

فإ ولد کنبا في ازنور من ُد الذکر أن لأر اض ضرا عبادي الصَالحُون ‏ (الأنبياء/الآية )١ ٠١‏ 


۷-قال: رلقد فضلنا بعض النبيين عن بعض وآتینا داود زابورا» 


الصواب:_ ر 

ولق فضلا بض انين على بض وآنیت داوود 9 4 (الإسراء/الآية )٠١‏ 
۸ -قال: «وآتينا موسى وهارون الفرقان وضياء وذ كرا للمتقين» . 

الصواب: 


2 وور هه س 
# ولفد انيتا مُوسّى وَهَارُون الفرقان وَضَيًاء دكا مين (الأنبياء/الآية )٤۸‏ 
٩‏ -قال: «الذين یتلون الحتاب يتلونه حق تلاوته أولفك يۇمنول به ومن یکفر به فاولفك هم 
الخاسرون» (البقرة) 
ا 

ر ق 

و ااه الکاب لونة حقَ تلکوته اولك ر به ومن كز به اولك هم 
الخاسرون 4 (البقرة/الآية )٠١١‏ 
٠١‏ -قال: «ليسوا سواء من أهل الكتاب أمة قائمة يتلون آيات الكتاب وهم يسجدون» (آل 


عمران) 
الصواب: 
0 
Ll‏ ن اهل لاب ا قاتمة لون انات الله ا الیل الله آناء الليل وهم دون 4 (آل عمران/ 
الآية ٠ ١٣‏ 


١‏ -قال: «يأتيهم الله فى ظل من الغمام» هرر ال 
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8 س ور ر 
انهم الله فى ظلل من الغمًام ‏ (البقرة/الآية 1۰( 
البدهي أن يكون هذا «المعترض» «مسلمًا»!!)» أطلعنا القمّص على قرآن حديد» أقرٌ أي م أره من 
قبل (!!!) .. ومن الآيات الحديدة(!!) فيه» نقرأً: 
- «سورة النحل ٠١‏ يقول : روما أرسلنا من قبلك الا رحالا نوحي اليهم . فاسألوا أهل الذكر ان 
کنتم تعلموك.» 

0 2 4 ار ي 

# وما ازسلا من قبلك إلا رجالا نوجي اهم الوا ال الذکر إن کم لا نون 4 
لاحظ كيف نولت ران کنتم لا تعلمون» ل «إن کنتم تعلمون»!! 
-روئي سورة الشهداء الآيات :۱۹1-١۹۳‏ «نزل الروح الأمين على قلبك لتكون من المنذرين 
بلسان عريي مبين» وانه لفي زبر الأولين» 
الصواب: 
رل و ارح الین على یکین , E‏ سان ڪري مين ونه في رر الَرين 4 ...وقد 
حذف لقص ((به)) . م إن سم السورة هو رالشعراي لا رالسشهداي! 
وم يرد (؟1) القمْص أن يترك كتابه «المرأة..» بعيدًا عن الآيات (القرآنية) (!) الي تخالف القرآن 
الكرم!!؛ فكتب في الصفحة (۹۸) : «.. ولا تكرهوا فتیاتکم على البغاء إن أردن تحصدا لتبتغوا 
عرض الحياة الدنيا. ومن يكرهن فإن الله من بعد إكراههن غفور رحيم». (سورة النور). 
الصواب: 

روه ر ر3 
ور کک لن رذن و لتبتغوا عرض الحَياة الا ون کرهین إن ال 
لتسكنوا إليها ١ TS‏ 
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4 و ا ا ا و‎ ٤ ê 

ومن ته أن خاقّ لكم من انقسكم ازواجًا سكو الها وحمل بيتكم مود وَرَحْمّة إن في ذلك 
لآناتِ لقوم كرون (الروم/ الآية .)٠١‏ 
وكتب في الصفحة :)١١١(‏ ر... فانكحوا ما طاب لكم من النساء مثي وثلاث ورباعً..» (سورة 
اللساء ٤‏ /"). 
MS‏ ا کم من النساء مى لکن وراعٌ 4 (الساء/ الآية )٠‏ 
ا ا ی کی وهو حطاً قد 
EN A SVC AES SESE‏ 
.. كما أنه قد غير ح ركة العين في ررباع»!؟ 
كتب في الصفحة :)١٤١(‏ «والذين تخافون نشوزهن فعظوهن واهحروهن في الضاحع 
واضربوهن» (النساء (TY‏ 
الصواب: 

ر رو ٤‏ ا ٍ ن ر 

واللاني ټخافون ا ll‏ واهحروهن فی ات واضرنوهن 4 (النساء/الآية .)٠٤‏ 
وقد أحطاً في نقل لفظ الآية» كما أحطاً في رقمها!؟؟ 
ونقل في الصفحتين )٠١٤-٠١١(‏ الآية )۳١(‏ من سورة النور» وحعل آحرها: «.. أو نسائهن أو 
ما ملكت إعاهن». 
E ES‏ (النور/الآية .)٠١‏ 


وكتب في الصفحة :)٠٠١(‏ رولا يضربن بأرحلهن ليعلم ما يخفين من زينتهن وتوبوا إلى الله هيع 


ا11 


N e 
١ ا‎ 
وقد بلغت (الحرأة) بالقمّْص أن قال لمذيع تلفزيوي بعد أن قرأ القمْص أمامه آيات من سورة البقرة‎ 
(فكسّر) حروفها وح ركاتما؛ حى لكأنها (تأن) تحت أضراسه.. قال إحابة على سوال اللذيع‎ 
(المقف! الذي طرب لتلك القراءة الكريهة (الكسرق (1!) کیفې حفظت القرآن؟»» فأجحاب‎ 
القحص النقف ئه قد اطّلع على كل الأديان» ما فيها الأديان الشرقية‎ 
ومن العحب أن بابا الكنيسة الأرثود كسيّة رشنودة الثالث» نفسه قد وقع في نفس الأمر» فنقل من‎ 
القرآن آيات لا يعرفها مصحفنا؛ من ذلك قوله ي محاضرته: رالتثليث والتوحيد» وال صدرت في‎ 
ولتجدن أشد الناس عداوة‎ : ۸١ كتيب بنفس اسم الحاضرة» في الصفحة (ه) : روقي سورة المائدة‎ 
للذين آمنوا اليهود والذين أشركوا وأكثرهم مودة الذين قالوا إا نصارى ذلك لأن منهم قسيسين‎ 
ورهبانا وهم لا یتکبرون».‎ 
لذبن‎ ٤ من رسورة الائدق: تجن اشد الاس عدار‎ ۲ e 
منوا الود والذين اشرکوا ولخد قرم و للذين اموا وا الذي قالوا 1 نصًارّی ذلك ان‎ 
4 تی رن اة لاسنکبرون‎ 


٤ 
من الغريب. . والمريب؛ أن القمّص يحب الدندنة حول ذكر أسماء الديانات الأخحرى» وكأنه ها عليم خي حبیر؟؛ فقد‎ 


قال مشلا في مقال له على موقعه على النت بعنوان: «الكتاب المقدس بين زغلول الشتام وعماره المدام دعاه الفتنه 
وتحيا مصر!!»: «.. بل أني احترم كافه الديانات حن البوذيه والكونفوشيه والزرداشتيه وغيرها من الديانات 
البدائيه .» .. ولست أدري كيف تكون هذه الديانات الثلاث» ديانات بدائية!!! فهي من الناحية الزمانية قد 
ظهرت بعد موسى عليه السلام بقرون» ومن ناحية اللضمون هي معقدة حدًا (حاصة الزرادشتية-الجوسية)» ثم إن 
اعتبار الفلسفة الي حاء بها «ركونفشيوس» ديثّاء يع أمرًا غير صائب؛ إذ لا أثر للمعتقدات الدينية في كلامه.. 
بالإضافة إلى أن وصف بعض الأديان الموحودة اليوم بأها ربدائية» هو محل نظر ولو كان أهلها يعبدون الأحجار 
والأشجار؛ لأنه لا دليل على أنها م تخضع للتغيير والتبديJ‏ )lنظضر« Hans Kung, racing he WQy:‏ 
(Spiritual Dimensions of the World Religions, Pp. v‏ 


o 
Voice of Preaching he Gospel ji «1'۰1 الطبعة الثالثة» نة‎ 


1U 


فانظر إلى هذه الأحطاء الكثيرة» في هذه الآية الواحدة!! 
وتقراً في البحث الذي نشره الأنبا «بيشوي» (وهو حامي لاهوت الكنيسة الأرثودكسيّة الصرية 


اليوم) على موقعه الانترنا»› والذي هو رد على اعتراضات أرسلها إليه شخص مسلم (!)» 
والملسمّى: «الردٌ على بعض الأسلة التشكيكيّة الو حُهة ضدٌ العقيدة المسيحية»: 


- «ولا تحسبن الذين قتلوا ف سبيل الله أموائًا عند رم بل أحياء يرزقون» 


e 
ولا : کو لوا في سبیل الله ا ا عر رم رزقون 4 (آل عمران/ الآية‎ 
01۹ 


- رهل أتاك حدیث موسی أنه رأی نار فقال لقومه أن رأيت نارًا لعلى أتيكم مئ بقبس لتصتلوا. 
فلما دنا ناداه موسى يا موسى أنا ربك أحلع نعليك أنت ف الوادى المقدس طوى» 


8 


بوعل اه حت وي إن اا قال لل اکئي انت رک مس أو 
طوّی 4 (طه/ الآیات ۹- .)٠۲‏ 


HF 


لإ جبار علق إلبغاء!! 


قال القمَّص رمرقس عزين» في الصفحة )٩۸(‏ تحت عنوان مثير رالنساء والبغا»: ريقول القرآن أن 
الله قد يغفر لن يجبر حاريته على البغاء : «... ولا تكرهوا فتياتكم على البغاء إن أردن تصنا 
لتبتغوا عرض الحياة الدنيا. ومن یکرههن فان اله من بعد [کراههن غفور ری ور رن 
قلت: : الآية بكاملها تقول: el,‏ اا E‏ حي غه اله مني مشاه 


ا 


ls‏ ا لکت سانكم فكاو هم إن علمم فبهم حيرا وتوم سن مال الله الذي 


1۳ 


سر رو 


اکم ولا تکرهوا اکم على البغاء إن أرذْن تحصنا تيتفو E E‏ ون تکرههن فان 

الله من بعد إكراههن غقور رجيم 4 (التور/ الآية (YY‏ 

أل5: الآية -مع ما قبلها- صريحة في الدعوة إلى العفة والطهرء وإعانة الحتاج على أن ينأى بنفسه 

عن أسباب الفساد. 

لاللا: الآية ليست في إعلان المغفرة احانية للذين يجبرون فتيايمم على البغاءء ونما هي دعوة هم 

للتوبة» ووعد هم بالمغفرة إن أقلعوا وندموا .. قال الشيخ «السعدي»: رومن یکرههن فإن ا 

بعد إكراههن غفور رحيم». فليتب إلى الله وليقلع عمّا صدر منه» ما يغضبه» فإذا فعل ذلك غفر 

الله ذنوبه» ورمه کما رحم نفسه بفکاكها من العذاب» و كما رحم أمته بعدم إكراهها على ما 
٦‏ د د ن 

يضرها». ومًما ي كد هذا المعئ» أن الآية مشتملة على الدعوة إلى العفة وإحصان الإماءء وقد 

تلتها آية تغبر أن القرآن ر«موعظة للمتقين».. فكيف تكون مع ذلك فاتحة لباب الننا!!؟؟! 

الا: حاء ف می ۱۲/ ٣۲-۴۳١‏ : ذلك أفرل لَكمْ: إن كل خَطيدةٍ لِيتَةٍ وديف يُعْفَرٌ للنّاس. 

ا e‏ (القدس» فلن يخفر. وم ل کل ضر ن ال الإنسّانِ» ن ا 

من قال كَلِمَة ضد الوح اقَدس» فلن يعفر ل لا في هذا امان ولا في الرَمَانِ الآتي.» 


مرقس ۳/ ۲۹-۲۸ : الح و إن جَميع الخطايًا تفر بني البَشِ ج 


کار ا 
2 ر 


اشحاديف التي دة فو تھا کن من يدف على الرُوح القدس» فلا غفران له اء بل له َع 
تخت عقاب حطيعة ابديةي: « 

فا مغفرة -على مذهب الكتاب القدّس- مكفولة لكل الذنوب إلا التجديف ي حق روح القدس» 
ما يدحل إحبار الإماء على الزن ف باب الخطايا المغفورة ..! 


[ال#كا: أكد «بولس» على أن جرد الإبمان بدم السيح المبذول فداء للناس؛ كفيل عغفرة جميع 
الخطایاء دون اث شتراط توبة من الذنوب : 


رسالة بولس إلى أفسس :۷/١‏ «ففیه لا بده ا فان الحَطابًا؛ بحسب ّى نمَو ». 


رسالة بولس إلى كولوسي ا6 الذي فيه لا الفغدا» أي غفران الحطاام 


السعدي» تیسير الكرم الرحمن في تفسیر کلام المنان» ۲٠٤/۲‏ 


11z 


2اصلللا: م يكتف رالرب!!) عند النصارى بالغفرة امحانية لكل الذنوب» ما فيها إكراه الإماء 
غل الزن بال غاز ر ذلك إل رنه ته امار وهر شی إل آ0 رر ج عار اول ما تحاط 
لزب بو هُوشع اه قال لَه: راذب وروج من اهر لحب لَك آبتاء زى لأن الأَرْض قذ رئ 
إذ ت الوب (سفر هوشح ۲/۱( 

إنها امرأة زانية زن بمعناه المادي» لا زين على انجاز كما يردده الذين يريدون الفرار من هذه 
لفاحعة» وهم الذين قال فيهم قديس الكنيسة «باسيليوس الكبير» في رده على الذين يرفضون 
حرفيّة الكتاب المقدس: رف الحقيقة» هناك الذين لا يقبلون المع البدهي للأسفار؛ فا اء عندهم 
ليس ماء» وإتّما هو شيء آحر» هم الذين يرون ف النبتة والسمكة» ما تتومه رغباتمم» هم الذين 
يغيرون طبيعة الزواحضف والوحوش الضارية؛ لتوافق e‏ 


وبعبارة الأب «بولس لفغالي " في رده على (الجازيين): ر أما نحن فنقول أولا: نحن أمام زواج 
حقيقي عقده هوشع مع امرأة عاشت في ظل العابد الكنعانية ومارست البغاء المكرس الذي يتحد 
فيه رحل بامرأة مكرسة للاله بعل فيرمز اتحادهما الى اتحاد السماء بالارض ومح الارض الخحصب 
والحياة. إذا كان عمل هوشع ثل أمام معاصريه طبيعة العلاقات بين الله وشعبه» وحب أن يكون 
هذا العمل حقيقة ملموسة ومنظورة من أجل اقناع شعبه. هنا يتكلم الشراح عن عمل 
بوي فکتا أن اشا مشن غار با افيا ليذل على ما سرصيب مضو اش اد وكا 
امتنع إرميا )١ /١١(‏ عن الزواج ليكون آية لشعبه» كذلك تزوج هوشع هذه المرأة الزانية ليدل 
على تصرف الله مع بي اسرائيل. أحل» لقد حمل هوشع في حياته» وبطريقة رمزية» علاقات الرب 


Basil, “Hexameron”, in Nicene and Posf-Nicene Fathers, A1۰1 


لمعرفة منهج التفسير عند قديس الكنيسة «رباسيليوس الكبير»» وإنكاره المنطقي والمنهجي على الموغلين ني التفسير 
الرمزي وlıllطa‘‏ ilز¦ۈر Christopher A. Hall, Reading Scripture With the ChUrCh‏ 
Fathers, pP.۸1-ar‏ 
۸ 

بولس الفغالي: ولد سنة ١٠۹٠م»‏ من رؤساء الكائوليك قي بلاد العرب. حاصل على عدة شهادات في 
الدراسات اللاهوتية واللغوية» أهمها د كترراه ي علم اللاهرت من المعهد الكاثوليكي في باريس. 
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بشعبه الخائن. حعل هوشع نفسه مكان الرب وجعل عواطفه تعبّر عن عواطف الرب» وألّه رمرّا 
إلى آم الرب.» 

للا لللا: عاقب (الرب)(!) في الكتاب المقدس بيّه بأن عل ابنه يزث بنسائه (۲ صموئيل 
٩‏ فهلا أنكر ذاك .+ آم هو زی مبررٌ! 

فانظر .. كيف قلب القمص الح باطلًا .. وفهم ما م يقَرّره القرآن؛ بالإیهام أنه لا یری باسًا في 
إحبار النساء على الزن.. وغطى في نفس الوقت على المعان الغريبة الي أعلنها «بولس» في العهد 
الجحديد» أو الأحكام (الفريدة) (للرب) (!!) في العهد القدع!! 


EEF 


معطفاة علق العالمیں!! 


قال القمص يي الصفحة :)١(‏ : «مرم ام السيح إذا مصطفاة على العالين بنسبها بنسبها ومصطفاة ة على 

العالين بعصمتها في حلقها ومولدها ومصطفاة على العا مين في نشأها.» 

. 1 

الآية» لا تذكر اصطفاء مرم عليها السلام على العالمين» كما زعم القَحّص» وإنما هو اصطفاء على 

نساء العالمين: وذ قالت الماک ا مرم إن الله اصطفاك وطهرك واصطقاك على ناء 

الین > وفرق بين الاصطفاء ا ا والاصطفاء على نساء العالمين..!!! إذ يلزم من 
فهم القمْص أن مرم عليها السلام أفضل من كل الأنبياء أو من عامتهم!! 

الآية صريحة واضحة لا تحتمل لبسًا .. ولكن القمَّص يفسر القرآن الكريم على هواه!!! 


۹ 
بولس الفغالي» قراءة مسيحية للعهد القدع (وهو محموعة من المحاضرات ألقيت سنة ۱۹۸۸م قي قبرص في مؤتمر 
ديي ضم جحموعة من كبار الطوائف النصرانية في العام العريي) 


سورة آل عمران/ الآية )٤۲(‏ 


ا11 


ملح ۲ 
اخدیث الشريف 0 ومنکرات «مرقس عزیز» 


إن نما يأسىى له الرء في هذا الزمن الذي أصبحت فيه العلوم سهلة مذللة للطاليين» موطئة للراغين؛ 
أن نرى رحال الدين في كثير من الديانات »وهم على سنام الجهاز الديي عند أقرامهم 
يعجزون عن تلاي أحطاء بدائية قي كتاباتمم الحدلية (!!).. !! 


ولو اني سعلت عن أحلى مثال (يجسّد) هذا الواقع المؤسف؛ فإني لن أحد أفضل من (ناسوت) 


«مرقس عزين» الذي حل فيه (لاهوت) (الخطيئة) العلميّة ..! 

إن الق حا مار غو عل صا خب اة مزجا ي غلم اديت کیره من کات 
كنائس الشرق والغرب .. وإن القراءة في أحطائه في هذا الشأن؛ كاشفة عن أمرين هامين› 
وها: العجز القبيح عن التعامل مع مصادر الإسلام» والقصور العلمي المنكر في فهم ما يقرأً..! 


وإئي لأناشد القارئ أن ينظر بعمق إلى فحش أحطاء القمَص؛ ليعلم أن الأمر ليس زلة طارئةء ولا 
هو هفوة عابرة غير قادحة.. وإنّما هو حرأة على الحديث بغير علم ولا فهم! 


HF 


جهلى منهج التعامل مع كتب إلاديث 


إن من أولى مراتب طلب العلم؛ معرفة مصادر العلوم ومراجحعها؛ فإتها نمثل الطريق الذي لا بد أن 
يبصره طالب العلم سلفا؛ حى يعبر بعد ذلك عليه إلى نقطة إتقان ما يدرس. وقد أظهر القمٌّص 


1١ 
لا توجحد في الإسلام طبقة «ررجحال الدين».‎ 
1۲ 
فهذا رعبد المسيح بسيط» يخرّج أحد الأحاديث في كتابه: رعظمة الكتاب المقدس» ص ۸۳ فيقول: «رواه‎ 


أبو داود والترمذي» حديث رقم .٠١‏ ورياض الصالين للنووي ص ٠۷۲‏ وه٠۳.‏ كما حاء قي مسند الإمام 
أحمد ج /٣‏ ۸ ولا أدري كيف يكون خر ج الحديث في رياض الصالين» وکیف یکون للحديث قي سنن 
أي داود وحامع الترمذي رقم واحد .. ثم إن «النووي» قد (رواه)» ورا حمد» قد (جاء فیه) دول أن (ښجود) عليه 


بالرواية!!! 


11۷ 


عجزه البيْن عن التعامل مع كتب الحديث؛ ما يو كد أله م يستوعب مقدّمات البحث العلمي في 
مصادر الإسلام.. وهاك من المثال؛ ما جلي أمامك الحال: 
© ينقل القمص احیانًا عن المصنفات الحديثية الأصليّة «کالبخاري» ورمسلم» 6 وقي 
مواضع أحرى ينقل عن كتاب ركز العمال» (الصفحة (۹۸) وغيرها من كتاب رالرأة 
)..٠‏ ) وهو لیس کتابًا حدیتًا أصلًا «کالبخاري» ورمسلم»» وإغا هو کتاب ® عددا 
الأحاديث ا ف ا حديثية e‏ فاه م العيب أن 
الکتاب ا ا وحوده e‏ ا E‏ . وسبب هذا القصور بلا ریب - هو 
حهل القمّص أبجديات علم التخريج. e NEE,‏ عن ركثز العمّال» الذي 
يدعي اله ينقل عنه!! 
ه من النماذج العمليّة الكاشفة لجهل القمّْص بالمراجحع العلمية وكيفيّة التعامل معها؛ قوله في 
الترمذي» إيعان» سنن ابن ماجه» كتاب الفتن» أحمد بن حنبل». 
وأنت هنا ترى أحطاء بدائية: 
1- حرج الحديث من الكتب المضمنة ق الصنفات الحديثية «کالبخحاري» ورمسلې (کتاب 
الحيض»› کتاب الإبمان).. ولکنه ج يفعل ذلاكف ق ««سنن)) أي داود»! 
۳ کا مصنف «ابن ن ماجه» «بالسنن»»› وم يفعل ذلك مع «سنن» داي داود»! 
۳- قال ق موضصح الحديث ي «سنن» «ابن ماجه»: «کتاب الفتن» > لكنه م يقل ق موضےع 
الحدیث ق «البخاري» e‏ وکتاب الحیض»»› وکأن عبارة وکتاب» قاصرة على الأقسام 
الكبرى «لسنن» «ابن ¿ ماجه»! 


جهلل لاحطلا ات 
تظهر حفة بضاعة القمّص (ببراع ف استعماله لاصطلاحات لا يعرف دلالتها.. من ذلك: 
٠ه‏ نقل القمص حدیٹا في صحيحي رالبخاري» و«المسلم بصيغة التمريض الي ھ على 


E a‏ ا رن کن 
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العاص: قال لي رسول الله: يا عبدالله» ألم أحبر أنك تصوم النهار وتقوم الليل؟ قلت: بلى 
يا رسول اللّه. قال: فلا تفعل» صم وافطر»ء وقم وغم» فإن لحسدك حقا عليك» وإن 
لزوحك عليك حقاء (البخاري»› صوم » هجد» نکاح ۸ أدب مسلم» صيام» انو 
داود» تطوء» الترمذي»› رضاع» زهد» النسائي» ابن ماجحة» نکاح ۳ الدارمي > أحمد ن 
حبل) (o‏ 
قال اللحافظ «العراقي» ق ر«ألمْيته»: 
وإن ترد نقلا لواو» أو لا *** شك فيه لا بإسنادها 
فت بتمریض کیروی» واحزم *** بنقل ما صح کقال فاعلم 
فنقل الحديث بصيغة التمريض «روي»» لا يكون -كما استقرٌ على ذلك العرف عند متأخري 
ادن و ا کان کیا و اتال فا ما پیک آن يقل كاب ما حدما قر هر فة اه ی 
الصحيحين»› م یہدأه بقوله رروي»!! 
وقد ضاف القنْص ل هذه البليّة» اله قد جحعل الحديث ي «سنن أي داود» ي کتاب: «تطو» 
کما هو في نسخة کتابه c@D‏ ولیس ق سنن أي داود ر رکتاب تطوع».. بل لا أعلم معن كلمة 
رتطوي»!! وإنما الصواب: «كتاب التطوّع»! 
وأقف ولا أزيدء إلا أن أن أقرل: إن القمّْص قد (بلع) «تطوء» من كتاب ((حمدون 
داغی)!! 
٠ه‏ قال القمّص قي الصفحة :)۱٦۸(‏ رلقد حاولنا أن نقدم ما ها من حقوق وواجحبات تحاه 
زوحها وني امحتمع» وما عليها من واحبات» في ضوء الكتاب المقدس ومصادر الإسلام 
آي القرآن والحديث وأعمال الفقهاء.» 
كيف تكون أعمال الفقهاء مصدرًا من مصادر الإسلام .. ؟؟! كيف تكون الاجحتهادات البشرية 
مصدرًا من مصادر الدين؟!! إن اجحتهادات الفقهاء في الإإسلام؛ هي بذل الوسع منهم في النظر يي 


1۹ 


الأدلة الشرعية» باستنباط الأحكام منهاء وهي بذلك معرضة للخحطاً والزلل والنقص! 
اللإسلام (Ce‏ 
القئص A E E a e‏ !! 


E E 


عزوه الأ اديت إلاق غير مظانها 


الصفحة :)٠١١(‏ ر«عن مولى عائشة » عن عائشة قالت : ما نظرت أو ما رأيت فرج رسول الله 
قط.») (مسلم » حیصر ۷ الترمذي» أدب ۳ ابن ماجه» طهارة » أحمد بن حنبل) «! 


أو لا: الحديث ليس في «صحيح مسلم» ولا في «حامع الترمذيء!!! 


الا الحديث باطل» وقد أحرحه رالطبران» قي «الصغير» )٥۳١/١(‏ ورأبو نعيم في رالحلية» 
)٣ VN)‏ ورالخطیب» ي «التاریخ» )۲/1( وقي سنده: ررب ركة بن محمد الحلي» وهو كکذاب 


س 


وضاع. 
۳ 
غير القرآن الكرع 


iE 
والتعريف أوسع عند‎ > 9 ٠١ د. محمد بن محمد أبو شهبة» الوسيط قي علوم ومصطلح الحديث» ص‎ » 
امحدثين‎ 


1۷. 


وله طریق آحر عن رأهمد» »٩۳/٩(‏ ۱۹۰( ورابن ماحه» »)٨۹۳ ۰۲۲٣/۱)‏ ورالتر مذي في 
«الشمائل» (oY)‏ وقي سنكده مولاة «عائتىة» وهي بحهولة. 


وطريق ثالث أخحرحه راب بو الشیخ» في رأحلاق الي E »۲١۱/۷/۱(‏ علمان: أولا: 
«حمد بن القاسم اا کو کاب . وثانيا: «أبو صال» وهو «باذام». 

إن هذا الحديث مشتهر ضعفه بين طلبة العلم» والخلط الذي وقع في كتاب القمّص؛ هو أله قد 
ذكر تخريج الحديث السابق هذا الحديث» وهو: رلا تنظر المرأة إلى عورة المرأة ولا ينظر الرحل إلى 
عورة الرحل»!! 

إه النقل عن -الجهلة- بلا معرفة» ولا دراسة» ولا نظر!! 


HAE 


جھلی مخضموں الأ ادیث 


من كبائر ما ينهى عنه الباحث -بل والعامة-؛ القول في الحديث بلا رصيد من فهم .. ويبلغ الأمر 
درجة الشناعة» إذا صدر عن (دعي علم) ینصْب نفسه ي مقام المناظرة .. وهاك أمثلةء للأمر 
كاشفة: 


ه قال القمّص في هامش الصفحة )۹٦(‏ عن «حواء»: رإنّها معروفة في الأدب العربي باسم 
حواء غير أن القرآن يسميها زوج آدم (البقرة والأعراف وطه). » 


لاذا الحديث عن الأدب العربي» رغم أنه قد حاء ذكر اسم زوحة د عليه السلام» على آثها 
۱٦ َ‏ ۱ 
«حوای تي كتب الحديتث النبوي» کصحيحي «البخاري» و«مسلم» ا 
\o‏ 
انظر ؛ أبو إسحاق الحويي» الانشراح في آداب النكاح» ص ٥۲‏ (هامش). 


۹ 
البخحاري» كتاب أحاديث الأنبياء» باب خلق آدم وذريته» (Trlr)‏ 
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۰ لالض يلعج روا ورايس لمر ان E E‏ 
يوحي بنفوذ أو قدرة» فان محمدا نھی آن يتکلمن إلا بإذن أزواجهن ن (كتز العمال).» 

2 .. : 
:Boi‏ الحديث في ركز العمال» : 
)0.0۷( «هُی أن تكلم النساء إلا باذن أزواحهن. «( (طب - عن عمرر). 
)11°( عن «علي» قال: «ھی رسول الله ا ل أن یکلم النساء إا بإذن أزواجهن.» 
(الخرائطي قي مكارم الأحلاق). 
)۱۳۹۲١(‏ عن رغم بن سلمة» قال: «أقبل عمرو بن العاص إلى بيت علي بن أي طالب في حاجة 
فلم جد علیا فرحع» ثم عاد فلم يجده مرتین ن أو تلاا فجاء علي فقال له: ما استطعت إذ كانت 
حاحتك إليها أن تدحل؟ قال: مينا أن ندحل عليهن إلا بإذن أزواجهن.» (الخرائطي فيه). 
قلت : لو كان القمّص قد اطلع حقا على ركز العمال» والسياق الذي سردت فيه هذه 
الأحاديث؛ لعلم أن المع هو أئه لا يجوز للرحل أن يحدّث الرأة قي بيتها دون إذن زوجحهاء أو أن 
يدحل عليها دون إذن الزوج .٠‏ وليس معناة كما زعم القمْص أله لا جوز للمراة ان تكلم إلا 
بإذن زوحها. 


ولذلك قال «المناوي» عقب هذا الحديث: «لأنه مظنة الوقوع في الفاحشة بتشسويل اللشيطان 
E‏ العراقي على ما إذا انتفت مع ذلك الخلوة المحرمة 
والکلام ي رجحال غير حارم. ( 


لالا: ثبت في أكثر من حديث أن النساء كن يتحدثن دون أن يطلبن إذًا من الأزواج» وهذا أمر 
ستفیض؛ ققد طن بأضسهن أن یکرن فن بوم لساع حدیث ارسول کک رک بشارکن ي 
۱۷ 1 

مسلم» كتاب الرضاع» باب لولا حواء م تخن أنثى زوجها الدهر» (ح/١١٤١)‏ 


۱۸ 
المناوي» فیض القدیر» ۳٤۹ /٦‏ 


1T 


۳ ا ب القمَص ٠‏ هذه إل 2 e‏ حاصة و قرا و الساء ف 
اشيا َيْضًا. ا وکین إذا رغ في تلم شی م ان ازو فی الب عا 
اراو ان كلم في الْحَمَاعَة .» (۱ کورنٹوس .)٠- ۳٤/۱ ٤‏ 
[ال2كا: اذا يستنكر القمَّص ما فهمه من الحديث» رغم أن النصارى قد منعوا الرأة تما هو مثل 
ذلك؛ فقد قرّر محمع (١ه۲أ۷ا۴)‏ الذي انعقد في بداية القرن الرابع میلادیًا» و حضره ۹ أسقفا و٣۲‏ 
قسيسًا» ورأسه الأسقف الشهير «ولاوه!»» في القانون الأحير رقم (۸۱): «لا يجوز للمرأًة أن 
تكتب رسالة إلى مسيحي من غير رحال الدين» من غير موافقة زوحها. لا يجوز للمرأة أن تستقبل 
رسائل صداقة ها وحدها دون jزوl.«‏ » Ne feminae suo potius absque‏ 
ENT nominibus laicis scribere audeant, qui fideles sunt, vel litteras‏ 
۹ 


«alicuius pacificas ad suum solum nomen scriptas accipiant. 
رحاء في كتاب مكانة المرأة قي الإسلام لحمدون داغر‎ :)١١١( ه قال القمّص في الصفحة‎ 
تحت عنوان الدساء قي النار والحنة: ريكثر المسلمون ذكر الحديث: الجنة تحت أقدام‎ 
الأمهات ليدللوا على المكانة العليا الي تتمتع ما المرأة في الإسلام. وبغض النظر عن‎ 
صحة هذه الرواية (الي لم ترد في المصنفات المعتبرة) وليس من السهل تقييمها إيجابيًا...»‎ 
نقل القنص عن ر همدون داغر» قوله: ر يكثر الملسلمون ذكر الحديث: الجنة تحت أقدام الأمههمات‎ 
ليدللوا على المكانة العليا الي تتمتع ها المرآة في الإسلام. ا‎ 
م ترد في المصنفات المعتبرة) وليس من السهل تقييمها إيجابيا‎ 
آ9 : إنه من المؤسف أن ينقل القّص» عن دون داغر»» دون مراحعة أو تعقيب!!‎ 


ê) 
Alvin Schmidt, Veiled and Silenced, How Culture Shaped Sexist 


Theology, p.151, 1 Concili della Cristianita Occidentale, p.579 
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أاللا: المسلمون لا يستدلون برالحئة تحت أقدام الأمهات» .. بل هم يحتجون بآيات وأحاديث 
كثيرة» ليس هذا منها! 

11 حدیث «الحنة تحت أقدام الأمهات» ل :3 يصح . .. ولكنْ «ھمدول داغر» و(تلمیذم)»› 5 
يعرفان كيف يحسمان القول في نسبة هذا الكلام ا ا 


الحديیث : «الحنة حت أقدام الأمهات من ت شن أدحلن ومن شن أحرحن. ( 
قال «السخاوي» » أحر جه «الخطیب» قي جامعه ورالقضاعي» ٿي مسنده عن «أنس» رضي الله 
عله رفعه: «الحنة حت أقدام الأمهات»» وفيه «منصور ہن المهاج» ورآبر النضر الأبار» ١‏ يعرفان. 
وذکره «الخطيب» أيضا عن «ابن عباس» رضي الله عنهما» وضعفه» 

۱ 2 a 
وقد ضعفه رالمناوي» أيضا ربابن المهاجحر» وراي النضر الأبار».‎ 
۲ 
قال الألباي : «موضصوع».‎ 
E, [الكا: المعن الذي حاء في رالحئة تحت أقدام الأمهات»» ليس ا کما هو في ظر“‎ 
«مرقس». ك «معاوية بن جامة» نك اب ال ا‎ e هدول داغر»‎ 
فقال: «هل للف آم قال: : «نعم».‎ (e فقال: ریا رسول ال أردت أن أغزو وق ت و ا ستشيرك‎ 
. قال: رفالزمها فإن الحنة تحت رجليها!»‎ 


HF 


جهلل أصول التريخ 


ما يقبح بالباحث أن يقع فيه؛ العجز عن نقل الكلام من مظانه» وأشنع ما يكون ذلك؛ إذا تعلق 
الأمر تريح خديت رسر لات ف اد إن ذلك يضف أن عدا ولبات الا عل له ا يكب 
في شأنه . 


: السخاوي» كشف الخفاء ومزيل الإلباس» ص ٠٠١‏ 
انظر؛ المناوي» فيض القدير» ٠٠۲/۳‏ 
الألبان» السلسلة الضعيفة» ٠۹/۲‏ 
رواه النسائي» كتاب الجهاد» باب الرحصة في التخلّف لمن له والدة» (ح/٤١٠۳)»‏ وابن ماحه» كتاب 


الجهاد» باب الرحل یغزو وله أبوان» «TYA /z)‏ صححه رالحاکې»» ووافقه «الذهي». 


YZ 


ه من غرائب القمّص في التخريج أنه قال عقب حديث: رإن أعظم النكاح بركة أيسره 
مۇنة» «أحمد ہن حنبل» عیول الأحبار»!! 


کیف حرج القمص من مصدر حديثي أصلي .. وقي نفس الآن ينقله عن رعيون الأحبار» بلا 
° عجز القمْص في مواضع كثيرة عن استخراج اللخديث النبري بلفظه؛ فهو يقول ملا ني 
هامش الصفحة (۱۹): «لڪ ے جماعڪ زوجڪ اجن (أحمد بن حبل 

. 0/٥ 


م أجحد هذا اللفظ ي ((مسند آحمدي» ا ي اند هور حدیث داي ذرُ» المعروف 
مرفوعًا: ریا ر الله دم اهل الو a‏ يصون كما صل ومون كما صو 
TT‏ ا قر اق 
بکل َة سَدَقة صدقة وبکل ا وَفِي بضع أحدڪم صدَقَة . .. الحديث» 

لقد عجز عن نقل حديث بلفظه الصحيح» بالإضافة إلى اكتفائه بالعزو إلى السندء رغم أن 

۲٤ 

الحديث 2 صحيح مسلم!! 

إن الاستشكال سيزول إذا علمنا أن القمَّص لا يعرف كيف يتصفح السند» فضلا عن استخراج 

الأحاديث بلفظها! 

٠‏ ((إياكم والنساءء فإن أول فتنة بين بني إسرائيل كانت بسببهن» (نماية 
الأرب)! 


Ê 


م أحده في أي من كتب الحديث يذا اللفظ ! 


1۷0۵ 


ولا أدري لِم لم ينقل لفظ الحديث من مصادره المعتبرة؛ فهو مرج ي صحيح مسلم (!!) بلفظ 

قريب: رإن الدنيا حلوة حضرة وإن الله مستخلفكم فيها فينظر كيف تعملون فاتقوا الله واتققوا 
Yo‏ 

التساد فإن ول فتنة بني إسراثيل ڪانت 2 النساى. 

فانظر» كيف ترك المصادر الكبرى لاستخراج هذا الحديث المشتهر بين العامة» ونقل قي المقابل عن 


E E 


إستد لالع بال اديت الضعيفة 


قال القمَّص في الصفحة (4۸): « أغلب اقتباساتنا هنا من «صحيح البخاري» الذي صدر في تسع 
محلدات ويشتمل على آلاف من الأحاديث. ولكن» نظرا نحدودية لكان في الصفحات القادمة» 
فإننا سنقتصر على محرد إيراد القليل من الأمثلة..» 

بعيدا عن التدبيه على أن صحيح البخاري م يصدر في تسعة محلدات» وإثما الصحيح هو أن الذي 
صدر في هذا العدد من الحلدات هو كتاب رفتح الباري شرح صحيح البخاري» «لابن حجر 
العسقلان»» وظاهر أن القمَّص لا يعرف من صحيح البخاري شيتًا!! بعيدًا عن ذلك أقول: 
للأسف م يف القمَّص بوعده؛ إذ إنّه كان طوال كتابه ينقل (عن غيره) بواسطة ركز العمال»!! 
ولرل فا اي اه سيل ل اديت هن لار لله اة جن فرام الحهارى 
(يعلمون ماعًا) أن البخحاري هو اصح كتب الحديث عند المسلمين!! 

واحقصارًا للخديث أقول إن عامة الأحاديث الي أوردها القمّْص» هي من جنس الضعيف 
والموضوع: 


Yo 
رواه مسلم» کتاب الرقاق» باب أكثر أهل الجنة الفقراء وأكثر أهل النار النساء وبيان فتنة النسايى‎ 


(۲۷٤۲/ح(‎ 


1Y1 


ٍ Fp 
۲٦ 


في إسناده من يضع الأحاديث وهو محمد بن إبراهيم الشامي». 
قال رالش و کان» : روف إسناده محمد بن إبراهيم الشامي قال الدارقطي (كذاب) 0 وهو نفس 
ما قاله «اهيثمي» قبله 
وقرر «الذهي» انه موضوع في استدراکه على رالحاکم». 
٠‏ «لا تسكنوا نساءعكم الغرف ولا تعلموهن الكتاب واستعينوا عليهن بالعريب 
وأكثروا لهن من قول لاء فإن نعم تخريهن على المسآلة» 


:BHoi‏ م أحده بتمامه بمذا اللفظ ني كتاب مسناء وإّما وحدته في كتب الأدب والأمنال 

کرنثر الدر» «لأي سعد الآلي» ورهجة احالس وأ نس امجالس» «لابن عبد البر» ورمع الأمثال» 

«لأي الفضل النيسابوري»» دون إسناد .. وقد عزاه «مرقس عزيز» إلى «عيون الأحبار» «لابن 

قتيبة»» وعراحعته؛ وحدت أن رابن قتیبق لا یذکر له إسنادًا» ولا یله إلى مصتّف حديثي مسند 
. وإنغا اكتفى بالقول: روقي حديث آحر لعمر» .. وهذا قطعًا لا ت تقوم به الحجّة..! 


الا: ظاهر أن القمَّص م يفتح من الراحع ال ادعى أنه قد اطْلع عليها شيئاء إلا اثنين لا أكنرء 
a e‏ 
ئا" زعم القمَّص أن النص يذ كر اللفظة الغريبة «العريب»» في حين أن رابن قتيبة» -وغيره- قد 
نقلوا عبارة «العري»؛ ولا معن «للعريب» قي هذا المقام! 


۲٦ 

ابن القيسراي» معرفة التذكرق ۲٤۸/١‏ 
۷ 

الشوكانٍ» نيل الأوطار» ١١/١‏ 
۲۸ 


الهيثمي» بحمع الزوائد ٠٠١/١‏ 


1۷¥ 


[اللكا: حديث منع النساء من طلب العلم موضوع كما سبق E‏ «استعينوا على النساء 
بالعري ¬ لا «العريب»- هو حدیثٹ ضعیف حا کما قال «الألبان» ففيه «إماعيل بن عبا 
المزي» ۰ قال فيه «الدارقطي»: «متروك» وقال فيه «آبن a‏ : رلا جوز الاحتجاج په بحال»» وفيه 
«موسی بن زکریا»» وقد قال فيه «اهيثمي»: «رضعيیفب)». 


٠‏ «إن تسع وتسعين امرأة واحدة 2 الجنّة وبقيتهن 2 النار. » (كز العمال). 


N N E 
حي وضعت» وإن ها من أول رضعة ترضعه أحر حياة نسمة» (أبو الشيخ - عن ابن عباس » وفيه‎ 
جن ا ن‎ 
وقول صاحب رالكش»: رفيه حسن ابن قيس» هو تضعيف هذا الحديت هذا الراوي غير الثقة!‎ 
قال رالمژي»: «روى له النسائي قي «مسند علي» هذا الحديث الواحد» وهو شيخ ججهول لا نعرفه‎ 
إلا في هذا الحديث» ولم يذكره البخحاري في «تاريخه»» ولا ابن أي حاتم في کتابه» ولا رأینا له ذ كرا‎ 
۳١ ۱ ِ 
في شيء من كتب التواريخ الي وقفنا عليهاء وكذلك شيخه كرز التيمي».‎ 
وقال «البوصيري» ق «اتحاف الخيرة المهرة بزوائد المسناك العشرة»: «قال أبويعلى الموصلي: وتنا‎ 
وهب» أبنا حالد» عن حسين» عن عكرمة» عن ابن غ¿ عباس - رضي الله عنهما- - أن البي س قال:‎ 
RR 
OSD e 
۲۹ 
٠۷/١ الألباني» السلسلة الضعيفة»‎ 
۳ 
انظر؛ المصدر السابق.‎ 


3 
المزي» مذیب الكمالء ."۳-.۳ 


1Y۸ 


قلت: آورد «ابن ls SSG‏ 


ن 2 ۳ 
وقال عقق ((مسند اپ یعلی»: «(سناده ضعيف ). 


٠‏ «إن النار خلقت للسفهاء والسفهاء هم النساء إلا التي أطاعت بعلهاء. 


i‏ وفيه 8 بن يزيد الأهان»» وهر ا 
۰ رهلکت الرجال حبن أطاعت النساع». 


الول وا ا رک ھی عدت واج واا ھا دی ن ن :ا 


لالا: هذا الحديث ضعفه رالألبان»» وقال في معناه: رالحديث ليس معناه صحيحًا على إطلاقه؛ 
فقد ثبت ني قصة صلح الحديبية من صحيح البخاري أن أم سلمة رضي الله عنها أشارت على الي 
ا ا 

os‏ ينحروا هديهم أن يخرج ولا يكلم أحدًا منهم كلمة حن ينحر 
ANNAN E EE‏ ففيه أنه صد أطاع أم سلمة فيما 
شارت به عليه فدل على أن الحديث ليس على إطلاقه. ومثله الحديث الذي لاأصل له: 

o 

شاوروهن وخالفوهن .» 


٢ 
“٥/٤ البوصيري» اتحاف الخيرة المهرة بزواد المسانيد العشرة»‎ 
: ۳۳ 
مسند آي یعلی» حقیق حسین سليم اسد‎ 
۳٤ 
٠۷٥/٤ انظر؛ الميثمي» جحمع الزوائدء‎ 
Yo 


الألباني» السلسلة الضعيفة» “٠۹/۱‏ 


1۷۹ 


ل 

وقد عله «القاو قجي» من الموضوعات! 

أاللًا: معن هذا الحديث ثابت في كتابات آباء الكنيسة الذين أكدوا على أن هلاك البشريّة جمعاء 

کان بسبب إصغاء ر«آدم» إلى المرأة «حواي! 

(ا2ا: جاء ق التلمود: «من يتبع نصيحة زوجته؟ سقط ق جهنم !» 95 Y3 T07‏ 

»!!!B aba Mea «0) «D3 9 UN‏ وهو (فهم) مستنبط من (التورات) ال 
٠‏ «ماتزال الرجال بخير ما لم يطيعوا النساء.» 


لو كان القمَّص يفقه (ألف باء) علم الحديث؛ لعاد إلى «ركثر العمال» الذي يريد أن يوهمنا أنه 
يقتبس الأحاديث منه» لکنه لا يعرف عن ركز العمال» أي شي ء» فمعرفته به کمعرفتنا (بالغول) 
ولو أنه كان طالبًا للعلم والمعرفة بحق؛ لعلم أن صاحب رالكش» قد قال عقب هذا الححديث: 
«الدارقطئ ف الأفراد عن سهل بن سعد ». 
ولو أنه كان ممارسًا مقدمات علم الحديث -عما يوْهُله بحقٌ لأن يخوض في الستّة-؛ لفهم أن هذا 
۳۷ 
ولو آنه نظر إلى اسم كتاب رالدراقطيء؛ لعلم آنه حاص بالأحاديث الأفراد والغرائب ..!! 
EE ERNE aN SSN RAE‏ 
۳۸ 
الضعف! 
HH ٣٣‏ چ 
أبو احاسن القاوقجي» اللؤلؤ الموصوع فيما لا أصل له أو بأصله موضوع» ٠١٠١/١‏ 


۷ 


۸ 
قال «أبو داود») صاحب السنن ق رسالته الشهيرة إل أهل مكة» وهر يئي على کتابه: رروالأحادیث الي 


زا اترا اکا این ری ع کر ھی کی ا اک ا ا ن ا 


1۸٠ 


ااا و 
کان عليه ن یتوقف عن ایراده حي یراحع قول رالدارقطي فیه..! 


TT‏ کان يشت العم من مظانه؛ لعل أن كاب رالتارقطي رالأفرات لا يرد السرم 
مطبوعًا »> وا المطبوع هو کتاب «أطراف الغرائب والأفراد» «لأي الفضل القدسي» العروف 
برابن القيسراني»؛ وهو قي ترتيب أحاديث كتاب الإمام «الدارقطيٰ» على طريقة الأطراف ضمن 
مسانيد الرواة. 


ولو آئه نظر في هذا الكتاب عن أمر هذا الحديث؛ لقرأً ما يلي ف التعليق على الحديث رقم 
(00۹) : 
ررحدیٹ: رلا یزال الرحال بخیں»-أراہ قال -: رما م يطيعوا النساع»- بالشك » قال اې السکین» 


فا لحديث على الصورة الي أوردها القمّص لا يصح؛ قد وهم راويه ني لفظه؛ فرواه على غير أصله: 
«لا يزال الناس بخير ما عجلوا الفطر.»!! 


ه٠‏ «لولا المرأة لدخل الرجل الجنة.» 
1 . : 


ا ا٤‏ 
قال «أبو الحسن الكنان»: «فیه 0 بن الحسين متروك» ا قال «الش و كايي» قي: «الفوائد 
الجموعة في الأحاديث الموضوعة» .وقال الألباي: «موضوع» ! 


والثقات من أئمة العلم. ولو احتج رجحل بحديث غريب؛ وحدت من يطعن فيه ولا يحتج بالحديث الذي قد احتج 
به إذا كان الحديث غريبًا شاذا. فأما الحديث المشهور المتصل الصحيح» فليس يقدر أن يرده عليك أحد. وقال 
إبراهيم النحعي كانوا يكرهون الغريب من الحديث.» (رسالة أي داود إلى آهل مکة» ص‌۲۹) 
۳۹ َ 
خطوط كتاب ((الافراد)) موحود جزء منه قي ظاهرية دمشق في الجموع رقم ٠١‏ وه (نقلا عن د. عبد 
المحسن العباد» مقال: من أعلام امحدثين: أبو الحسن الدارقطي» جحلة الحامعة الإسلامية بالمدينة المنورة» العدد )٠ ٤‏ 
e‏ 

ابن القیسران» أطراف الغرائب والأفرادء ٠٠۹/۲‏ 


1A1 


® )ر أة ستران: القبر والزوج. قيل: فأيهما أفضل ۹ قال: القير». 
عزاه القمَص إلى ركز العمالي (!!!) 
e‏ کک ےر 
قال فيه «الش و کاین»: «مو ضو »۰ وكذلك قال: «الالباي» . 


i 
بن أسد القسري» قال ابن عدي: أحاديثه كلها لا يتابع عليها لا متنا ولا سندا».‎ 
«عن عائشة: سأآلت النبي أي الناس أعظم حقا على المرأة: قال: زوجها. قلت:‎ ٠ 
فأي الناس أعظم حقا على الرجل؟ قال آمه».‎ 
۷ 


قال «الألبايي» : «رضعيف» 


° 


1 ۸ 
وقال «اميثمي» : «وفيه أبو عتبة» ولم يحدثٹ عنه غير مسعر. » 


٠ه‏ رفي إحياء علوم الدين: وكان رجل قد خرج إلى سفروعهد إلى امرأته ألا تنزل 
من العلو إلى الأسفل. وكان أبوها 2 الأسفل فمرض. فأرسلت المرأة إلى 


أبو الحسن الكنان» تثريه الشريعة المرفوعة» ۲٠٠۲/۲‏ 
الش و كان» الفوائد المحموعة في الأحاديث الموضوعة» ص ١١١۹‏ 


الألباني» ضعيیف الجامع الصغير وزيادته »> ص Vee‏ 


٤ 
۲٠١ الشوكاي» الفوائد اجحموعة» ص‎ 
{° 
٠۸١/۳ الألبان» السلسلة الضعيفة»‎ 
8 
۷ 
الألبان» ضعيف الترغيب والترهيب» ۲/ه‎ 
۸ 


الميثمي» جحمع الزوائده ٠٦۷/٤‏ 


1A7 


رسول الله تستأذن 2 النزول إلى أبيهاء فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
آطيعي زوجڪ, فمات. فاستآمرته» فقال: آطيعي زوجكڪ. فدفن أبوها. 
فأرسل رسول الله يخبرها أن الله قد غفر لأبيها بطاعتها لزوجها (إحياء علوم 
الدين) ». 


قال «العراقي» في تخريجه هذا الحدیث: «حديٿ کان رحل ج إلى سفر وعهد إلى امرأته أن لا 
تول من العلو إلى N a E‏ 
حديث أنس بسند ضعيف إلا أنه قال غفر لأبيها.». 


O۰ 
» وقال «الميثمي»: « رواه الطبران قي الأوسط وفيه عصمة بن المت و كل وهو ضعيف.‎ 

ه رأحرج ابن سعد في طبقاته عن علي بن زيد» عن عاتكة بنت زيد كانت تحت 
عبدالله بن أبي بكر فمات عنها واشترط علیها أن لا تتزوج بعده فتبتلت» 
وجعل الرجال يخطبونها وجعلت تآبی فقال عمر لوليها: أذڪرني لها 
فذڪره لها فآبت على عمر أيضًاء فقال عمر لوليها زوجنيهاء فزوجه إياها 
فآتاها عمر ودخل عليها فعاركها حتى غلبها على نفسه فنكحها فلما فرغ 
من نکاحها قال أف أف ثم خرج من عندها وتركها ا يآتها. (راحع: كز 


أحبرنا علي ین ازید أن غاتکة بیت رید کاتت تحت عبد. الله بن أي بکر» فمات عنها» واشتر 
عليها أن لا تزوج بعده؛ فتبتلت»› وحعلت لا تزوج. وحعل الرجال يخطبو اء وحعلت تأ . فقا 
عمر لوليها: «اذکرن ها!» فذكره ها. فأبت عمر أيضًا. فقال عمر: رزوحنيها!». فزوحه إياها. 


۹ 
العراقي» المغي عن حمل الأسفار» ٠٤١/۲‏ 


O۰ 
٠٥۷۳/٤ اميثمي» بمحمع الزوائدء‎ 


1A۳ 


فآتاها عمر» فدخحل عليها. فعا ر كها حي غلبها على نفسها. فنكحها. فلما فرغ قال: رأف أف 

أف!» نف بها ثم حرج من عندها. وتركها لا يأتيها. فأرسلت إليه مولاة ها أن تعال؛ فإ سأهياً 

لك. » 

أو دف اق ا ا الا طا فعا من رومي أن اه ووت ن 

تتزین له! 

انیا: کتب صاحب رکز العمال» نفسه بعد هذا الحدیث بالحرف: « «ابن سعد»» وهو منقطع.» 

أي أن الحديث قد أحرحه رابن سعد»» وأنه حدیث لا یصح؛ لانقطاع سنده! 

الا في سند هذه الرواية «علي بن يزيد بن E‏ وقد ضعفه رابن سعد نفسه؛ فقد قال: 

رو کان کثیر الحدیث» وفیه ضعف» ولا يحت به.» 

وقد نقل «ابن حجر» 0 على تضعيف رابن حدعان»: «وعلي بن زید س أي ابن حدعان ‏ 

متفق على سوء حفظه.» 

[ال2كا: اذا يظهر القمْص استشناع مواقعة امرأة دون رضاهاء رغم أن هذا الفعل شائع بين 

(صالحي) العهد القدم؛ «كداود» ابي (!) (۲صموئيل ١١/۲-)؟!!‏ 

ه قال القمّص في الصفحة :)١٦۷(‏ «عن عائشة رضي الله عنها قالت: حطب رسول الله - 
صلى الله عليه وسلم - امرأة من كلب» فبعثيٰ أنظر إليهاء فقال لي: كيف رأيت؟ فقلت: ما 
رأيت طائلاء فقال: لقد رآيت خالا بخدها اقشعر كل شعرة منك على حدة› 
فقالت: ما دونك سر (عيون الأحبار). » 


ج يذ كر له صاحب رعيون الأحبار» إسنادا!! لكنٌ القمَّص (حاطب ليل)!! .. ولر أنه بذل قليلا 
من الجهد لعلم ان رابن سعد» قد رواه فی رالطبقات» ۱۹۱/۸! 


١ه‏ 
ابن سعد» الطبقات الکبری» “o۸‏ 


o۲ 
۲١۲/۷ اللصدر السابق»‎ 


or 
۲٠۹/۸ ابن حجر» الإصابة في تمییز الصحابة»‎ 


AZ 


ب : 1 6 2 ا د 
رجن بن سایطي تابي الک وما هو بصحايي؛ فالحدیث yT‏ إِذ 0 راویه ينقل 
e‏ 


ه رفي مسند أحمد بن حنبل: إن سنتنا النكاح. شراركم عرّابكم وأراذل موتاكم 
عرابكم (أحهمد بن حنبل). » 
س س ع °٦‏ 
الحديث ضعیف لا يصح > وقد ضعف رالالباني» هيع طرقه. 


oV 
وقال فيه «المالکي»: «مو صو ع»‎ 


وقال «ابن عراق»: «رواه ابن عدي من أي هريرة ولا يصح؛ فيه حالد بن إماعیل» وله 
[<ا 
«ابن E‏ «هذا لا يصح» وصالح هو مولى التوأمة بحروح. قال ابن عدي: 
° 


الرواية الي القحص» والي أحرجحها راأھمدي» آفتها رومد ہن راشدي» قال عله الحافظ: 
«صدوق (mE‏ 6 باللإضافة ك جحهالة آل الرواة» ونكارة المنن ! 


1 ا‎ o4 
الحديث مروي عن الرسول صلى الله عليه وسلم مباشرة» لا عن أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها.‎ 
oo 
۷٠٤/١٠١ الألباني» السلسلة الضعيفة»‎ 
ه٦‎ 
۲٠-١١ /٦ » المصدر السابق‎ 
£ ٤ ر‎ 
۷١ محمد الأمير الكبير المالكى» النخبة البهية تي الأحاديث المكذوبة على خير البرية» ص‎ 
o۸ 
۲٠٠/۲ ابن عراق» تتزيه الشريعة»‎ 
۹ 


ابن الجوزي» الموضوعات» ۲/ ۲١۸‏ 


1A0 


وقد ضعف أهل العلم کا روایات «شرا رکم عزابکې» قال «السخاوي»: رلا تخلو من ضعف 
N‏ 
وأحيرًا .. ما معن التكرار في تخريج الحديث : روفي مسند أحمد بن حنبل ... (أحمد بن حنبل)»؟!! 
٠‏ ر إذا أرادها زوحها وهي على ظهر بعیر لا تمنعه»:«روی ابن عباس: آتت امرآة من 
خثعم إلى النبي صلى الله عليه وسلم فقالت: إني امرأة أيم وأريد أن أتزو 
فما حق الزوج؟ قال: إن من حق الزوج على الزوجة إذا آرادها فراودها على 
نفسها وهي على ظهر بعير لا تمنعه. ومن حقه آلا تعطي شيئا من بيته إلا 
بإذنه» فإن فعلت ذلك كان الوزر عليها والأجر له. ومن حقه ألا تصوم 
تطوعا إلا بإذنه» فإن فعلت جاعت» وعطشت فلم تقبل منها. وان خرجت من 
بيته بغير إذنه لعنتها الملائكة حتى ترجع إلى بيته أو تتوب.» 


١ ۳ ۳ 8‏ ا 

ا ی ی ن ر ا ا ا ر 

امرأة م وأريد أن أتزوج فما حق الزوج الحديث أحرحه البيهقي مقتصرًا على شطر الحديث»› 
1۲ 


ورواه بتمامه من حديث ابن عمر» وفيه ضعف. » 


© قال القمْص في الصفحة (۱۲۸)» تحت عنوان : «للمرآة عشر عورات»:« رعا يرجحع سبب 
هذا الحرص على بقاء الرأة في مخدعها إلى ما يروى عن رسول الإسلام: للمرأة عشر 
عورات» فإذا تزوجت ستر الزوج عورة واحدة فإذا مانت ستر القبر العمشر 


عورات.») 
E:‏ 
1 
السحاوي» المقاصد الحسنة» ص >٠ ٤‏ 
۲ 


: 
الغزاليء الإحیای ٠٤۱/۲‏ 


1A1 


: “Û 
۳ 


قال الحافظ رالعراقي» : (للمرآة عشر عورات فإذا تروحت ستر الزروج غورة الحديث أحرجحه 


.» «ما أخاف على أمتي فتنة أخوف عليها من النساء والخمر. (كز العمال)‎ ٠ 


أجد لفظه مسنداي 

وقال «الألبان» : «ضعيف . احرحه امحاملي ق «الأمالي» 49 ۹۲ )٣‏ عن موسی بن هلال» عن 

أي إسحاق اهمدان» عن هبيرة بن يرم» عن علي مرفوعًا. 

قلت : وهذا إسناد ضعيف ؛ أبو إسحاق هو عمرو بن عبدالله السبيعي وهو ثقة؛ لكنه مدلس 
10 

وموسى بن هلال - وهو النخعي - ؛ قال أبو زرعة : «رضعيف الحديث» . » 

ه قال القمّْص تحت عنوان : رلا تسأل الرحل فيما يضرب امرأته» الصفحة :)١٤١(‏ 
أبو عرفة تنا داود بن عبد الله الأودي عن عبدالرحمن بن عبدالله المسلي عن الأشعث بن 
قيس قال تضيفت عمر بن الخطاب فقام 2 بعض الليل فتناول امرأته 
فضريها ثم ناداني يا أشعث قلت لبيڪ. قال احفظ عني ثلاتًا حفظتهن عن 
رسول الله: لا تسأل الرجل فيم يضرب امرأتهء ولا تسأل عمن يعتمد من 
إخوانه ولا يعتمدهم ولا تنم إلا على وتر. هذا حديث صحيح الإسناد وم بخرحاه. 

8 8 ‌ ا‎ N 
احرج الديلمي حدیٹا رفظ : ««للنساء عشر عورات»› فإذا زوحت المرأة ستر الزوج عورة» وإذا ماثتت المرأة‎ 
(A-o /« ستر القبر تسع عورات» 4 قال فيه الألبان: «منکر .. إسناده مظلې» (الضعيفة‎ 


٤ 
١۷۷/۲ العجلون» كشف الخفاءء‎ 


©“ 
الألبان» السلسلة الضعيفة » ٠٤۲/۸‏ 


1A¥Y 


مستدرك الحاكم/ ج: ٤ص: ٠۷١‏ سنن أي داود/ جاص: ٤۷٦‏ ومسند 
الشافعي /ص:۸ ٩‏ وسنن البيهقي /ج:۷ ص ٠٠٠:‏ والدر النثور ج ۲ص ٠١١‏ وأسد الغابة 
ج ص۱۲۰۹ وتمذيب الكمال جا ص١۳٤‏ وقال في اهامش: وهو حديث صحيح» 
أحرحه الشافعي ۲ > »۳١١‏ ۳1۲» وابن ماحة )۱۹۸١(‏ والدارمي »١٤۷-۲‏ وصححه 
ابن حبان .)١۳١١(‏ عن ابن المسيب قال رسول الله لأبي بكر ألا تعذرني من 
عائشة قال فرفع أبو بكر يده فضرب صدرها ضرية شديدة (الحديث) طبقات 
ابن سعد الحزء الثامن صفحة ».٠١‏ 


:Ho‏ حديث رلا تسأل الرحل فيم يضرب امرأته .. » ضعيف لا يصح؛ ففي إسناده «عبد 
الرحمن اللسلي». قال فيه «الذهي» في «المیزان» : رلا يعرف إلا حديثه عن e‏ عن عمر» 
تفرد عله داود بن عبد الله الأوديء. وقال فيه «أبو الفتح الأزدي : رفيه نظر». وقد ضعف 
«الألبان» الحديث. 
ومن قبائح القمّْص أله قد كتب في الصفحة :)١٤۸(‏ «مع آنه هناك أحاديث عديدة في كراهية 
ضرب الرأة يبدو أن الفقهاء والمفسرين في مختلف العصور (حن في يومنا هذا) احتاروا من بين 
الروايات ما يبيح ويحبذ تأديب النساء مثل رلا يسال الرحل فيما يضرب زوحته». الحديث الذي 
ا کثروا من الاستشهاد به.»!!! 
إنه استقراء كاذب .. وأنا لا آلوم القمَص ابتداء؛ لأئه في الحقيقة» محرد ناقل قد (ابتلع) كلام 
(أستاذه) (حمدون داغر) دون فهم أو مراحعة .. وأيضًاء دون إحالة إلى مصدره! 
اللا: حلي أن القمَّص لا يعرف ما يكتب؛ a‏ 
عن رسول ق N ay E EO RE‏ 
و ار و من الزمان؛ فهو من طبققة 
التابعين!!! فالحديث بذاك الإسناد الذي ينقله القمَّص» مُرسل! 


٦ 
أبو إسحاق الحويي» النافلة في الأحاديث الضعيفة والباطلة (نسخة إلكترونية)‎ 
۷ 
٠٠۷ -۳۱٦/۱ ۰ الألباني» السلسلة الضعيفة»‎ 


1A۸ 


س 


2 إن هذا الحديث كما عند رابن سعدې ٿي «الطبقات» فيه ررحمد بن عس» «الواققدي»»› وهر 

E‏ وفید آ ا ی و فا ی و ان وا ج رو 

بالوضع»» وقال «الذهي» في رالمیزان» ضعفه رالبخاري» وغيره. پروی (رعبد الل ورصام» اہنا 

«أحمد» عن أبيهما قال كان يضع الحديث» وقال «النسائي» متروك. 

ه قال القمّص في الصفحة :)١١۹(‏ «يرغب محمد الرحال في الزواج لأن النساء يأتين 
بالركة والغن: تزوجوا النساء فإنهن يأتين بامال رك العمال) » 


حدیث : «تزوحوا e‏ فان انان با مالي»› ضوف «الألبان» هيح طرقه» وعلته الإرسال 
اشراب الها 


رقال رالستخاري وقال البزار والدارقطى وغيرهة سل يروي مرسلاء وهو كما فالا ققد اشر جه 
أبو بكر بن أبي شيبة عن أبي أسامة فلم يذكر عائشة» وكذلك أحرحه أبو القاسم همزة بن يوسف 
السهمي في تاربخ جرجان من رواية الحسین بن علوان عن هشام موصولا؛ فا حسين متهم بالكذب 
لا اعتبار .متابعته. » 


٠‏ «ليس للنساء سلام ولا علیهن سلام» 
“e‏ 


الکن فد قال ٠ع‏ :ول فن عام ار مان مرا أن أن هاا الخدت يف :ر الا 


1 ۷۲ 
وقد قال «الالباني» في هذا الحديث: «منکر». 


ابن حجر» تقريب التهذيب» ص ٦۲۳‏ 
۷ ابا ركفوري» تحفة الأحوذي» ۳٠۷-۳٦٦/۳‏ 
انظر؛ الألباني» السلسلة الضعيفة »> ٤١١-٤٠۹/۷‏ 
السخاوي» المقاصد الحسنة» ٠١٠١/١‏ 


الألبان» الضعيفة» ۲۳/۳“ 


1۸4۹ 


انلا: قد ثبت من القرآن والسنة الحض على إفشاء السلام ب بین الؤمنين» دون تخصيص ذ لك يجنس 


دون آحر. 
قال لله تعانی: ذا حي ية فوا بحسن بها أو رذوما الله کان على کل شي 
۳ سیا 4 


وقال صد E‏ اا الله حى NEN,‏ اگم على سء ! إذا 
فعمُوه حابسم ؟ أفشوا السلا بيك 

وعو أن الأصل .ي الطاب أن يشل الد كى رالائ ولا سى إا حة سام الرجل غل :الراة 
إلا عند حشية الفتنة. وهذا من عظيم رعاية الإسلام لنقاء القلوب» وسلامة امحتمع ممن ذرائع 
الفساد. 


Vo £ 2‏ ِء ِء » 8 

فإن كانت الرأة زوحته» أو حاريته» أو محرمًا من محارمه فهي معه کالرحل» فیستحب لکل 
واحد منهما ابتداء الآخر بالسلام ويجب على الآخررد السلام عليه. وإن كانت 
أحنبية» فإن كانت جيلة يخاف الافتتان ما م يسلم الرحل عليهاء ولو سلم لم جز ها رد الجحواب» 
و تلم هي عليه ابشداء فزن لمت م تستحق حوابًا فإن أجابما کره له 


وإن كانت عجورا لا يفتتن بها جاز أن تسلم على الرجل» وعلى الرجل رد السلام 
عليها . 


وإذا كانت النساء جمعًا فيسلم عليهن الرحل. أو كان ی 
الواحدة حاز إذا م حف عليه ولا عليهن ولا عليها أو عليهم فتنة. » 


سورة النساء / الآية )۸٦(‏ 
V4‏ # £ £ 
رواه مسلم» کتاب الإعان» باب بیان انه لا دحل الحنة إلا المؤمنون وان عة المؤمنين من امان وان إفشاء 
السلام سبب حصوهاء ٤/0‏ °( 
Ye‏ £ 
أي الشافعية 
۷٦‏ 
النووي» الأذكار» ص۷٠٠‏ 


1۹. 


a1]®‏ انه س 
E RE OE OE E E E E E UU‏ 
«البخاري» قد عقد في صحيحه بابًا بعنوان : رباب تسليم الرحال على النساء والنساء على 
الرحال». ومن الأحاديث في هذا الشأن : 

کار ف رک ره ر a‏ و ا 
عن «اسماء أبنة یزید» قالت: «مر علیتا النبي س ِي و فسلم علیتا. 


عن رهل بن سعد» قال: رکائت لتا عَجُوز رمل إلى بُضاعة ( تخل بالْمَديئة )» أذ يِن 
أصول السلّق رة في قذر وكركرٌ حباتٍ من شير ( أي تطحن )» إا صَليتا جنع 


س 


ان e‏ فقدمة لينا 
( للنساء أن E‏ على الرحال-إذا أمنت الفتنة-و مما دل به في هذا المقام ما أحرحه 
«البخاري» عن ام هاينٰء فاحتة بت أي طالب» رضي 0 0 قالت: رر اتيت البي ا يورم 
الفتح وهر يغتسل» وفاطمة تستره کا فا 
قال لقص في الصفحة (۹۹) : «وليس للنساء تصيب 4 الخروج إلا مضطرة 
إلا 2 العيدين : الإضحى والفطر. وليس لهن نصيب 2 الطرق إلا الحواشي 
(كز العمال). » 


VY 


E 


:Hoi‏ الحديث في رك العمال» د حت رقم :)٠٠٦۲(‏ «ليس للنساء نصيب في الخروج إلا مضطرة 
- يعن ليس ها حادم - إلا في العيدين : الأضحى والفطر» وليس هن نصيب في الطرق إلا 
الحواشی.»» وهو ضعیف لا يصح. 

رواه أبو داود» كتاب الأدب» باب في السلام على النساء (ح/١٤١١٠)»‏ والترمذي» كتاب الاستعذان 
والآداب عن رسول الله صلى الله عليه وسلم » باب ما حاء في التسليم على النساء (ح/۹۷٦۲)‏ » وقال : 


(رحدیث حسن) 
۷۸ 

رواه البخحاري» كتاب الاستعذان» باب تسليم الرجال على النساء والنساء على الرحال» (ح/ )٦۲١۸‏ 
۷۹ 1 
رواه البخاري» كتاب الصلاة» باب الصلاة في الثوب الواحد ملتحفا به» (ح/۷٠٠‏ )» ورواه مسلم» كتاب 


الحيض» باب تسر المغتسل بثوب ونحوه» (ح/٠۳۳)‏ [رواية مسلم م تذكر تسليم أم هانئ] 


1۹/ 


قال «الألبا» : «ضعيف حدا. رواه ابن عدي ( ۱۸٩‏ / ۲ ) عن سوار عن عطية عن ابن عمر 
مرفوعا وقال: سوار بن مصعب عامة ما یرویه لیس عحفوظ» و هو ضعیف كما ذکروه. 


ومن ا الطبران ق رالکبیں )کما ق «الفيض»»› وقال: «قال اهيڻنمي»: وهر مروك 

الحديث» 

۸۱ ِ 

وقال رالشوکان» : «وقي إسناده سوار بن مصعب وهو متروك» 

وقال راہن عدي»: «سوار بن مصعب اهمذان المؤذن و کان ضریرًا کوفیًا يكئ ابا عبد الله ٹا 

محمود الواسطي نا زموه ٹا سوار بن مصعب ابو عبد الله ٿئ علان تنا بن أي مرم قال سألت 

العباس عن يى قال سوار بن مصعب ليس بشيء تنا بن هماد تنا العباس عن يى قال سوار بن 
مصعب وهو سوار المؤذن وهو سوار الأعمى ضعيف وقد رأيته وليس بشيء و كان بجيئنا الى مازلنا 

E O E OA RE 

وائل منكر الحديث معت بن حاد يقول قال البخاري سوار بن مصعب اهمذان يعد قي الكوفيين 

۸۲ 


الإا: قد ثبت أن الدساء كن يغرحن في عهد الرسول فيد إلى غير العيدين» من ذلك خرو جهن إلى 
صلاة الصبح كما ٿي حديث أ المؤمنين «عائشة» رضي الله عنها: e‏ رسول الله د ليصلي 
الصبح فينصرف النساء متلفعات مروطهن ما يعرفن من الغلس ». ويي صحيح البخاري» باب 
: «حروج النساء إلى المساحد بالليل والغلس»! 


۸ 
الألبان» الضعيفة» ۲٠۲/٤‏ 


۸۱ 
الشوکاي» نیل الأوطار» ٠١٠۳/۳‏ 
۸۲ 
ابن عدي» الكامل قي ضعفاء الرجحالء ٤٥٤ /٣‏ 


AY 
البخحاري» كتاب الأذان» باب انتظار الناس قيام الإمام العام (ح/٦٦۸)» مسلم» كتاب المساجحد ومواضع‎ 


الصلاة» باب استحباب التبكير بالصبح في أول وقتها وهو التغليس وبيان قدر القراءة فيهاء (ح/٥٤٠)‏ 


1۹7 


وقال رامن عمر» رضي الله عنه: رركائت امرآة لمر تشهد صلاة الصبح والعشاء في الحماعة في 
المسجد. E a‏ ل 
ینهایي؟» قال: « بنع قول رسول الله سا : د إماء الله مساح الل». .. وقال رسول الله 
ردا ادت a‏ ى ا المَسحد فلا يمعّهاء» 
ا كما را ارو ل بن عدر واا هدا تفرم ا اا 
أن تكون الحواشي للرحال أو أن a‏ 
لطلب الرزق وغيره؛ فإنه من العدل أن يكون هم وسط الطريق» وإذا مرت امرأة فإما تتحاشى 
الرحال إلى حواشي الطريق منعًا للفتنة والفساد! 

٠‏ «ركعتان من المتزوج (و2 رواية: المتأآهل) أفضل من سبعين ركعة من العزب 

(نفس المصدر). 


هذا حديث ضعيف لا یصح» والرواية الي ذكرها صاحب ركز العمال» الذي أحال إليه القمّص 
بالصدر السابق» هي الي أحرجحها «العقيلي» عن «أنس» . أما رواية «المتأهل» فأحرجحها «تمام» 
ٿي «فو ثده»» كما أحرحها رالضيای. 


أ- رواية «العقيلي»: «رڪعتان من المتزوج أفضل من سبعين ركعة من الأعزب.»» في 
إسنادها راشع بن عمرو». 

لو ن لقص عاد إلى رضعفاع» «العقيلي»» وم ينقل عم نقل عن «الک» دول وعي؟ لوجحد أن 
«العقيلي» قد قال: «جحاشع بن عمرو» حدیثه منکر غير حفوظ. ج محمد بن عثمان قال: حدثا 
می بن معين» يقول جحاشع بن عمرو قد رأيته أحد الكذابين» . مم أورد بإسناده الحديث 


السابق 2 لكر القئص» حاطب لیل!! 


A٤ 
رواه البخحاري»› كتاب الحمعة» الباب الثالث عشر»› (ح/. ۰ ) ورواه مسلم كتاب الصلاة» باب خروج‎ 
)٤٤١/ح( النساء إلى المساحد إذا لم يترتب عليه فتنة وأا لا تخرج مطيبة‎ 
ر ر‎ SR ۸٥ 
»)٥۲۳۸ / رواه البخحاري» كتاب النكاح» باب استعذانِ المَرأة زَوْحَها في الخروج إلى المَسْجدِ وغیره» (ح‎ 
)٤ ٤۲ ومسلم» كتاب الصلاةء حرو ج النساء إلى المساحد إذا لم يترتب عليه فتنةء وأا لا تخرج مطيبة» (ح/‎ 
۸٦ 
۲٠٤/٤ العقيلي» الضعفاء‎ 


۹۳ 


ثم إن «العقيلي» م يرو هذا الحديث إلا ليبرهن على ضعف من رواه .. في حين أن القمَّص ينقل 
الحديث من باب الاستدلال متنه!!! 

- رواية «ركعتان من المتأهل خير من اثنتين وثمانين ركعة من الأعزب. أخحرحها 
رقا ق رفوائده»» ومن طریقه «الضياع» ق ا وقي إسنادها «مسعود بن عمرو». قال 


«الذهي» في رالمیزان»: رلا أعرفه ونحيره باطل. °( 
A۸ ۰ £ 5 - -‏ 
وقد قال رابن حجس» ق أطرافه: رهذا حدیث منکر» ما لإحراحه معئ. » 


روی الحدیث الأول أيضًا «يوسف بن السفر» عن «اي هريرة» مرفوعًا. وريوسف بن السفس»» قال 
فيه «الدارقطي»: «متروك یکذب»» فيه اب بن حبال»: «ریروي ن E‏ ما لین 


«هذا حدیث موضوع) . 


ا 


نموذ ج (قرة) و(منوع!). لمنكر إت القمص 


لعلي أكتفي مثال واحد يغيْ بنفسه عن كل ما سبق؛ بيان الجهل البائ لقص لي اندلا 
بحديث رسول الله فد .. ولا اظن القارئ يحتاج بعده إلى إرسال الكلام لتأكيد الأميّة المعرفيّة 

قال القمّص في الصفحتين )١١١-٠٠١(‏ : «بالنسبة لقصر القامة يروى أن محمدا سجد 
عندما رأى رجلا قصيرًا (عيون الأخبار). وعن سالم قال: قال رسول الله: من رأى 


AY 


الذهي» ميزان الاعتدالء ٠٠٠١/٤‏ 
A^‏ 

المناوي» فيض القدير» ٠٠/٤‏ 
۸۹ 

ابن الجوزي» الموضوعات» ۲١۸/۲‏ 
۹ 

المصدر السابق 


1۹5 


مبتلبًا مبتليًا (بقصر) فقال: الحمد لله الذي عافاني مما ابتلاك به وفضلني على كثير 
من خلقه تفضیدا فافاه الله من ذد تك الملا كاتا ها كان (عيون الأخبار) . يبدو 
أن الت ل د م جم خر دة وف ا الال اتا رجا فا (أبو 
داود» ملاحم). » 


حلاصة منكرات القمَّص هناء هي : 

أو: نقل القمّص الحديث عن كتاب رعيون الأحبار»» رغم أن هذا الكتاب ليس مصدرا معتبرًا 
اوا الصحيحة حي عند مولفه «ابن فتيبة»» إذ إن كتب الأدب والحكم ي الترات الإسلامي 
لا تخضع قي الأغلب عند كنّاما E ST‏ الصحة تي 
الل N EEA‏ زا ها دوت ا د شري مد ر دا 

أأللاً: م يذكر رابن قتيبة» إسنادًا للحديث الأول» وإئما قال في رباب الخلق» تحت عنوان فرعي 
«الطول والقصر»: «عن عمرو بن شعیب»: أن البي ا قال شدید 
القصر - فسجد. ( 

فلا إسناد عن «ابن قتيبة» إلى من يروي الحديتث! 

لاللا: استدل القمَّص بحديث صاغه هو نفسه بصيغة التمريض الي تدل على التضعيف ..! 

[ال2كا: معن الحديث منكر حدًا ..! 

lO‏ ساق رابن قتيبة» الحديث الثاني عن رسام بن عبد الله بن عمر» عن «عبد الله بن عمر» 


عن رعمر بن الخطاب» عن رسول الله ما .. لكنٌ القمَّص قد جعله عن «سالم»» مباشرة عن 
الرسول فد ليكون بذلك معضلًا!!! 


! قال الد كتور «أكرم ضياء العمري» ني حديثه عن المصادر التكميليّة (غير الأصلية) للسيرة -وهو من أعلام 

المتحصصين المعاصرين في هذا الباب- : رينبغي الانتباه إلى أن كتب الأدب تعن بالشاذ والغريب والطريف فتدوّنه 
أكثر من عنايتها بأحداث الحياة الرتيبة؛ ومن هنا نتبيّن حطورة تعميم ما فيها.» (د. أكرم ضياء العمري» السيرة 
النبوية الصحيحة» محاولة لتطبيق قواعد امحدثين في نقد روايات السيرة النبويّة»ء ..)۷١ /١‏ فانتبه! 


1۹۵ 


لللادلللا: بعدما حرف القمّص السند» قام بتحريف معن المتن؛ إذ الحديث في عموم المبتلى» لكنّ 

القمّْص قد حعله حاصًا بالقصر .. وما فهمه القمَّص لا دليل عليه؛ ولذلك قال صاحب «فيض 
۹۲ 

القدیر» في تعلیقه : «من رأی مبتلی» فی بدنه آو دینه. » .. فالابتلاء عام» یشمل ما ينال من 


لللال2كا: بالإضافة إلى تحريفه معن المتن .. حرف القمّص لفظ المتن .. فحذف «منكم» وغيّ 
«مبتلی» إلى «مبتليا»» وغير «نمن» إلى «من». 


ژاەنا: هذا الحديث مروي عن رسا ¢« ع «آبن عم» عن رعس قي «حامع الترمذي»»› باب ررما 
يقول ذا رف مبتلی» وي «سنن ابن ماجحه»» باب رما يدعو به الرحل إذا نظر ل أهل البلا ہلفظ 
قریب؟ فلم (يقفن) القمَّص إلى «عيون الأحباں» ويترك «حامع الترمذي» ورسنن ابن ماحه»» إلا أن 
E ERS‏ 

ولاذا يذكر رواية «ابن عمر» الضعيفة من طريق «عمرو بن E‏ وقد وردت عند رالترمذي» 
ورابن ماحه»» ويترك رواية «أيي هريرة» الي أوردها «الترمذي» في نفس الباب مباشرة بعد رواية 
«ابن عمر»» وهي رواية صحيحة الإسناد» إلا أن يكون القمَّص لا بضاعة له في العلم ولا رصيد له 


من الاطلاع والفهم! 

الا ھا: ما کان رسل الله س تقر القص وقد كانت زوحته الحبيبة إلى قلبه «حفصة» رضي 
الله عنها- قصيرة. 

۹۲ 


المناوي» فيض القدير» ٠١١/٠‏ 


٣‏ الرواية الي أوردها «الترمذي» من طريق «سام» عن أبيه عن حده» ضعفها ر«الترمذي» نفسه تي قوله عقبها: 
«هذا حديث غريب (...) عمرو بن دينار قهرمان آل الزبير شيخ بصري وليس هر بالقوي في الحديث وقد انفرد 
بأحاديث عن سالم بن عبد الله بن عمر (جامع الترمذي» ص )۸۷١‏ وقال الإمام جى بن معين» ي «عمرو بن 
دينار»: «ليس بشيء» (الضعفاء العقيلي .)۲۷٠١/۳‏ فرواية هذا الحديث من طريق «ابن عمر» لا تصح لضعف 


«عمری)» و لاضطراب اللإسناد عنه كما بین ذلك «الألبان» (الصحيحة» or‏ (. 


0 0 ۳ E 
کما هو مفهوم من حدیث (رعائشة») رضي الله عنهاء عندما قالت للرسول صلى الله عليه وسلم: «حسبك‎ 


من صفية كذا وكذا»؛ فقد قال بعض الرواة: تعن قصيرة . ( رواه أبو داود » كتاب الأدب » باب ف الغيبة ( ح/ 


1۹1 


00 2 0 مر IT EDE EEE SES n o‏ و 
الال [ا: قال رسول الله فق :ر إن الله لا ينظر إلى صو ركم وأمُوالكم ولكن يَنْظرٌ إلى قلوبكم 
ر و o‏ 0 ا 
واعَمَالكم. » .. فلا عبرة بالأشكال» وإنّما العبرة ما وقر في القلب» وما استقرت عليه 
الأعمال! 


التاذى عات حديث قصر السيح الدحال لا يدل على استقباح الشرع للقصر» وإلما هو 
وصف بر .. ثم إن القصر مستقبح في الرحل عرفاء وليس العرف ححّة للشرع ولا عليه في هذا 
الباب! 

انظ إن كو ا اد ماعطا ال کے اط ن ا ا ا ف 
على الحوار اللإسلامي -النصران» دما قانيًا ودمعًا من دم قانٍ! 


.)٠٠٠٠۲/ح( والترمذي» كتاب صفة القيامة والرقائق والورع عن رسول الله صلى الله عليه وسل‎ » ٥ 


۹0 
رواه مسلم > كتاب البر والصلة والآداب» باب حرم ظلم اللسلم وحذله واحتقاره ودمه وعرضه وماله» 


(ح/ 4“( 


1۹۷ 


1۹۸ 


ملحق ٣‏ 
القعَص المعجمي! 


من التعا م القبيح الذي يهيمن على كتابات القمّص رمرقس عزيز» دعوى هذا الرحل أن له فقهًا 
في اللغات الأحرى» وهو -كما علمت- ذاك الكسيح في لغة العرب .. وله في ذلك موبقات .. 
ا ا 


إللغة [لإنجليزيق : 
ه قال القمص في كتابه «هل السيد المسيح هو الل : «.. أن نربط الآية الي نريد تفسيرها 
بالآيات السابقة ها واللاحقة ياء وهو مايسميه علماء التفسير بربط ( ال 1٤×1‏ آي 
قلت: لست أعرف الداعي الذي حفز القمَّص إلى أن يضع هاتين الكلمتين الإنجليزيتين!!! إذ إن 
كلمة )E(‏ تعيٰ «نص» ولا تعيْ «آية»! وكلمة ))0N(5(‏ تعي «سیاق» ولا تعن رقریدة»!! 
ه قال القمَص في كتابه : «السحر والأعمال الشيطانية »:رهناك أثنيَ عشره بجموعه من 
ا ا واا ور ی م ا ف میت ا ا 


| س برج العذراء ۲ س برج الميزان ٣‏ س برج العقرب 
٤‏ س برج القوس ° بر ج الحدي ٦‏ س برج الدلو 
۷ برج الحوت ۸ برج الحمل ٩۹‏ برج الثور 
٠‏ برج الجوزاء ۱١‏ برج السرطان رالا سد 


ان هذه البرو ج تتحدث عن ( قصه الفداء ) 
فبر ج العذراء يتحدث عن ميلاد السيد المسيح من العذراء القديسه مرم. 


برج الميزان يرينا ان البشر قد وزنوا بالموازين فوحدوا ناقصين. 


1۹۹ 


برج العقرب وقد ترحم في الأنحليزيه (۵۸1ح56۲) أي الحيه يرينا الحيه القديمه الي ممت حياه 
الأنسان بالخطيه... » 
قلت: سبحالن الله .. له ادري کیف انقلب رالعقرب» (۸٥0آمc0۲٥8c»‏ (ویکتب »SCOr P|»‏ عند 
استعماله كأحد الأبر اج) الى «حيّة» ٣ع‏ م٣٥‏ ال کتبھا حطا ھکذا راہ ومrم6؟!‏ ولا 
أدري-أيضًا- كيف أصبحت رموز الوتنيين حجة للمسیح!!! 
ه تحدث القمّص ني مقاله: «الوحي المقدس والعلوم الحديثة ۲» عن الإعجاز العلمي (!!) 
ق الكتاب المقدس» وکتب 2 رف علم الكو موحونيا: الذي يبحث ق وجحود الكون 5 
ظواهره و اسراره.» 
SE EEE A E ae EÊ‏ 
ولعل ذلك يكفي لبيان الدقة العلمية لمقاله عن (حرافة) «الإعجاز العلمي» في أسفاره! 
إن «CosmodgoONny»s A‏ هي رمعاحة تصويرية للطريقة الي وجحد مها العام أو 
الكون» ؛ وهو ما يظهر من الصيغة الي بنيت عليها الكلمة؛ فأصل هذا المصطلح هو من الكلمة 
اليونانية: «هأ۷ه۷هبإته»» الي تتكون من الكلمة اليونانشة «ي0بإهف»» أي «عامم»» و « 
أهره۷أ» أي صار» ظهر» ولد (في الصيغة احرٌّدة).. فمن أين له بقَيّْة التعريف : «ظواهره 
وأسرارم!؟ 
بدراسة الکون في جحمله- قرب له (وإن م یکن مطابقا له) من رکو موجونیا»! 


The glory of life is i رحد الحياة هو ا لحب ليس‎ 


«lo love not †o be |0ve4d ب‎ ùÎ تکون عبوبًا بل‎ 


قلت: كما ترى» لا وجود في النص الإنحليزي للعبارة العربية: «هو الحب»» وإتما كيس المعرّب 
مليء لا ينضب.. وقد أصبحت الحملة ذه الزيادة» بالغة الركاكة!! 


۹٦ 
Dagobert D. Runes, The Dictionary of Philosophy, p.1rr 


ه كتب القمّص قي الصفحة )۸١(‏ من كتابه «الرأة قي اليهودية والمسيحية والإسلام: رما 
أكثر الكنائس اليوم الى فيها افوديه وسنتيخي» لكل منهما مواهبه وحدماته الممتازة علي 
انفراد» ولكن معا بحدث التنافر والدشاز بدل الانسجام واهارومون!» 
قات r a N AEG EE aE aS‏ 
استعمال لفظ أحبي» وقد كان يإمكانه أن يستعمل الكلمة العربية والتناسق»» وثانيهما أن الكلمة 
الإججليزية هي «هارموی» ٥۸۷‏ ۸۵۲۳» لا «هاروموی»! 
إالغة العبرتة : 
ه قال القمَّص في كتابه «هل السيد المسيح هو الله» إن: « (الوهيم) من الأصل العرران 
(آلاه) ويعي (بحلف أو يتعهد).. فيكون (آلوهيم) معناه (إله العهد)» أي الذي توحد بينه 
وبين شعبه معاهدة وعلامة..وقد كان عهدًا بين الله وشعبه ف العهد القدم علامته الختان» 
ولكن الشعب م يحفظ العهد معه. « 
قلت: لیته سکت!!! 
الكلمة العبرية « ay‏ « «الوهیم» تتکوٴن من حزأین » CTR‏ «الوه» و۵ س .. معی 
الكلمة هو رإله عظيم أو «آهة لأن رم» تفيد التعظيم أو جمع الكثرة ني العبرية .. فإن قيال إن 
الک ا د ذاك يعارض عقيدة تو حيد الربوبية الرسمية عند اليهود» کا الفعل 
اللستعمل في الحملة الأولى من سفر التكوين هو «۸3» «بر» أي «حلق» قي صيغة المفرد لا الجمع 


عبارة « 77۸ العبرية تعن لغة: العهد والحلف» لكتها م تستعمل اصطلاحًا في اسم «رإالوهيم» 
وإتما ذاك أصلها اللغوي؛ كما إذا قلنا إن كلمة «صلاة» في لغة العرب تعن رالدعا»» لكثها في 
الاصطلاح الشرعي تعن «محموعة أقوال وأفعال مخصوصة مفتتحة بالتكبير مختتمة بالتسليم.. 
وظاهر أن كلمة ES‏ ي اسم الرب «الوهيم» تعيٰ «الله» لیکون الع الكامل لألوهيم هو الله 
العظيم»! 

ویکون بذلك زعم القمص أن كلمة «إلوهيم تعن رإله العهدى ف اللغة العبرية غير مستقيم؛ لن 
قوله يعي في الحقيقة: 

GTN»‏ «إلوه» = العهد 

(f) «(A‏ = إله 


ه الياء والميم لا يشكلان جحتمعين كلمة تعي رإله» في اللغة العبرية!!! 

ه الكلمة العبرية المتداولة للعهد هي « 7773 » وهي من الجذر «03» أي e‏ فهل 
نقول إن كلمة «إلوهيم» تعن «الإله البق ؛ اتباعا نهج القمص قي تفسير الاصطلاحات 
العبربّة!!! 

م لو أن القن كان اشا للخ والضر ات لقال ن اله الى اعرا دون أن يدل ن 
مماحکات باطلة .. ولقال إنّنا عباد ا .. لا «لیهوه» ولا «لآدوناي» .. ولسنا عبادا 
«ليسو Kê‏ وللمسیح»..! 

وليتأمّل لقص في اسم الإله «إلوهيم»: 

يكتب هذا الاسم باللغة العبرية «0778» رالوهیم» فإذا حذفنا الياء والميم» بقيت رإلوه» .. وإذا 

عملنا ما قرّره علماء اللغات السامية» والذي يسمى بالإمحليزية راء e†أ/مم٣هع»‏ من تحويل 

الواو قي الكلمة العبريّة إلى الف ف ا وقد مل العلماء هذا الأمر بكلمة رسلام العربية 
ال تقابل ا OVW)‏ الع ا غاا ف ھا أن المقابل العربي لراإلوم العبريةء هو 

«إلاه» -أو كما نر مها اليوم ې وقد قال عامة أهل العلم این إن اسم الحلالة رال هو 
جمع بين أداة التعريف ر«ال» ورإله» .. وينتج عن ذلك القطع أن اسم الحلالة في القرآن هو عينه 
في التوراة» مع إمال اليهود لأداة التعريف رغم أهيّتها الي تكمن في نمييزها الإله احق عن الإله 


المزيف! 


* لیام 6۹/7: »)70 ا13 «DONA‏ 
المقابل العريي من ترجمة «كتاب الحياق : «موسی عبد ال 


۹۷ 
Jeff A. Benner, His Name Is One ,P.ve 


۹۸ 
James L. Kugel, How to Read the Bible, p.av, Robert Hezro, ‘+رظil‎ 


ed. The Semitic Languages, p.1. 


۹۹ . 
قال «ابن القيم» رهه الله ق کتابه ««بدائع الفوائد» :VT/Y‏ رودا کان القول الصحيح أن الله أصله الإله 
کما هو قول سیبويه و هور أصحابه إلا من شذ منهم.» 


Vf 


الكلمتان السطورتان: عبد هاإلوهيم. 

إذا حذفنا ياء ميم التعظيم ««0»» ووضعنا مكان حرف التعريف العبري (اهاء) (0) مقابله العري 
(ال)» أصبح المعن : «موسى عبد الله (ال+إله= بالإدغام: الله»)! 

(POINA-T2Y NUD)» : 4/۲4 أا‎ * 

المقابل العريي من ترجمة «كتاب الحياق : «موسی عبد الرب» 

الكلمتان المسطورتان: عبد هاإلوهيم 

نفس التعليق السابق. 

«(OP 5N7-13ا‎ 7)3)» :۱1/۹ دانيال‎ * 

المقابل العربي من ترجمة «كتاب الحياق : «موسی عبد ال 

نفس التعليق السابق. 

«(OPS NA-13Y 70)» : ۲۹/1۰ ميا‎ * 

المقابل العريي من ترجمة «كتاب الحياق: «موسی عبډو» 

الكلمتان المسطورتان: عبد هاإلوهيم. 

نفس التعليق السابق. 

* دانيال ۰/1:» n NIDN 313Y 5N?37‏ 
المقابل العربي من ترجهمة ركتاب الحياة» : EG‏ عبد الله الي 
الكلمتان المسطورتان: عبد إلاها. 


1۰ 


لاحظ التماثل بين: رالل» ورإلاها»؛ باعتبار هما مترادفين .. وباعتبار أن من قال هذا الكلام 
«لدانیال» البي» قد می اله ردانیال»: رإلاها»! 

ويزداد الأمر حلاء؛ إذا ر 2 الإله باللغة السريانية لص وينطق رألاها»» وحرف الألف 
() الأحير هو للتعريف ؛ فإذا نقلنا أداة التعريف من حر الكلمة إلى أُوها -على نسق 
الكتابة العربية-» وعرّبنا هذه الأداة : (ال)؛ كان الاسم بعد الإدغام: رالله»! 


a 
كتب الحزء الأكبر من سفر دانيال باللغة الآرامية.‎ 
۰۱ 
فقدت الألف التعريفيّة قي السريانية قي مرحلة متأخرة قوتما التعريفيّة» وأصبحت هي النهاية العادية للاسم‎ 


(انظر؛ د. رمضان عبد التواب» اللغة العبرية» قواعد ونصوص ومقارنات باللغات السامية» ص )١ ٤١-١٤١‏ 


سر. ۷ 


وقد جاء في الترحهمة السريانية رالبشيطا ل 0 «ر ەدى لی ي 
حلحصوی 7لک لللاای اھ آي ا لاء لقب فلم سے رون اڈ .« 


والكلمة الملسطورة .عى رال ق الترجمة العربية» تقابلها ق هذه الت جة السريانية ا 


(ألاها)! 
الناقد ه. «G. H. Parke-Taylory e‏ أن ا aT‏ ا 


وی ا ولي اليهودية يعود إلى هذا ا 

وقد جاء في إنحيل ممّى ٠٦/۲۷‏ أن المسيح قد صرخ على الصليب قائلاً باللغة العبريّة -بالحرف 

الیونان -: «ا۸٩‏ 0۸1» ايلي يلي» أي - كما فسّره جيل می ۷ نفسه-: رهي إهي» ..! 

والمقابل السريان ف ترجهمة رالبشيطا»: ,حل مل : «إيل إيل» .عع الله ! الله !»! 

وحاء في الرواية المقابلة ي مرقس Teo‏ ا کک «ألوي! ألوي!» أي «اهي! اهي !» كما 

يقول نفس الإبجيل» وهي صرخة باللغة الآرامية . وتتضمّن كلمة ر«آلوي» الألف واللام 

كجذر لاسم الحلالة! 

٠‏ قال القمَص رمرقص عزين» في مقاله: «ركيف يأمر الله نبیه هوشح أن يتخحذ زوحة زانية ؟» 
تعليقا على نص هوشع ۱ : «وأول ما حاطب الرب به هوشع أنه قال له: «اذهب وتزوج 
من عاهرة» تنحب لك أبناء زن» لأن الأرض قد زنت إذ تركت الرب.»: « فتعبير أمرأة زي 
في الأنجليزية تترحم cvadulteress wıly harlot‏ أي أا لا تعي محرد إمرأة زانية بطريقة 
حسدية حسب المفهوم العام وإنما تعن إنسانة مكرسة حياها للبعل» 


اس . 1 
)١(‏ اللغة الإنحليزيّة تفيد في تقريب المعئ» أمّا حسم الدلالة فيكون بالعودة إلى النصٌ الأصلي. 


1۰۲ 
G. H. Parke-Taylor, Yahweh: The Divine Name in the Bible, 6.35 + انظ‎ 


1.۳ ل ر 0 

عامة النقاد على أن هذا التعبير آرامي. انظر في المذهب المخالف القائل إن المسيح نم يتكلم الآرامية وإنما 
تکلم llعıرı« Brent Minge, Jesus Spoke Hebrew, Busting the “Aramaic” Myth‏ 
» وانظر تعلیقه على مرقس ۳٤/٠١‏ في الصفحتین ۳۲-۲۳١‏ ) 


V.= 


أن هذه الكلمة تعود إلى الجذر «آ13» «زئام» الذي يقابل «زين» العربية .. فلا حاحة إلى 

تفسير كلمة ساميّة بكلمة إنحليزية مادام يقابلها في اللغة العربيّة الساميّة لفظ بنفس مبناها ومعناها! ! 

(۳) استعملت ترجمة البشيطا ذات اللغة السامية (السريانية) كلمة «مادص» وهي بنفس أصل 
8 0 ۱ 

مب الكلمتين العبرية والعربية : ««كص» أي «زن»» وف السريانية «عاهرة» هي : اتىك ». 

)٤(‏ استعملت الترجمات القديعة اهامة كلمات معن «زن» ورعهر» قي هوشع ۲/١‏ دون دلالة على 

عبادة الآهة الباطلة» كالسبعينية: «>ماع اهمه والفو لجات اللاتينية: « ۸0 0|† fori‏ ! 


(۷) زعم القمَّص أن كلمة (3137» لا کن أن تتر حم إل ٥55«‏ ااه .. تی حین احتارت 
تر 4ة adulterous) «(The New International Version)‏ -من tery»‏ اadu»-‏ للتعبیر 


عن الأصل العبري!! 


(۸) وردت کلمة 0313 («(زنونیم) في العهد القدم معن «زن» دون ربطها «بالبعل»؛ فقد جاء 
ي تکوین 1n Mn 3N 117°? 127 ,5° 0717 05۷3 °77, :۲٤/۳۸‏ 
NN N? NY ; D227 ,07 N 2 , 53‏ 77 «وبعد 
مصي اة أُشهر قیل ليهوذا: «ثامار كتك زنت» وحبلت من زناها». فقال يهوذا: «أحر حوها 
لتحرق.» .. والمقصود هنا بلا شك هو الزن غير المرتبط بالشعائر الدينية الونسة! 
الغ (ليونانية. 
© قال القعص في كتابه: «هل السيد المسيح هو الله »: «مع تقدیرنا لتر مه کلمه (أرحي) 
اليونانيه ال بدايه فهذه التر مه هنا غیر صحیحه کما أننا لا نفضل تر جتها ب (رأس) بل 
أن الاصح هو تر جمتها بکلمه (المبداً الأول) أو (العلة الأولي)» لأنه معي اول ورئیس ذه 
اللفظة في القواميس اللغوية والفلسفية». 
°4 
الماء صامتة لا تنطق. 


1.0 


انظر متلا في ترحجة البشيطا: يعقوب ۲٠/۲‏ 


۷.0 


قلت: 


فللنظر سيا في ما تقوله العاحم اللغرية اليونانية الخاصة بالعهد الحديد في معن كلمة 
ا ر 

«أرشي» ؛ حن نعلم صواب قول القمَّص: 

»A Greek-Engاish‎ Lexicon to the New Testament peza —‏ «لتوماس شلدن 
غرjı« homas Sheldon Green»‏ ص 1: 


U om f ۰ 

Any HF, ¥, A beginning ڍ‎ io respec 
qf tine, beginning Gf hngê; come 
MENCEMEDE Fhe Opel Hispensatioity 
df pave, first place or precedence 
Fil or poren, koverelgnty ڍ‎ one in 
vestel with authority, a m nitrate, 
potentate, prince ; AN OXWemMItYy, CON 


wh Br 1 er, Ac, 10. HH. Tr dox, ted arl 
‘Arh, Rhy 1. « beginning, N verbtitlyy, wholly, alto other, 0 
lah mer i r pled fo wae Be 2, 1 


rie ewes, a lo the rat of the 

creation of the uelrerse, (uhh 

lL ke.) lo the ereatlon of the 

huna rate, (Matt. xix. 4, e) 

tw the beginnlag of Christ's 

mislatry, (ole sv. A7, ec) to 

0 

miniat: tts xl. LO be 1 : 

time of conversion to Christie A Greek and English Manual » مan‎ 


ity, { Joba ii 7, 2) to ٍ 
eh 3 Then. ii. 189 «Lexicon to the New Testament 
apache Aephin, t0 bogie 


. «ج. ه. باس» روو .۳ .ل ص ۴۱- (feb. i.3} . the exlremity‏ 


or outermont point of way پس‎ 
thing, lhe ower, (Acts x. UL; . 
xl.) 3.8 fester original state, 
(de 0.) 4 the beginaing ar 
hend applied ta Christ, (Mer. 
i 8, kec} 5. authority, rule, 
power, dominion, af whatever 
Aind, C1 Car. xt. #4; Luke xs. 
AO) O. buf mare gemeraly 
& pemon in wlom power i 
lodged, a ruler, magistrate, & 
fowish doelorg i Epes. HL 
IO, & i applied te the hea 
vrenly howt; 7. the elements er 
first principles of any subject, 
(Heb. vw. (@, vik Û) . oie 
he (dobe vii. BS.) for mur 
Hegr, verily, tbsolulely, 


۱۰٦ 
النطق الشائع (غير الإيرازمي» وهو المعمول به في تدريس اللغة اليونانية في التعليم الديي في مصر) لحرف‎ 


(( ټ هذه الكلمة هو (شین) لا (حای؛ لن الحرف اللين التالي له هو (إیتا) )٩(‏ 


۷.1 


A Greek Lexicon Adapted to the New Testament With Fnglish » معجم‎ 
«لصموئيل س. لرفلاند» رك۵ 10۷8107 .° اSamue» ص ۱ە:‎ »Definiti 0s 


‘Aojn, fe, f, a beginning, extremity, 
Jirsl or origin! slate’; Read or chi; 
_duthority, power. 


فأين التعريف المعجمي الذي ادعاه القمُص؟! 
غ ل عبارة » «APXN‏ «ارشي» قد وردت مرات كثيرة ق العهد الجحديد متعلقة .مخلوقات غير 
أزلية: 


می 6/۹ : رفا حابهي قائلا: رال تقر ارا أن الاق عل الانسان هند المد د كا ر الى 

O 65€ SHEBE ARE OUK EE OTI O KTIOQAG QT APXNG APOEV KOI » 
O TONE QUTOUG 

می ۲۱/۲۲ : رفسف خدذٹ عندئل ا لم يدث مها E‏ بذء العام اس الآن» 
ون يدث . » 

EOTQI YAP TOTE OAIYWIG MEYQAAN OIQ OU YEYOVEV QTT QPXING KOOUOU ECG TOU » 
«VUV OLS OU UN YEVNTAI 

ا ذو بدَاية إلجيل يوع اسبح ن اله » 

« APXN TOU EUQYYEAIOU INGOU XPIOTOU [bLIOL OEO0]» 

a E N ED 

«QaTTO SE APXNG GEE QpOEV KAI e ETTOINOEV QUTOUG) 

لوقا لا کاب کل روت :قد افا مر اع گذرين فص في الأحداث التي تمت بيناء كما 
0 ليا ولات لی کاو اا 2 شهود عِيانِ» ثم OS‏ 

ETTEIONTTEO TTOAAOI ETTEXEIONOAV avarafaodaı SINYNOIV TEOI TOV » 
TTETANOPOPOPNUEVOV EV NHIV TOQAYUATCIV 

KQOOMG TapESOo0oAV NUIV Ol ATT APXNG QUTOTITAI KAI UTINPETQI YEVOUEVOI 


« AOYOU TOU 


Y.¥ 


O O 

EAEYOV OUV QUTO E El EITTEV QUTOIG O INOOUG TAV AOXAV O TI KAI AQAA »» 
"ûUIv 

r BE‏ کم من البدَاية. 

«KAI UUEIÇ Ö6€ UAPTUPEITE OTI ATT APXNÇG HET EHOU EOTE)) 

أعمال الرسل ٠١/۱۱‏ : روما ابتذات تكلم حل ارو القدس عَلَيْهمْ كما حل عليتا فى البداية 
°( 


«KQI UUEIG Ö6€ UAQPTUPEITE OTI QTT QA oxnG UET EUOU EOTE» 


فيلي ٠١/٤‏ : رفون اش يامۇمِني فيلمي» َه عند ايَدَاء چ باو جيل اد ذ الطلقت يِن 


o ~7 o 


(« مقَاطحة ة مقِدُونية م مِنْ كنيسَةٍ سَاهَمَت مي في جساب ب العطاء الاخ إا ا‎ 
Ol6QTE Ö€ KAI UUEIG EOS OTI EV QOXN TOU EUAYYEAIOU OTE EGNAOOV » 
QTTO UAQKESOVIQAG OUSEUIQA UOI EKKANOIQ EKOIVOVNOEV EIG AOYOV SOOEMG 


«KAI EDS El HN UHEIG MOVOI 

۱ یوحنا ۱/۱ : کنب إل ا عَمَّا کان ِن بداب بخصوص كلمة الْحَياة: عا سَمعتا ور 
بعیونتاء وشاهدتاه» a‏ بأیدیتا. ‏ 

O AV QT QAPXNG O QKAKOQUEV O EQPAQKQUEV TOIG SONE NUAV O » 
«gOeaoapeOa KAaıI QI XEIPEG NUOV EWYAIAAQPNOAV 7 TOU AOYOU TING CONG 
پوحنا اا ااا اا کی کر ماو اید ل ر ت ا ت‎ ١ 
EE ark اا ي‎ e وندكم مذ اباي البداية رهي‎ 


QYAQTTNTOI OUK EVTOANV KQIVNV YOAPS UUIV AQAA EVTOANV TiO NV » 


«EIXETE OTT AQPXNG N EVTOAN N TAAdIQd EOTIV O AOYOG OV NKOUOQTE 


۱ يو حنا AY‏ د« کن من ار | د لحطيغة» یظهر اه من اولاد إبلیس» لأن إا بن یارس 
O‏ الله الأَرّْض لكي بطل أل ا « 

O TOIMV TNIV QUQPTIQV €K TOU ÖSIQBOAOU EOTIV OTI ATT APXNG O ` o 6l0BoAoc » 
QUQAPTAVEI EIG TOUTO EPpAVEGAON O UIOG TOU OeoU IVA ALON TA EOYA TOU 


«SIQA POAOU 


Y.A 


۲ یوحنا ٥/۱‏ : «والآن» اها سيدق ل ا مك وَل تعتبريهٍ 2 a‏ وَإِنمَ هو 
تلك الوص ا عندتًا البداية: اَن حب > بعضتًا بعضًا. » 

KQI VUV EOMTD OE KUPIQd OUX OG EVTOANV KQIVIV YOAPOAV GOI QAAQ NV » 
.«EIXOUEV QTT AQPXNG IVA QYATTOHUEV QAANAOUG 

كما أننّا لو عدنا إلى كلمة «أرشي» ف الترجمة السبعينية» لوحدناها في أوّل كلمة ي سفر التكوين 
XN N0۷ O Oeog TOV OUGAVOV KAI TAV YN» ۱/۱‏ €۷»» وهي ترجمة يونانية 
ا العبري : NP N , UD AN ,O 2N N33 ,0° N33,‏ رف البكي 
i | i‏ السماوات والأرض» .. كلمة البدء: ,30۸7 رريشيت» من الجذ ey‏ 
«7 0 رر - ا-ش» وتقراً باح ر کات «روشی ‏ واا غا ن الشين في اللغة العبرية ان الستين 
في اللغة العربية» كما قي اسم 700(2 e‏ الذي هو «موسی» عليه السلام» ون اللغة 
العبرية تقلب رالألف» الممدودة في الكلام العربي إلى «واو»؛ أد ركنا ان «ر-ا-ش» العبريْة هي 
نفسها «رأس» العربيّة الي من معانيها المقدمة والبداية؛ كقولك : «رأس السنة» أي بدايتهاء وهو 
أحد معان هذه الكلمة ف المعاحم العبريّة نفسهاء والأمر بالمثل في السريانيّة؛ إذ استعملت ترجمة 
ا کل ر رو د عل معن ا ي کر ا اا وج ران و اة 
الأكادية وهي إحدى اللغات السامية-: yT‏ 


قال «مرقس عزیز» قي کتابه: «هل السيد الملسيح هو الل»: رو هذا هو أيضًا معي نه «صورة 
الله الغير المنظور بكر كل الخلائق» ركو )٠١ /١‏ أي أنه قبل الخلائق كلهاء وأعظم منها 
بأجمعها ءه‌)هاهاه۴ أي السابق علي كل الخلائق» ورأس كل الخلائق» ورالكائن 
السابق وجوده علي هيع الخلائق» .» 
قلت: : الكلمة اليونانية «۸06٥۲٥٣»م٣»‏ لا تعيْ: (السابق على کل الخلائق)؛ ٳذ هي نتاج 
لإدغام کلمتین یونانیتين في بعض: «1000106» الي تعي: اول «TIKTCO»‏ الي تعيٰ «ولدې؟ ق 


1۰¥ 


اللغتين العبرية والعربية. وقد وردت العبارة قي التر جات العربية: «حلق». 
۰۸ 
الماء لا تظهر عند نطق هذا الاسم قي العبرية. 


انظر؛ إسرائيل ولفنسون» تاريخ اللغات السامية» ص ۲۸۷ 


۱۰۹ 


۷.۹ 


دلالة على ان المتحدث عنه هو رمولود أوّل». وهذا المعن يهدم الزعم بألوهية المسيح» إذ يجعل 
إن کلمة « ٥۵۲٥۲0۸06‏ ص۳ » تعن رالمولود الأوٴل» كما قول .عم » A Greek dd‏ 
«English Manual! Lexicon to the New Testament‏ ص ۰۱۹۰٥-۱۹٤‏ وهي کے 
يضيف هذا المعجحم قد أطلقت أيضًا على القديسين في الأرض في الرسالة إلى العبرانيین ۲۳/٠۱۲‏ . 
SS E‏ 
رای كنيس ر و مع ناء لله أبكاراء ماهم مكوبة في السَمَاء. ای الت ا وان ا لمي 
ی ی ر ی و و 
وإلى ا اس بررهم الله وحعلهم کاملین.» 


KQI EKKANOIQ TOMTOTOKCIV QTTOYEYPQAUHEVCIV EV OUPAVOIG KAI KOITN OE » 


(ITQVTCOOV KQI TTVEUDMHQAOI SIKQICIV TETEAEICOUEVCIV 
ه قال القمّص في كتابه: «كنوز المعرفة» (الجزءا) : «ويسمي هذا العيد أيضًا البند كوسي‎ 
يومًا من الفصح».‎ ٠٠ (وهو كلمة يونانية معناها الخمسين) لأنه يعمل بعدد‎ 

ا 1 aT‏ 
قلت: العبارة اليونانية هي « ۳٤۷۲۸۸00۲٩۸‏ » «بنتيكوسيّ» - على النطق الإيرازمي - أو 
«بندیکو سيّ» لن يقرا حرف () دالا لا تاء إذا سبق بنون (۷)-.. وهي بالتالي كلمة واحدة 

متصلة !! 


إللغه إللاتينين: 


قال القمّص في مقاله : «الوحي المقدس والعلوم الحديثة» : رقد منح الله الأنسان قدرات عقليه هائله 
ومهارات يستخدمها في نشاطه لأحضاع الطبيعه و لذلك فالأسم العلمي للأنسان هر ( ممصم 
ئامهء ) وتعي الأنسان الدرك أو العاقل والحكيم . وبذلك نستطيع أن نقول أن الدين والعلم 
يتكاملان معا في حياه الأنسان حيث يتكامل الحانب الروحي مع الحانب العقلي مع بقيه حوانب 
ا 


11° 
.Erasmian pronunciation‏ نسبة إلى الناقد المولندي «إيرازموس»» وهو النطق المعمول به عند 


عامة النقاد المعاصرين من غير اليونان. 


YI. 


قلت: رغم آن القمّص قد أصاب في ضبط معن عبارة ر5٠#أمهء ٥٣٣٥‏ الى تعن باللاتينية: 
وإنسان مفكى» أو وغاقل » إلا آله م يهم استعمال الأنشروبولوجيين فنا ا صطلح؟ إذ إن 
«5 امه ٥۳0‏ لا تدل عند الانشروبولوجيين على قدرة الخالق» وعظيم صغعه» أو يز 
الأتمنان عن فة الكاندات بالا راتما تذل على عك ذلك وهر أن الكاتات اة ت ور 
بصورة ذاتيّة بالتفاعل مع البيئة» وأنّه قبل ظهور «الإنسان العاقل» الموحود اليوم» كان هناك أناسي 
بدون عقل» وهم كاثدات متوحُشة لا إدراك هاء ومن تلك الأحناس الي تطورت على مدى 
أحقاب طويلة؛ ظهر ما ف «بالإنسان ÛlعlقJ« «Homo sapiens)‏ ون «الإإنسان العاقل» هو 
كائن متميّز عن ر«الإنسان غير العاقل» الذي عاش قبله.. فالاصطلاح إذن يحمل مروا إلحادياء 
حاحدا لصفات الباري سبحانه» بل حاحدا لذاته.. ولكنٌ القمَّص ينقل المصطلح دون فهم أصله 
ودلالته! 


إللغه القبطين : 


للقمّص مقال بعنوان رضن نتكلم اللغتان العربيه والقبطيه (المصرية) » .. وقد شط فيه غاية 
الشطط» وأتى فيه بأقوال على نسق شطحات المستشرقين الذين أتوا بكل غريب من الزعم؛ حي 
صار الشهيد موعودا باثنين وسبعين «حبّة عنب» لا امرأة حسناء في الحتّة؛ ا رر 
العربية رف الحفريات ا الحديثة!) هي «العنب الأبيض» في اللغة الآرامية» ومنها اقتبس القرآن 
الكرم حديثه عن اة ٠‏ ..!!؟ 


11۱ 
نقلت ((إرشاد منجى))» الإ“ماعيلية الباطنيّة والشاذة حنسيّاء هذا الغثاء اللضحك في كتاما: رر ٥٣آ‏ 


«rouble With Islam‏ ص 4 )<۲۰۰ „il ( New York, St. Martin's Griffin,‏ م الترويج 
له بصورة حرافية رغم اله کتاب أحوف!!- عمن مته نے «المۇرخ کریستوف ل وکسمبرغ Christoph‏ 
be0‏ 1×eا»‏ خبير متخحصص بلغات الشرق الأوسط. (الصواب أن لم ھر yı Luxenberg‏ 
Lk uxen ber9‏ (!!!)» وأته ليس باسم حقيقي وإغا هو اسم مستعار» والرحل لا يعرف امه الحقيقي» وهناك 
من رحح أنه منصّر لا علاقة له بالأكادميات« ولیس كتابه »„ Die Syro-aramaische Lesart des‏ 
»KorN; Ein Beitrag zur Entschlusselung der Koransprache‏ سوی خبط مغرضء م 
يشتهر إلا بسبب ولع الصحفيين في الغرب بالتحذير من الإسلام؛ وقد سخر هؤلاء الصحفيين كشف (ا) 
«ل وکسنیرغ»» لإثارة الانتباه بطريقة التفافية ا یسمی ربا لخطر الإسلامي»!) 


VII 


لقد حاول القمّص بحماس شديد أن يقنعنا أن أصل الكثير من الألفاظ الي يستعملها العامة في 

الحديث اليومي» هو اللسان القبطي» وقدّم أمثلة (منكرة)» ولم جرا على أن يضع الكلمة القبطيّة 

بر مها الأصلي واكتفى باللفظ بالحرف العربي؛ وذلك هله بلغفة أحداده -وأحداد عامة 

المصريين-»› ومن هذه الكلمات: 

ه كلمة رعيل» العامة المصريْة» هي بزعمه من الكلمة القبطية «أيل» معن ولد صغير .. وهذا 
زعم با من أوحه: )١(‏ «عيّل»كلمة عربية فصيحة ها نفس معن رعيّل» في اللهجة 
الصرين ۹ .< (TD)‏ الكلمة القبطية ال تعيٰ «عيّل» هي «ألو» Ù AAO»‏ «عيّل» ولا 
«ایل»! )™( ر lillقد Dictionnaire » :acz<ze d «Werner Vycichl)‏ 
«Etymologique de la Langue Copte‏ هذا الزعم - عند تعريفه لكلمة رألو» 
«(AAOY»‏ - بقوله: رفيها فس کلام مصري» وليست كلمة مستعارة. من الصعب أن 
تواصلا مع الكلمة إلجربية «عيّل» (طفل» فرد من الأسرة)» أو العبرية »2١«‏ (غول) 
EE‏ ا ا کا بھی ف مد کب سے افا إلى الكلمات 
القبطيّة الي توافق صوتيًا الكلمات العربيةل )٤(‏ رغم أن اللغة القبطية هي وريثة اللغة 
اهيروغليفيّة (مرورًا باهيراطيقيّة فالديموطيقيّة ٠‏ ) -على القول الشائع بين النقاد- إلا لها لا 


Gabriel Said aنم إنها مهازل المستشرقين ..! واقرأً في عرض مذهب لوكسميرغ وموقف للنقاد‎ 
Reynolds, ed. The Qur'an in Its Historical Context, pP.1-1v 
11۲ 

انظر» الرازي»› تار الصحاح» ص ۱۹٩‏ 


11۳ 
انظر؛ ملاك ميخائيل وحبيب الشارون» المرحع تي قواعد اللغة القبطية» ص ٤1٤‏ ۷8۲۸6۲ 


Vycichl, Dictionnaire Etymologique de la Langue Copfe, P.v 


:0 
انظر إشعياء ‘og‏ 0 والكلمة أيضا ق السريانية: «حهل» «عول» .. وهي من المشترك 
السامي. 


11° 
Werner Vycichl, Dictionnaire Etymologique de la Langue Copte, p.7 


٤‏ احتلف النقاد حول جواز إطلاق مصطلح (لغة) على «اميراطيقية» ورالدعوطيقية»» وذهب الكثير منهم إلى 
اعتبار ها طريقة كتابة للغة الميروغليفية. الميراطيقية كتبسيط للكتابة الميروغليفية» والدموطيقية كتبسيط للكتابة 
اميراطيقية (انظر؛ .66 Ann Rosalie David, Handbook to Life in Ancient EgypF,‏ 
193-194 ) 


YI 


ا : ر ت 11۷ 
تضم حرف (العين) في أججديتهاء علمًا أن اللغة اميروغليفيّة تضم هذا الحرف رلسس» 


وهو على شکل ذراع. 

ه كلمة رحلابية» العامية المصريْة» هي من الكلمة القبطية «كولوفيا» ««0۸086» (!).. رغم 
أله لا يخفى على مبصر )١(‏ الاحتلاف الذي بينهما في الأحرف والح ركات: الكلمة القبطية 
تبداً بحرف الكاف في حين تبداً الكلمة المصرية بحرف الجيم» الحرف الساكن الثالث في 
الكلمة القبطيّة هو (6) وينطق هنا (۷) كما في الإنحليزية لا (ف)» مع العلم أن اللغة القبطية 
تضم حرف (إ) وحرف ()» وما ينطقان رفاء)» والاحتلاف بين الكلمتين ني الح ركات 
فاع اا کل ود د ا اا ج ی ا لري 1 

e N °‏ العامية» هي من الكلمة القبطية «فورشي» (!) .. قلت: )١(‏ الكلمة القبطيّة 
هي ل۲ #0» «0 0۳ #» وتنطق بضم م الفاء لا فتحها (۲) لا ۳ للشك أن الكلمة العامية 

لمصريْة «فرش» هي نفسها الكلمة العربية الفصيحة ر«فرش»!! (۳) تضم كثير من اللغات 

لسامية e‏ اللغة العربية) كلمة «فرش» شي می «فرش» العامية المصرية ا الفصحى»› 

م يۇ کد e‏ اللغة العبرية: «3» واللغة السريانية «حةصه» .. ولست 

أدري من أين يأڻ هذا القمَّص هذا (العلم) العليل؟!! 

ه كلمه راللا» في (اللا أيه ده ؟) للاستفهام» هي كلمة قبطيّة «ححد۸» (!) .. )١(‏ عرف 

لناقد a «Werner Vycighh‏ كلمة ر«حدده» على انها تعن «رمی» 

«Jeter»‏ « وم یذ کر نها تدل على التعجُب! (۲) کلمه رللا هي «الله» في اللغة 

لعربية» للتعحب!!! 


ه كلمة رأهب» العاميّة» هي كلمة قبطيّة (!) .. قلت )١(‏ الكلمة القبطية هي ((۵۸2008» 
وتقرأً (أهوب) لا (أهب)» والفرق بينهما هو حرف (») (أو) (۲) استعمل العرب كلمة 
11¥ 0 
E‏ قبل فك رموز اللغة الميروغليفية أنها مكونة من رموز للمعاني» لا حروف صرتية. 
قال «الفيومي» ق «المصباح المنیں ٤/١‏ 1۰ 3 (الحلباب) توب أوسع من الخمار ودون الرداء. وقال ابن 
ا ق والجمع (الحلابيب). و( تحلببت ) المرأة؛ لبست ( الجلباب ») 
انظر متلًا: سفر العدد ٩۸ ٦/٤‏ إشعياء ٠٤/۳۷‏ .. 


انظر متلا في ترجة البشيطا السريائة: لوقا E‏ 


1۲1 
Werner Vycichl, Dictionnaire Etymologique de la Langue Copte, P.۸ 


N. 


Y۳ 


(أهب) معن الإيقاد» وهو ما يؤول إلى نفس العن انجازي ني اللهجة امحكيّة المصرية!! 
(۳) كلمة رهب» وال تعدت في «أهبب» بالألف» هي كلمة سامية المحى؛ فهي ي 
ال و ا ا وک وف لایر راا وقي الأكادية 
«لابو» وني العربية الجنوبية والحبشية: )٤( a‏ كلمة ر«أهب» هي نفسها في 
السريانية رعلهد» غير أنها تتعدى فيها بالشين لا بالألف. 


٠‏ كلمة «أيي» هي الأصل القبطي لكلمة «غي» (!).. : (0 الاحتلاف الصون بين كلمة 
رآ e‏ ور«غي» أوضح من أن يشار إليه (۷) اللغة القبطية تضم حرف ر( الذي يقرا 
ھ »> ومع ذلك استعملت حرف (6) (إي) ف البناء و ا بصددها! 
NETE Vvcichl jE ()‏ كلمة «68۲» على نها تعيْ: «دهشة» > وهي من 
ايرو غلفة: 11323 > وقد وردت هذه الكلمة في الترجة القبطيّة لأعمال الرسل 
۰/۳ وبين ا مسافات!!(٤)‏ كلمة «غي» الصريّة هي نفسها الكلمة 
العربية الفصيحة «غي» ! 

William Gesenius, A Hebrew and English Lexicon of the Old نظ‘‎ 2 

Testament, p.512, William Jennings, Lexicon to fhe Syriac New 

Testament, p.223 

E 
انظر؛ إسرائیل ولفنسون» تاریخ اللغات السامية» ص۲۹۲‎ 


۲٤ 
وينطق ايضا (ج) أو (ن) تبعا للحرف التالي له. ينطق (غ) إذا جاء بعده حرف ساكن أو حرف من‎ 


الحروف المتح ر كة التالية: (@) » (©) > (9ه) 
o‏ 
اiظر+ Werner Vycichl, Dictionnaire Ftymologique de Ila Langue‏ 


Copte, p.38 
۲٦ 
٠۸ انظر المصدر السابق» ص‎ 


¥ 
قال «ابن منظور» في رلسان العرب» :١١٤/٠١‏ «وغي الرحل غباوة وغبًا.وحكى غيره غباء بالمد. وني 


الحديث: إلا الشياطين وأغبياء بي آدم. الأغبياء مع غبي كغي وأغنياء. ويجوز أن یکون أُغباء كأيتام» ومثله كمي 
وأكماء. وقي الحديث: قليل الفقه حير من كثير الغباوة. وني حديث علي: تغاب عن كل ما لا يصح لك» أي 
تغافل وتباله» 


VIZ 


ه حرف النداء ريا» «ل»» قبطي رأبًا عن حد)» رغم أنه )١(‏ مستعمل ف القرآن الكري» 
,8 الجاھلے, قبله!! (۲) e‏ «۵» تعي «غسل» ورهار» في الصيغة المركبة 
« رهمار بري» ر صلة ها بالنداء!! 

. ا للاشمعزاز والتأفف .. هي (تاقفيت قبطية (!) . : (0 الكلمة القبطيّة Af,‏ 
تعيي ي القبطية ذبا بةي ورنحلة» , ™( عبارة «أف» في القرآن الکر: اف اک 
ولم عدون ن دون الله أفلا ناون 4 

ه٠‏ حي أداة النفي ولا“ عَدَّها القمّص من التراث القبطي القدم «حى» وليس فيها من العروبة 
أو السامية عامة شيء؛ (۱) رغم اها رلو» ™« قي العبرية» ورلا «أحح» في السريانية» 
رهي.٠أيضا‏ ق الأرغارشة :رالا كاد و :> فمل وط :الشاميرن على ر لأا 
کا ا ع ا و و کی ور دا ا اون یه 
القبطي -العربي ان کله زک شی : (أ) مقطع يزاد في أول الكلمة للدلالة على معن الكثرة 
(وهو بالضبط عکس 2 الذي اذعاه القص روالذي يعن النفي!!!) (ب) تممة» فرية» 
نميمة» افتراى و > وم يشر هو ولا غيره إلى أن ره تقابل رلا العربيّة من 
ناحية المعئ!! وحدد العجم الوارد في كتاب: «المرحع في قواعد اللغة القبطية»- 
والصادر عن جعية «مار ميد العجايي»- معن «ھ۸» 2 «فعل زائد يفيد الكثرة يت 
بالأماء لتكوين صفات.»! (۳) ذكر روالتر كروم» أن ١6,‏ تقابل (لا) العرييّة 


انظر؛ معوض داود عبد النور» قاموس اللغة القبطية للهجتين البحيرية والصعيدية» ص١٠‏ ؛ ۷۵8۲۸68۴۲ 
Vycichl, Dictionnaire Et'ymologique de la Langue Copte, p.21‏ 
۳۰ 
سورة الأنبياء / الآية )٠۷(‏ 
۳۱ 
انظر؛ معوض داود عبد النور» قاموس اللغة القبطية للهجتين البحيرية والصعيدية» ص 11۷ 


W. E. Crum, A Coptic Dictionary, pp.134-135 انظر؛‎ 


NY 


E 
YE 
۹٠١ انظر؛ المصدر السابق ص ۲۲۸» وفهرس الكلمات العربية في آخحر نفس المصدر» ص‎ 


YIO 


٤ o 
للدلالة على النفي 4 باللإضافة ا آدوات احری للدلالة‎ «MMON) کما تستعمل كلمة‎ 


على دلا ا الناهية: «(Ma»gy «ME»g «MITEP»y e gy «(MITENOPOE)g «al»‏ 
و«۲1۵۴8» ٠»‏ وليس منها ره القبطية المزعومة؟!! 


نحن لا ننكر أن اللهحات القبطيّة قد بقيت منها بعض الكلمات في اللهجة المصريْة المستعملة اليوم 
جلها أسماء مناطق-» لكنا نقطع أن هذه الكلمات قليلة حدًاء وأدن بكثير من الكلمات 
الإنحليزيُة والفرنسيّة والإيطالية الدحيلة» وها هامشيْة ف المعجم اللسان المصري» وحل الأمثلة الي 
يستدل ها في هذا المقام هي أبطل من الباطل» والأمثلة الكثيرة الي اذدعاها ریوب فرج ج ابراهیم» 
فا - في كتابه (الرديء : «التحليل 
العام للغة العوام» ؛ كافية بنفسها لنسف هذا الزعم» إذ إن حل هذه الكلمات» ما أنها لا 


To 
قي الترجتين القبطية الصعيدية‎ ٠۹/١ و۲ كورنثوس‎ ٠۷/١ انظر المصدر السابق» ص ۱۹۸ (راحع متّى‎ 


والبحيرية) 


AE! 
٤١ ء۳١‎ ›»۷ انظر؛ معوض داود عبد النور» قاموس اللغة القبطية للهجتين البحيرية والصعيدية» ص‎ 
AI IA* 1۱ 


۳۷ 
آفة اأعاء المعرفة باللغات الأحنبيّة» هي ظاهرة بارزة في كتّاب الكنيسة في العام العربي؛ فهذا «عبد 


السيح بسيط» ركمثال) ينقل في كتابه رهل المسيح هو الله أم ابن الله أم بشر؟» ترجمة لنص خروج ١٤١/١‏ 
لأحد اليهود باللغة الفرنسية» دون أن يحسن نسخ النص من أصله أو تعريبه: رر كألاء #ز ألاك هع وألاء عل 
Lemmuable. Le juste, aujourd, hui, Comme heir eft demain:‏ 
»Seigneuvre, Eternel‏ م ذكر مقابله العريي: ررأكون ما أكون» أكون غير المتغير» العادل أمس واليوم 
وغدا». أخحطازؤه: )١(‏ كلمة رeاامuںص‏ ٣ع‏ خطاء والصراب «immuable»)‏ منکرة وبالتعريف 
huh )‹ "immuable‏ ,ourdزuه»‏ (الیوم) هي کلمة واحد وتکتب هکذا 
hei, )۳( »aujourdٴ Nui‏ (البارحة) تکتب ھکذا «ا8أ» )٤(‏ النص الفرنسي يقم (اليوم) على 
(أمس) وقد قلب القمص الترتيب -وهذه قد يتسامح فيها-(٥)‏ لم يذكر «بسيط» المقابل العربي لكلمة 
(veاSeigne)‏ (ربً) («سيّد)! )٠(‏ ل يذكر المقابل العربي لكلمة «اه١6۲اع»‏ (أبدي)! ونقل قبل ذلك 
ترجمة فرنسية: ر ۶أل؟ هز آلا کأا؟ عل» رآ6۲۵ء ألا كألاء #ل»» وعرّب النصٌ هكذا: رأكون الذى 
أكون... أكون أرسلئ» ولا يوحد في النص الفرنسي «أكون أرسلي»! 

أكاد أحزم أن هذا الكتاب هو المصدر الأصلي لقال القمّص؛ لتتطابق الأمثلة الي آورداهاء تی ال رکب 

فیها! 


YI1 


تتطابق مع الألفاظ الي وضعها من اللهحة المصريّة» أو هي ألفاظ يونانية لا قبطية» أو هي ذات 
أصل عري ودخحلت اللهجات القبطية مع الفتح الإسلامي» فقام بنسبتها إلى اللغة القبطيّة 
لأنّها متداولة على آلسنة النصارى المصريين بعد الفتح الإسلامي» أو هي من المشترك 
للفظي بين الكثير من اللغات العالمية. أمّا قول الد كتور «إبراهيم فهمي هلال» في مقدمته هذا 
لكتاب: رإن لختنا الصريّة ني الواقع والحقيقة» هي اللغة المتداولة على لمان المصرين وسكان مصر 
لآن» بشيء قليل من التحريف» وبنسبة تصل إلى أكثر من ».0٠0‏ ؟ فيغنينا سخفه عن الردٌ 
عليه؛ ولعل (أظرف) اعتراض متصور لن أراد أن يمد حبل الحدال؛ هو أن كبار رحال الكنيسة 
لأرثودكسيّة المصريّة لا بحسنون اللغة القبطيّة إلا من شد» فكيف يصح مع ذلك الزعم أن المصريين 
لعوام اليوم» هم أصحاب لسان قبطي؟!! كما يطرح هذا الحديث إشكالا مبدئيًاء وهو: كيف رد 
للهجة المصرية ال تعود إلى اللغة العربيّة ذات الأصل السامي» إلى اللغة القبطيّة ذات الأصل 
لحامي؟ إله كسر لأركان علم اللغة المقارن؟ كما أن إثبات رد لغة إلى أحرى» لا يكون 
عجرّد إثبات التشابه اللفظي» كما هو صنيع (اواة) و(المغرضين)» وإنما يكون بإثبات التشابه 
لمرد من أربعة أوحه: الصوتيات» والصرف» والنحو» والمعجما! 


ES 

أيوب فرج إبراهيم» التحليل العام لغة العوام» مقدمة غير مرقمة 
6 

وحود ألفاظ متشابهة بين السامية والحامية (موجحودة خحاصة قي الكلمات الشناثية) لا يرقى البتة لأن يكون 
حجة على علاقة متبادلة بينهما؛ لاعتبارات تاريخية ولغوية كثيرة (انظر؛ إسرائيل ولفنسون» تاريخ اللغات السامية» 
ص ۱۸ ) 


VIY 


VIA 


ملحق٤‏ 
حمدون داغر .. ف المبزان! 


O ANAS E RE E RO OES ES 
1٩ « على النت» بغيتهم في الطعن في الإسلام .. وقد أضافوا مۇحرًا کتاب رمنصور فهمي»‎ 
«Condition de la Femme dans la Tradition eft "Evolution de I'Islamisme 
وهو ثي أصله أطروحة دكتوراه» وقد عربت إحدى النسويات هذه الأطروحة» لكنها م تحسن حي‎ 
نقل الأحاديث من مصادرها بلفظهاء وإنما كانت تعرّما بالمعن على صورة (مضحكة!)» وقد راحع‎ 
تعریبها «رهاشم صا»» تلمیذ «م. ا رکون»؛ فاجتمع (المتعوس!) مع (حائب الرحاء!)؛ و‎ 
(شلة الخواء) .. واعجب رلضحالة» علم رمتاريس التاعيس» حن إهُم لا يعرفون شيا ج‎ 
الأحاديث النبويةء ثم هم ينسبون أنفسهم إلى الاجحتهاد في الدين.!! وقد هد (صبري) أن أحد أن‎ 
العربة لكاب ومنضرز فى تففه شيعا یما عرّبت؛ فقد کتبت اسم کتاب رسيرة ابن هشام»‎ 
هکذا «سراح ابن هشام» وسبب ااا ان كلمة رسيرة» تكتب بالحروف اللاتينية هكذا‎ 
E فنقلتها (بالحرف)!!!؟؟؟ .. لٹ ام المؤمنين رأم سلمة» إلى رأَمٌ‎ Seer» 
وكتاب «رحسن امحاضرة» إلى «حصن امحاضرة»!!! والإمام «السيوطي» إلى «السيوي»» ورالمكاتبة»‎ 
إلى «الكتابة» .. وسخافات ا أغزر من أن تسرد» وضحالة أطروحة «منصور فهمي» (بارزة)‎ 
(ساطعة)!!.. علمًاء أيضًاء ا0 « محمد لطفي جمعة» قد ذكر في مقال له في جريدة رالمؤيد» أن‎ 
«منصور فهمي» م یکتب أطرو حته» وإنما كتبها له المستشرق اليهودي «ليفي ا وهذا‎ 
الكتاب نفسه يشتع على النصرانية ويحقر رموزها .. لكن مادام في الكتاب طعنٌ في الإسلام؛‎ 
فلتنشره مواقع النت التابعة للمنصرين؛ من باب: «علي وعلى أعدائي!»!!‎ 


اَم كتاب رهمدون داغض» الذي احتفت به التردية والنطيحة وما غ السبع» فهو 
حهالات لكاتب أقحم قلمه ف علوم لا قبل له ها وا اشرق ل اه ا تئ ا جلي 
حقيقة ذاك الكاتب: 


١ 
انظر؛ د. إبراهيم عوض» أنور الجحندي والمعارك الأدبية ي مصر ۲ (نسخة إلكترونية)‎ 


Y۹ 


جهلى الخديث 


ه قال رهمدون داغر»: رویبدو أن التفسير الشيعي ينسجم مع الواقع التاريخي أكثر» لأن لنا 
شواهد عديدة في بحموعات الأحاديث (العتبرة لدى السنة) لم يبح فيها محمد نكاح المتعة 
فقط» بل أمر به أصحابه» وفي رواية عن حابر بن عبد الله أن المتعة تكون لاأبدي!! 


قلت: ثبت في الأحاديث ET‏ ار e EL‏ 
لقاع من لاء و له قد م ذلك إلى َم امةن کان e‏ 
3 


o 4 و۶‎ 


e اناا‎ E 
م يعملوا بها-:‎ e ys اَم‎ 
عن علي بن ابي طالب رضي الله عنه قال : حرم رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم یوم حیبر‎ 
)٠١ / ۲١ الوسائل‎ ۱٤۲ /۳ لحوم الحمر الأهلية ونكاح التعة. (الاستبصار‎ 
وعن علي بن يقطين قال: سألت أبا الحسن (ع) (موسى الكاظم) عن المتعة فقال: وما أنت وذاك‎ 
نوادر أحمد‎ » ٤٤۹/١٤ الوسائل‎ » ٥۷ فقد أغناك الله عنها. (حلاصة الإيجاز في التعة للمفيد ص‎ 
.)٤٥۲ /٥ الکافي‎ ۰ ۱۹۹ ۷ 


وقد وردت رواية التحرم بسند مسلسل بآل البيت؛ فقد حاء في «الروض النضير شرح بحموع 
الفقه الكبير» في فقه الزيدية: «عن زيد بن علي» عن ابيه» عن حده» عن علي رضي الله عنهم- 
قال 0 ی اعم چ 


© قال مھمدوںل داغ»: «روي عن عمد أنه أُذن بزيارة النساء امسا خن ليا : إئذنوا لتنا 
أيضًا قوله بكراهية صلاة الليل للدساء: عن أبي حكيم: إنه بلغه أن رسول الله مع امرأة 


۲ 


ص ف هه 


M4 n وم لمق‎ 


Vf. 


من الليل تصلي فقال: من هذه؟ فقيل له: هذه الحولاء بنت تویت لا تنام الليل» فکره 
ذلك رسول الله حن عرفت الكراهية وحهه (الموطاًء صلاة الليل !!!»٤‏ 
أولا: ذكر ر همدون داغر» حديثا في الصحيحين بصيغة التمريض (روي) الي تدل على تضعيف 
الحدیث!! 
ثالثا: الحديیث من رواية «آبن أي حکیم» له اي حکیم» کما زعم هدول داغ»!!! 


رابعا: الحديث يقول : «عرفت الكراهية قي وحهه» لا «عرفت الكراهية وحهه» كما هو ق نقل 
هدول داغر»!!! 


1 
E‏ 1 
سادسا: الحديث الذي رواه «مالك» ليس ف النهي عن أن تقوم المرأة الليل» بل هو ظاهر في أمر 
كراهة أن ببقى الرء (رحلًا كان أو امرأة قائمًا الليل دون أن ينام» فليس النهي منصرفا إلى قيام 
المرأة الليلء وإنّما النهي وارد في ترك النوم البتة؛ للتعبد للتعبد .. وقد استفاض الخبر عن أمّهات المؤمنين 
روان اله یھن آنھن کن يقن الل و دلت كانت :رة تسا المتلت! 
جلى مانا الأ خديث: 
8 قال ھمدوںل داغ»: «فضل عائشة على سائر النساء کفضل الثريد على سائر الطعام. 
وفي رواية أن محمدًا توفي دون أن يشبع منه .» 
قلت: : ما علاقة تشبيه يمير عائشة رضي الله عنها بالشريد قي فضلها (إذ هي أفضل النساء كما أن 
الثريد أفضل الطعام) O Ta‏ 
هلل إلسيرة ألنبويك: 
قال ررهمدون داغر»: بان نعترف بان اللإسلام م يستطع تحقيق إصلاح كبير في هذا 
الميدان» لوحود نفس التصورات عن الرأة في معظم البقاع الإسلامية. إن من أهم 


VT 


الأسباب هذه الظاهرة كان (المنهج الذرائعي) الذي اتبعه محمد» وهو الذي تبن حي 
التقاليد الجاهلية لانتصار دعوته. ولم تكن غايته القصوى تأسيس نظام أحلاقي حديد» بل 
تحقيق النصر E‏ إله إلا الله. محمد رسول الث) وإرغام البدو على الاعتراف 
بسيادة الله على الآهة جھعاء.ں! 
قللت: بل المنظرمة الأحلاقية ال دعا E‏ ن 
.. بل متميّزة عن جميع الأنساق الأحلاقيّة الأحرى» ولعل المبتدئين في الفهم وا مغرضين في العرض 
يطلعون على الكتاب النفيس للدكتور وتحمد عبد الله دذراز»المنشوز تحت عنوان: ردستوز الأحلاق 
في القرآن» (وهو أطروحة دكترراه) ليعلم أن زعم رمدون داغر» لا يعت إلى الحقيقة بصلة .. 
TT‏ 


قيمة من أن يفتن عاميا؛ إذ من المعلوم أن الرسول قد لاقى من العنت والظلم من وثنيي العرب 
ما لا تطيقه مم أعيَ الرحال» وهو مع ذلك م يتزلزل ولم يتراحع ولم يتنازل» وقد عرضوا عليه 
النصب والمال؛ فی واستعصم بالحبل المتين! 
إستد لإالل بالنصو فاع غير مها 
. قال: رلقد حرم محمد العزوبة وورد فى الحديث: رما ف الحنة أحد إلا له زوحتان» وإنه 
ليرى ساقاهما من وراء سبعين حلة» ما منها من عزب»!! 
قللت: ما علاقة ترم العزوبة في الدنيا (وهي دعوى عل حدل!» بتزويج الرحل في الأحرة؟!!! 
جهلى لكام الإسلام: 
ه قال رهمدون داغر» قي نقل موقف علماء الإسلام من حتان الإناث: رفتنحية البظر للبنت 
تخدم بالدرجحة الأولى الحد من شهوتما دون القضاء عليها (أي على شهوتا)» وهي 
قلت: هذا كدب على دين ال بل الان اليس مه قطع لشيء من البظر على قول عامة آهل 
العلم» وإما هو قطع قلفة البظر الي تقابل قلفة ذكر الرحل الي تقطع عند حتانه؛ قال «النووي»: 
و ق ٠‏ ما e‏ عليه e‏ من الحجلدة الي الديك 2 خرج 2 
1٤‏ 


ف القط " ( 


EY 
وانظر أيضًاء د. حاتم الحاج» ختان البنات بين الفقه والطب» (نسخة إلكترونية)‎ ٠٠٠١/١ النووي» الجموع»‎ 


VIET 


جهلى علماء الإسلام: 
ه قال رحمدون داغر»: رالمفكر الإسلامي جال الدين الأفغان الذي أوقف حل حياته على 
الكفاح ضد الظلم المرتكب بشأن المرأة.» 
قلت: بعيدا عن الموقف السلي لأهل العلم من «الأفغان»» فان «الأفغان» لا يذكر في من أوقفوا 
حياتمم لما يسمّى بتحرير المرأة» وإلّما ينسب شيء من هذا الأمر إلى تلميذه محمد عبده» الذي قيل 
إه قد أعان رقاسم أمين» قي كتابة فصول كتاب «تحرير a‏ وهو أيضًا ٺم يوقف حیاته 
لدفع الظلم عن المرأة! 


ه قال رهمدون داغ»: رلكن ند في نفس العصر الذي عاش فيه الطبري من اكتشف قي 
طيات هذه الآية مزايا الرحل وما تفوق به على الأنشى» نعي المفسر والفيلسوف فخر 


قلت: توقي «الطبري» سنة ١٠۳ه‏ ورالرازي» المفسر قد توق سنة ٦ه‏ .. فبينهما 
قرون؛ فکیف يکونان من نفس العصر؟؟! 


لفستر الذي عاصر رالطبري»» والذي كان لقبه «الرازي» هو الإمام الحافظ الحليل «ابن أبي حاتم 
E E a E E E AE ED‏ 
EA RN REE a E OS‏ 
أن تفسير «الرازي» هو: «مفاتيح الغيب» (سمي أيضا رفتوح الغيب») .. آمّا «الرازي» الفيلسوف 
لعاصر للطبري فهو رأبو بكر» لا «فخر الدين» الرازي» وهر م يکن من أهل التفسير» وإنما كان 
مشتغلا بالطب مع الفلسفة! 


۵ه کتب ر جمدون داغر» ف أحد اهوامش: « محمد صالح (سيدي) حداد على امرأة الحداد» 
امرأة الحدافى! 


EE 
YV\-rof/\ انظر؛ د. محمد عمارة (تحقيق)» الأعمال الكبرى للامام الشيخ محمد عبد‎ 


YF 


قلت: الصواب أن الشيخ محمد صا بن مراد» (وقد غفل ذكر لقبه) قد الف كتابًا بعنوان 
«الحداد على امرأة الحداد» (وهو قي الرد على كتاب رالطاهر الحدادي» رامرأتنا في الشريعة 
واججحتمع)! 
ه تحدث رهمدون داغر» عن موقف المتصوفة من الزواج» وذكر من بين المتصوفةء الإمام 
«احمدي» 
قلت: يعد الإمام «أحمد» من ألذ مناهضي التصوّف والمتصوفة! 
جلى إسماء إأكتب: 
ه كتب دون داغر» في أحد افوامش: ر«انظر لسبب الترول ابن قيم الجوزية» (زاد 
ال و کت ف عم ا ولا عن فی ان اکر ری ر اا 
E N E RT NE‏ 
الحوزية» .. مع العلم أن هذين الكتابين › يعدّان من أشهر مولفات الإمامين رابن القيم» ورابن 
الجوزي»! 
جهلل مناخ إلعلماء فاج إلتصنيف: 
ه قال رهمدون داغر»: رتلك الافتراءات للمستشرقين والمبشرين وردت قي طبقات ابن سعد 
وتاريخ الطبري وتفسيره كما نقلت في الكتب المؤلفة بعدهاء وابن سعد والطبري م 
يكونا من أعداء الإسلام ولا مستشرقين دساسين.»!! 
قلت: ا ان «حهمدون داغر» لا يعرف مناهج العلماء في التصنيف» ولو علم ذلك لأدرك أن 
كتب رالطبري» ورابن سعد» ليست حجة في ذاها؛ فرالطبري» مشلا -والذي يكثر المستشرقون 
والمنصرون من الاقتباس عنه- ذكر صراحة في مقدمة تاريخه أنه لم يهتم بصحة الإسناد» وإنّما كان 
يجمع الروايات فقط؛ عملًا بقاعدة: رمن أسند فقد برئ»؛ وقد قال باللفظ: رفما يكن في كتابي 
هذا من خبر ذکرناه عن بعض الماضین؛ ما یستنکره قارئه» أو يستشنعه سامعه؛ من أجل أنه م 
يعرف له وجها من الصحّة ولا معن في الحقيقة؛ فليعلم أنه م يؤت في ذلك من قبلنا؛ وإنّما أتي 


VTZ 


ا2 ا ا اض 4 
من قبل بعض ناقليه إلينا؛ وإنّا إتّما أدينا ذلك على نحو ما أذّي إلينا.» › كما 


أكثر رالطبري» من الرواية في تفسيره حن إله يعد اليوم أشهر تفسير بالأثر» ولكنه لم يتعقب 
مروياته بالتصحيح والتضعيف إلا في القليل .. أَمّا رابن سعد فإتّه قد نقل في حانب كبر من 
طبقاته عن شیخه ا ومعلوم ن أثمة الحديث على تضعيف رالواقدي»: قال 
«الذهي»: «استقر الإجماع على وهن رالواقدي» e‏ کما روی «ابن سعد» عن متر وکین 
کرد اسائ الکلی:: إن الأمر ليس كما يظنٌ الأدعياء من مناهضي الإسلام؛ فليس 
التحقيق هو جرد النقل من الكتب» بل هو وضع الرويات على حك أصول الرواية عند 


1۸ 
الحدئين ٠‏ الذين يفيء إليهم طالب تحقيق الآثار! 


جهلى فاي مر تعريف العلوم: 

ه قال رمدون داغر»: رإن عدم المساواة بين الرحل والمرأة» على حساب للمرأة» تبرز في 
هذه الأبواب بشكل واضح رغم محاولات المسلمين الغيورين والمستشرقين الأوروبيين لي 
تأويل وتعطيل النصوص» الي تظهر أحيائًا عكس ما يقصده القرآن وما يفهمه المسلم 
العادي. وسنذكر كلما سنحت الفرصة آراء وحجج المتكلمين والفقهاء ممن يلوذون 
بالتأويل والتعطيل للقرآن والحديث.»!!! 

قل :قد ذکر «حمدون داغں» رالتکلیین» ی معرض حدیثه عن فهم نصوص الأحکام ومسائل 
الفقه» رغم أن (علم الكلام) هر علم حاص بالعقيدة لا بالشريعة لفت وقد عرفه راہن 
حلدون» بأنه: «رعلم يتضمن الحجاج عن العقائد الإعانية بالأدلة العقلية" 1 


\ to 
۸/١ » الطبري» تاريخ الرس والملوك‎ 
6 
۷-٠/١ ›» انظر؛ مقدمة الحقق لطبقات ابن سعد‎ 
۷ 
“٦٦/۳ الذهي» ميزان الاعتدالء‎ 
۸ 
انظر في هذا الشأن؛ د. أكرم ضياء العمري» مرويات السيرة النبوية بين قواعد الحدين وروايات الأحباريين‎ 
(نسخة إلكترونية)‎ 
۱۹ 


ان حلدون» المقدمة» ص ٥۸۰‏ 


VO 


كذيل على هل إلعلم: 
REE AREN LEAR E ERÊ‏ 
قرّر هذا الأمر العديد من الفقهاء قبلهم كما سبق نقله عن رابن الجوزي»!! 

ه قال رحمدون داغر»: رفي رواية أما قالت لأحتها: انطلقي إلى محمد فاذكريي له. وأن 
احتھا حاءت فأحاما ما شاء الله وام تواطووا على أن يتزوحها رسول الله وأن با 
حديجة سقي من الخمر حن أحذت منه» ثم دعا محمدا فزوحه. قال سنت على الشيخ حلة 
فلما صحا قال: ما هذه الحلة قالوا حتنك محمد» فغضب وأحذ السلاح وأحذ بنو هاشم 
السلاح. ثم امم اصطلحو .. وأحال تي الامش إلى : (طبقات» ۲۳٠/١‏ وما يليه !!! 

2 قلت: التدليس هنا کنو آل هدول داغر» م ينقل ما جاء ف ر«الطبقات» بعد نقل هذه الرواية 
وغيرها: «وقال محمد بن عمر: فهڏذا ڪله عندنا غلط ووهل› والثبت علدنا الحفوظ عن أهل 
العلم أن آباشا ريلد بن اسا مات فل الفجان ران عمها عمرو بن اسك رها رسول :اله 
اش ۱۰ ع عص 

لا حبر ها!! 

إفتر أذ غلاق العقيحة الإسلاميك: 

° قال «حمدون داغر»: «الحكمة من وحودها (أي المرأة) هي أن تخدم زوحها وتطيع أوامره 

قلت: بل عقيدة المسلم في القرآن تقول إن المرأة ما حلقت إلا لعبادة الله حل وعلا: #إومًا 


2 


NE 7‏ 9 
خلقت الحن والس إلا ليعبدون ! 


10۰ 

ابن سعد» الطبقات الکبری» ٠۳٣۳ /١‏ 
11 ۴ 

سورة الذاريات/ الآية )٥٦(‏ 


Y1 


جهلك أخو إل الأمم السابقة: 
ه قال «حمدون داغر»: رويجعل القرآن في السورة الثالثة أم مرم المكتعبة لولادما (أنثى) 

تتکلم: (رب إن وضعتھا آنٹی» والله علم عا وضعت» ولیس الذ کر کالانٹی) (آل عمران 
.)۳١ ٣‏ نحد في مثل هذه الآيات القرآنية محاولة محمد (إسقاط) التصور البدوي عن 
الرأة على حادث ف التوراة والإنجيل.»!!! 

قلت: 

أولا: هذا الحديث مذ كور في العهد الحديد المسمّى مارا بالإنحيل» ولا ذكر له في التوراة !! 

ثانيا: احتقار الأمم اليهودية والوثنية زمن ولادة المسيح» للمرأة» هو أمر شائع ذائع معلوم لا يخفي 

على طالب الحقّ» ولو أن رحمدون داغ» قرأ في الفقه الحاحامي؛ لعلم ما أنكر» وكذلك الأمر عند 

الوثنيين المعاصرين للمسيح؛ فلم يظْنٌ هذا الحادل بالباطل أن الأمر حاص بجاهليي العرب؟!! 

جرأتق علا إنكار الخائق المعروف المشهورة 

ه قال رحمدون داغر» في استهزاء بدعاة الإسلام: «هناك من يتجاوز هذه الحدود فيزعم أن 

فرقا هرطوقية مثل حر كة الرمون أو ءاام هطه٣۸‏ أباحت تعدد الزوحات وكأن 
التعدد صار من تعاليم الكنيسة»!! 

قلت: إه من المعلوم المشهور إباحة الورمون للتعدد» ولم تنوقف كنيسة المورمون عن تبيه إلا 

منذ قرار رئیسها الرابع «ویلفورد وودروف» رfںu W۵‏ ١٥ا‏ ۷» سنة ۱۸۹۰م. ومازال 

العدید من رالمورمون الأصولیین» رsاisا Mormon funda mne!‏ » ممارسون التعڈد کما ھو 

ت 

ممارسة «الأناببتيست/ تحديديّة العماد» للتعدد» معروف مشهور؛ فيذ كر التاريخ -مثلا- أن ريو حنا 

الليداوي» «٣#لأعا‏ آه ٣٣هل‏ قد أباح التعدد واتحذ هو نفسه ٠١‏ زوجة .. ثم إِله ليس هناك 

شيء امه (تعاليم الكنيسة)» بل هناك (تعاليم الكنائس)» فكل كنيسة اليوم ترى الكنائس الأحرى 

مهرطقة .. فالكاثوليك والبروتستانت والمورمون وغيرهم .. كلهم يعتبرون هراطقة في نظر بعضهم 


VTY 


لبعض.. وبالإضافة إلى ما سبق أقول: لقد أيْد تعدد الزوحات صراحة رمارتن لوش وأئمة المذهب 
البروتستاني ي زمانه! 
المرأة في الإسلام لا تحظى مكانة (ترحوها الأوروبية لنفسها) »!!! 


قلت: الواقع يكذب «هدون داغ» إذ إن جموعًا كثيرة في الغرب من الشقراوات من كل 
الطقات و هن رور رات قد لن أرق الراب الأ كاده زفارضات ارباء قد عقن الحا 
الغربي إلى آحر مداه .. قد أقبلن على الإسلام وهربن من ححيم الليبراليّة الغربية! 


E‏ ه3 اک ر و ا 


© قال ا ٠‏ » أن یعی أصلا ویستعمل .حعی 


قلت: بل لا إماع في الال والخلاف فيها معروف» ومن قال إن انكام في الأصل 


\o۲ 
William Hamilton, Discussions on Philosophy and Literature, ‘+رظضil‎ 


لا Education and University Reform, D.4.‏ 
(موضة) (الإجماعات) المدعاة» سرت ني كتب المنصرين بصورة (وبائية)» من ذلك قول ر«عبد المسيح 
بسيط» في كتابه: رهل تبأ الكتاب المقدس عن ني آخر يأتي بعد المسيح؟»: رأما القول بنظرية أن القرآن جاء 
ناسخًا للتوراة والإنحيل» عع أن القرآن ألغي التوراة والإنحيل!! فهذا لا وحود له لا في المسيحية ولا في حوهر 
الإسلام. فقد أجمع العلماء اللسلمون على أن النسخ هو من حواص القرآن E‏ في داخله الناسخ والمنسوخ 
..» تم تقل کلامًا «للسیوطي» من «الإتقان» لا تعلق له البنّة بدعواه» وإنما هو يشير إلى قضيّة ف القرآن 
ا e‏ بالسنة؛ فقد نقل «بسيط» قول السيوطي: ر..وأحتلف العلماء: فقيل لا ينسخ القرآن 
إلا بقرآن» لقوله تعالى: "ًا سخ من آي أو نسهًا أت بحر نّا أو مثلها»(البقرة/٠‏ . ۰ ). قالوا: ولا یکون مثل 
القرآن وحير منه إلا القرآن.» ووقف عند ذلك» ر أن تتمُة الكلام مباشرة هي: «وقيل: بل ينسخ القرآن 

بالسنة» (الاتقان ٤۳۷/٤‏ ۱) وهنا: (۱) الحديث متعلق بنسخ السّة للقرآن لا نسخ شريعة الإسلام للشرائع 
السابقة (۲) حي لو افترضنا دلا أن «السيوطي» کان یتح ڈث عن نسخ ا السابقة» فإله م ينقل هنا 
الإجاع!! ١‏ والضواب هو ان علماء الإسلام قد أجمعوا على نسخ القرآن سإجالً -لشرائع الأديان السابقة» قال 
اللإمام راب بن القيم»: «وقد جاء القرآن» و صح الإماع بان دين الإإسلام نسخ دين کان قبله» وأن من التزم ما 
حاءت به التوراة والإنحيل» وم يتبع القرآن» فإنه كافر» وقد أبطل الله كل شريعة كانت في التوراة والإنجيل وسائر 
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هو العقد الإمام رالشوکاني» ألذي اشقدل بقرك تعال و إذن هن4" u‏ الوطء 
لا يجوز بالإذن E‏ صاحب «الإنصاف» : وومعتا ي الشرع عق اويح فهر حقيقة ي 
الد ماو ف لوّطء على على الصجيج احتاره المْصتف رالشارج وين عقيل وبن الب والقاضي ني 
SS‏ حقيقة في الوْطء قال إن كان في الل 
قيقة في الوّطء فهر تي عرف الشرع للعقد قله الرركشي وَجَرََ به الحَلواني وأبو يعلى الصَغير 
رع . قال لاني هو هي الشريعة عازه عن عقر بأرصافو ويي الَو عبار عن الْحَمْم 
TY‏ .» »وذاك هو الأرحح عند الشافعية والمالكية. 


كذيل علاع و اقع الأمة الإسلاميك.: 

ه قال رحمدون داغر»: رإن سلمنا عا ورد في القرآن بحق المرأة في الجتمع الجاهلي» وعا 
سجله المؤرحون المسلمون وهم يبذلون قصارى حهدهم قي إثبات أن الإسلام حسن 
وضع المرأة ونقلها من قعر اماوية إلى حياة كرية» يجب أن نعترف بأن الإسلام م يستطع 
تحقيق إصلاح كبير في هذا الميدان» لوحود نفس التصورات عن للمرآة في معظم البقاع 
الإسلامية.»!!! 


قلت: هذا إسراف في الكذب .. بل إن أمّة الإسلام رغم آئها م تصل إلى النموذج الإسلامي 


الموافق لنصوص الوحي»› إل أا محمد ای عن الكثير من الضلال والانحرافات الي 
O Sa E CE‏ تنعم بخيرات م تعرفها المرأة 
في الحاهلية؛ لأن ذلك من باب الحدال في البدهي! 


الملل» وافترض على الجن والإنس شرائع الإسلام» فلا حرام إلا ما حرمه الإسلام» ولا فرض إلا ما أوجبه الإسلام» 
(أحکام أهل الذمة» ..)٠۳۳/١‏ فاعحب كيف قلب الإجماع (على قفاه)» وأنكر «بسيط» الح وجافاه» واسأل 
الله بفضله» السلامة من الافتراء والمراء!! 


\of 
)٠٠١( سورة النساء/ الآية‎ 
\oo 
٠١/١ » د. عبد الكرم زيدان» المفصل في أحكام المرأة والبيت المسلم‎ 
10 
>/۸ المرداوي» الإنصاف»‎ 
\o¥ 


عبد الرحمن الجزيري» الفقه على المذاهب الأربعت ٤/٤‏ 


Yr 


(ستغبانه إلقاراى 
ه قال: روقد اعترف اللاهون الألان هانز كونغ والشهير عوقفه الودود للإسلام أن سماح 
القرآن لأتباعه بتعدد الزوحات إلى أربع أمر لا هكن توفيقه حن مع المغاهيم الأحلاقية 
لسيحيّي ذلك الوقت.»!!! 
e eA U E SES OSE SEY OE‏ 
دعوى إمام من أئمة الفقه!! 


صحيح أن رهانز كونغ» بعض المواقف اليّدة من الإسلام» وصحيح أن له اعتراضات كثيرة على 
الكنيسة الكائوليكية» وصحيح آنه أحد أعلام الفكر اللاهون في الغرب؛ حن قيل إِنّه أعظم لاهون 
کالوليكق ي اباسا الكل فونه لا يساوي مع ذلك شيعا عند السلمين؛ لاله و ليس قول 
معصومًا» (۲) وليس بقول إمام عَلّم من أئمة السلمين ممن تلفت اعتراضاتمم انتباه الأمّة» بل هو 
قول لرجل لايزال يؤمن بصلب الإله العبود ().. ثم (۳) إن قول رهانز كونغ» مخالف لا تبتاه 
كثير من أئمة (الإإصلاح الكدسي) من إباحة تعدد الزوحات E‏ نصوص کتایڈ! ی کیا آن 
الرحل (مسكين!) في عام الدراسات الإسلاميّة وواقع الأمة» ويشهد على ذلك كتابه الضخم 
(حجمًا) عن الإسلام الذي نشر سنة ۰۰4م« وlڏسكَى‏ „ Der Islam: Geschichte,‏ 
Gegenwart, Zukunft‏ «الإسلام» الماضي والحاضر a‏ ؛ فقد أظهر عجزه 
(المذهل) عن التعامل مع المراحع الإسلاميّة الكبرى» وكان ينظر إلى الإسلام نظرة جرأة ومسطحة 
عاحزة أن تحمع بين أجزائه في صورة غير مشتتة» وله في حديثه عن المرآة في اللإسلام وواقعها اليوم» 
منكرات وقبائح لا تليق عن هو ي مل مقامه بين الكتاب؛ فقد كتب أن الشريعة الإسلاميّة تييح 
للا یقتل زوحته إذا زنت!!؟ وان تضبت اراد هن فاا غل ال م ب 
الرحل!!؟ و حتان الإناث فيه قطع لأعضاء جنسية e‏ زا المرأة قي الحزيرة 


1o0۸ 
Islam: Past, Present and Future 
1۹ 
Hans Kung, Islam: Past, Present and Future, 6.5٦¥ +رظil‎ 
1۰ 
انظر المصدر السابق» ص ۷ه‎ 
1٦۱ 


انظر المصدر السابق» ص۸٦٥‏ 


yp. 


(السعودية) تمنع من العاملات البنكيّة أو التجاريّة إلا أن يکون معها مرم 4 انالا 
(الليبراليات) اللوات حرحن في مظاهرة نساثية في سياراتمن قي الحزيرة (السعودية)» قد فعلن ذلك 
تقليدا لأم المؤمنين عائشة رضي الله ا بل وله (شطحات ناطحة) كقوله إن آحر الأبحاتث 
قد أثبتت أن غياب النافسة في البلدان (الإسلاميّة!) من المغرب إلى إيران سببها نقص اليد العاملة 
الیں س »> وهو سبب قد مع بین (اهزال) و(اهزل)؛ اذ إن سوء المردود الاقتصادي عندنا لا 
يعود في ضوء هذا (الكشف!!) إلى واقع الأنظمة السياسيّة الحاكمة» أو البرامج الاقتصادية 
المفروضة من المنظمات العالية الاقتصادية الاستعماريّة الي تسعى إلى تيت الشكل الاستهلاكي 
لبلاد المسلمين» ولا إلى الفساد الال والإداري .. وإثما لأن النساء يقمن برعاية أبنائهن قي البيوت› 
O I a‏ 


1۲ 
انظر المصدر السابق» ص۹“ه 

1۳ 
انظر المصدر السابق»› ص ۹ه 

ak: 


انظر المصدر السابق» ص٥ ٥٦‏ 


YW) 


YW 


فهرس الآيات القرائية 


الذين احم لاب ناون حن تلاوت ON‏ 
به ومن كق بو اوی م الخاسیرون ) 


DE E L7 


اتم اعم ام الله 4 


وقاتلو ی لا کون فة 4 


ل الد لله 4 


2 


اتيم الله في ظلل من الغمام 4 


واللة حلم وام لا تغلون 4 


دولا یکو اشرت خی زین و 
من مشر انگ4 


ر۷ 


٠١١ البقرة/‎ 


٠۹۳ البقرة/‎ 


٠۹۳ البقرة/‎ 


۲٠٠١/ةرقبلا‎ 


البقرة/ »٠١١‏ البقرة/ 
۲ آل عمران/٩٩»‏ 
النور/۹٠‏ 


۲۲١ البقرة/‎ 


الصف 


19۹ 


۸1 


۱۹ 


e 


۸1 


ساوک حر 0 E‏ 
وتوا لاک4 


و عَليهن لمرو وللرجًال عليه 
درحة وال عزیز کک 


ظ ات ایتا رد اله 95 جاع عا فبا 
اقتدَت به تلك ځدوڈ الله فلل ریا e‏ خود 
الله فأولنك هم الظالمون 4 
ولا کون ضرا یدوا وتن نمل ذان د 
شه 
ip‏ ا لذن اموا اذا ادایت ددن لی أجل مسسمی 
اکب و رلک ب ینک کات ا الئل ولا اب کاپ أن 
کب کنا علنه الیک ر مال الذي عليه الح 
يتن اله رَه ا وان کان الذي عله 
لحن سنيها أو ضبيفا ألا ليم أن مل هو فيال 
ول بالدل واستشھدوا د شییدن من جاک فن لم 
کون رین فرجل وامراتان من رضن ِن الشهداء أن 
ا ا ب 
ناء إا ما دوا ولا تاو و خا 
کیا أجل فک قط عد اله وقي له 


O ER 


2 
و راتوا إلا أن کون تحار حَاضرةٌ تد روا 


YPZ 


البقرة/ ۲۲۳ 


البقرة/ ۲۲۳ 


البقرة/ ۲۲۸ 


البقرة/ ۲۲۹ 


۲۳١ البقرة/‎ 


البقرة/ ۲۸۲ 


TY 


7 


۹۹ 


ینک فلس علبکم جاخ أ كبوا واشپوا لذا 
اشم وا ضار کاب ولا شھی وان نعو فرق 
راتت الله لمكم لهالل کل شي ء لیم4 


واس یدوا شهیدان من جک فان کون رچلين 
فل راتان مس ترْضون من الشهداء أن تضِل 
ا دک خد اها الأعرى) 


وانرل الوراء والإنجيل من قبل هذى للناس ‏ 
وذ قات لرک ا مرم مرم لن الله اصطناك وطهرك 
واصطناك عا ا العالمين + 


ww‏ ا 


O‏ وا تق اله حن ناته ولا و ّلا 
وت 


ا کے 

و ا سا هل کان ا قائمة لون انات الله 
0 اللير وهم د وق 

ولا : تسین n‏ قناوا في سّبیل الله اراتا ل ا 


س 


4 بررتون‎ e 


: ا ډو سرهد و ا کا 

جاب فم رز نيلا اضيخ e‏ 
ا ان ی تخض کی ن م ع 

واخرجوا من دارم ووذوا ٿي de‏ وقاتوا وقتلوا 


اکن عنم سيان لاان م جنات تجري من تھا 
الان ر E‏ ا 


YF۳O® 


البقرة / ۲۸۲ 


آل عمران/٣-‏ 


آَل عمران/ 4۲ 


آل عمران/۰۲٠‏ 


ال عمران/۱۱۳ 


آل عمران/۱۹۹ 


ا ۱4۵ 


N4 


10۸ 


117 


10۹ 


117 


رر و 


ا الاس تتو رکم الذي خلقکم تن شس واجدء ب 
وخا تھا روجا وت مهنا رجالا کر وسا وانوا 
الله الذي تسا لون به والأزحام إن الله کان علیکة 


رقا 4 
فانکخوا ما طا لک من اشساء می ولک 
و4 
E i 6‏ ر 
وصیكمُ الله في آولادكم للذكر مل حظ الاسيين )4 


ووه لکل واج نهنا الس مما ترك 4 


} روان کان جل بور کا وا رة وه اخ او اخ 
کل وا نما اسداس فلن کان آکر من ذلك م 
ا في اف % 


} وعاشروهن. الق فان کرهمون ‏ أن 
تکرخوا | شیا وحمل الل به حيرا كرا 4 


واا الزن ا لاحل کک أن را اء ءکزما 
وا ا لذ هبوا عض م al‏ إلا أن اتن 


فاحشة مد 


2 ر 


ب[ اهن بإذن الین 


۷۳1 


١ النساء/‎ 


٣/ءاسنلا‎ 


١١ النساء/‎ 


٠١/ءاسنلا‎ 


٠٠١/ءاسنلا‎ 


٠۹/ءاسنلا‎ 


٠۹/ءاسنلا‎ 


٠٠/ءاسنلا‎ 


L0 


to¥ 


to¥ 


4۹۷ 


A 


e‏ نض التي ا 


e‏ ر 


E‏ افر فان اط تک ف9 
ن کی سیا لی ھن ع کی 


أوعلى سر 4 


# وإذا يتم سحي فحبوا r‏ ا 
اله کان لی کل شي 

رور رو ي 
ومن حمل من لاحات ین ذکر أو اتی وهو مین 


اولك با او اة راظن شر )€ 
8 1 ا اء CE‏ 


لإ وقات الود كد الله سخلولة ) 
و الاس عداو الزن نیا ا الین 
اشرکوا | ولتجدن ر 0 لازن ا انر فالا إا 
ا بان مهم قسیسين وران e‏ 


سنکبرون 4 


وإذ حت إلى الحورين أن انوا بي سوي 4 


٣١ النساء/‎ 


٣ / النساء‎ 


۸٦/ الساء‎ 


٠۲١ النساء/‎ 


٤/ةدئاملا‎ 
“٦٤ المائدة/‎ 


المائدة/ ۸۲ 


٠١١/ةدئاملا‎ 


40 


۱71۷ 


۹۰ 


۳4۹ 


1Y 


10۹ 


40٥ 


YpPY 


وز ن اله ممن افتری على الله کا أو کذب ناته إن 


الأنعام/ ۹ 


لا تقلح الظالمون 4 
قل من رل اكناب الذي جاء ا ودی 
اس تجماون قراطیس بد E‏ 


ن م ا ولا اوځ فل اله ذرځځ في خضي 
لبون 4 


E 


0 س ك ر 
# الحَمد لله الذي دان لذا وما كنا لتهتري لاأ 
انا الله لق جاءت رسل رسا ا 


رر و 


هو الي خاقکم سن تس واد وَل مها را 
یا 


وکن الان کا © 
وقات الصارى اسي الله 


وقالت الود عر رر أن الله 4 


# وما اسلا ین قات إلا 2 وجي 1 ۰ پم فاسالوا 


ر 


آل ااذکر إن کم لاون 


ذا شر ا ش وجهه سود وهر 
E‏ و الوم من شر نه شیک على 


r 


YA 


الأنعام/ ۹۱ 


الأعراف/ ۳۹ 


>٣ الأعراف/‎ 


٠۸۹ الأعراف/‎ 


٠۹ الأنغال/‎ 
٠۰ الوة/‎ 
٠١ التوة/‎ 


>٣ النحل/‎ 


٥۹-۵۸ النحل/‎ 
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40 


۱4 


۱۹4 


۳4۹ 


۳4۹ 


10۸ 


11۰ 


\AY 


ن عبصالا تی دکر أو اتی خو ممن فامخيّه 
حا طيبة ولتجزهم جرم اخسن ا انوا حون 4 
# ولد و عض النميين على بض واا داوود 
u‏ 


ط5 الستاوات طرق نة وتش ا 
الجبال هدا أن دعا رحن 0 
وهل أتاك حَديث يُوسى | ذ رای تارا فتال لله 
نکر ای شع و ی کر ا ا 
قالع : ا إن باو TT‏ 


0 ٍ 1 249 
ونبلوكم الشر والخبر فة » 


ولد انیا مُوسّی هَارون الفرقان وصياء ووکڑا 
٠‏ 
وقد كنا في الور من بد الذكر أن الأزض بره 
عبادي الصّالحون 4 
#ليجعل يتل ما قي ايعان فة لزن في قله مر 


: 


رر د ره وء 2 ورد 


الزن رن زواجي ا لھم شهداء لا ا 
فشهادة احدهم 3 شهادات , الله انه لمن المادقن 


Yq 


٩۷ النحل/‎ 


الإسراء/ ٥ه‏ 


مرم |/ ۹۱-۹۰ 


طه/۱۲-۹ 


۳0٥ الأبياء/‎ 


ON الأياء‎ 


٠٠٠/ءايبألا‎ 


o / اجج‎ 


۹-٦/رونلا‎ 
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۱۹ 


10۹ 
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۱4۵ 
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3 


ولخاتة ا لت الله عله إن کان لكاي و 


نها العذابَ ا تشهد ان شادات , الله ا ي 
الکاذین ا ا عضب الله عَلْا إن کان ن 
الصّادقن 4 


ل لنشن ضرا د من أنصارهم وحنظا 
ذل کی لم ِن الله حير بنا كمون ) . 


} ناهن واک ا 


لاضن بازځاین لیم ما تت من نهن وتوا 
إلى الله بيغا أا ليون ھک تفلحون 4 
یي نن کا کک کک 
روا 4 


ليتف ازن لایجدون E‏ حتی غنییم ل 
ین قله وال تون لکا بن کت اک 
کاو لن عَم يهم حيرا وتوم من مال ا الله الذي 
6 کن ولا تکرخوا ا ایک علی ناء نارن تما 

تنو عرض الحباة اليا ون کرههن ان الله من عر 


آکراھھن غتور رجیم 4 
وا كرفا اکم على البغاء انا ارذ تما 
تنو عرض الحباة اليا رون کرهین فان الله من عد 
اکراههن غنور رجیم 4 


4 


YE. 


٠٠ النور/‎ 


٠٠/رونلا‎ 


٠٠/رونلا‎ 


٠۲ الأحزاب/‎ 


٣۳/ النور‎ 


٣۳/رونلا‎ 


11 


111 


_- ۳ 
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11۰ 


م ل 0 و والمرينين والمؤمتات وات 
والفاتات والصادِقنَ والصًاوقاتِ والصابر ي والصابر ات 
ا والخاشعَات ا والمتص قات 
والصائمن والصائماتِ والحافظين e‏ والحَافظاتِ 
والذاكرن الل كيرا والذاکرات اع ا 
عَظينًا » 
وذ E‏ اله عله ومنت عله شيك 
َلك وجك واتق الله وتخفي في قساف ما الله مبديه 
وتخشى الاس وال احق أن تخشاء فلن قضی رید نها 
و زوجکھا کی لا یکین على المومنين کک في 
آزواج أَذْعيانيم ! إذا قضوا من وطرا وکنا 
را( 


و 0 وو 7 


ا م الزن انوا ا توا الله وقولوا قولا سردا تھ 
کم ااا 0 کر کا وتن و الل وسر 


نل به الري لابين علي قباك لكون بن 
المنذرين سان عربي مبين ونه في زر بر الارن 4 


ا 


وس في الأَرْض فاظ روا كيف بدا ا ا 
شئ المشاة لخر إن الله على كل شي کر 


وین ته أن خاق کم من يكم وجا کنو 


إل وَحَعّل 4ک ا لن في ذلك ت لات ن 


Yz/ 


٠١ الأحزاب/‎ 


٣۷/بازحألا‎ 


-۷١ الأحزاب/‎ 
۷١ 


الفا 
۱۹1-۳ 


۲١ العنكوت/‎ 


١ الروم/‎ 


۹۷ 


ا 


11۰ 


NY 
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سفکرون 4 
قل الهم فاطرً السماواتِ والأرْض عا الب 
لهاو أت تكم بن اوك في ما کان ر 
ولوا الذي طلم ما في الأزض جميا ويه ممه 
لاتدوا و ين سو لداب َم اة ودا هم من الله 
ا وَحّاف 
ھم ما کانوا به هزون 4 ا 


إل رتك عند الاکن ) 


م حم على ار شون ) 


طن ِي إلا اء يبوم ات وباؤکم ما أنرل الله 

با من سان إن تبون إلا ل وم وی الأنشس ود 

جاعم تن رهم الد آم اسان ما تى فاله الأخرة 
ولا 


9 rê 


o‏ الور ثم م تخیاوها كنل الجتار 
تحمل اسغارا 4 


إت أ مراکم لادک د 


4 ي 


3 ا ابي إذا م النستاء ء فطلقوهنَ لاهن 


وأحصوا العدة واتتوا توا الله E‏ 
ولا خرن إلا أن بائ ماج ية . .4 


YZ 


-٦/ ازمر‎ 
%۸ 


٠١ الححرات/‎ 
٠۳ الذاربات/‎ 


النحم/ 0-۳ 


٥ الجمعة/‎ 


۱٥ التغاان/‎ 


١ الطلاق/‎ 


iı 


۳ 


۱۹4 


۸٦ 


4۹ 


۱4۹ 


4۳ 


5 sS E ا‎ E: 

را TT‏ لا تعصونً 
الله E‏ ما وْمَرّون 

وضرب اله ما لازي آ. اموا انرا فرعن إذ قات رب 

ئن لي عندك بيا ي الجة وجي من فرعَون عله َ 

و قوم الظالمين ورم ات ع مرآ ن الي 


9 4 9 ر 


حصت فرجَها فتفختا في ِن روحتًا وصقت 


کلتاتِ را وکن a‏ ن الماتن 4 
COE‏ 
ا عي الط َة لأسمياهم e‏ 


a ۹‏ فيه 4 
2 ر 


¥ لن 0 توا الممنية والإستات 4 


E SE 


eS 
سافلین ا الذن أ متوا توا وعملوا الصَالحَّاتِ ب فلم اجر عير‎ 


مَمنون 4 


yz 


١ التحرم/‎ 


-١١ التحرم/‎ 


۲ 


٠٤ الملك/‎ 


١۷-١١ الجن/‎ 


٠٠/حورالا‎ 


التن/ >-“ 


__-۵ 


۱1۳ 


۸٦ 


۱۹ 


۱۹4 


۲ 


فهھرس الأحاديث 


الحديث 


راتت مرا من سم إل الي صلل اله غل وشل 
فقالت: اي امرأة أم وأريد أن أتزوج» فما حة الزوج؟ 
قال: إن من حق الزوج على الزوحة إذا أرادها فراودها 
تعطي شيا من بيته إلا بإذنه» فإن فعلت ذلك كان الوزر 
عليها والأحر له. ومن حقه ألا تصوم تطوعا إلا بإذنه» فإن 
فعلت حاعت» وعطشت فلم تقبل منها. وإن حرحت من 
بيته بغير إذنه لعنتها اللائكة حي ترحع إلى بيته أو تتوب.» 


«اتق الله وأمسك غا زوحك!» 


ا 
» اتيت الي مار يوم الفتح وهو يغتسل» وفاطمة تستره 
بثوب» فسلمت (e‏ 


رإذا أراد الله عر وحل بأهل بيت خحيرًا؛ دحل عليهم 
الرفق.» 


e‏ ر e E E‏ 8 و ور 
اذا استاذتت امراة اح کم إلى المسجد فاا يمنعها.» 


«أربع من أعطيهن فقد أعطي خير الدنيا والآخحرة.» وذكر 


منها ررزوحة لا تبغيه حوبا ق نفسها وماله .» 


VZZ 


1A1 


1L 


۹1 


1۸ 
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\AL 


«استوصوا بالنستای فإن المرأة خلقت من ضرلع» وإ اعوج 


شىء في الضلع علا فإن ذحَبت تقيمة كسركة وإن 
و و و ر 


ولا إن الذتيا مَلْعْوة لون ما فيها إلا كر الله وما وال 
وعالمًا أو معلا 


ران النار خحلقت للسفهاء وهن النساء إل الي أطاعت بعلها.» 


إن الله لا ینطر إلى ررکم وانو کم وکن بنط إلى ویم 


و 


« إن المسلم لا ينجس.» 


إن تسع وتسعین امرأة واحدة ف الحنة وبقيتهن ف النار. ( 


ران سنتنا النکاح. شرارکم عژابکم» وأراذل موتاکم 


عزابکم.» 
إن كان الشؤم في شيء؛ ففي الدار» والمرأة» والفرس.» 


e 
رات کان سول ال م ليصلي الصبح فينصرف النساء‎ 
متلفعات .عروطهن ما يعرفن من الغلس.»‎ 


ما الشوم فى ثلاثةء في الفرَس» والمرأة رالدار « 


YZO 


٩1 


1۷۹ 


1۹۷ 


\VL AF 


AYA 


1A0 


۹۹۲ 


۱۸1 


ران هذا أمر کتبه الله على بنات آدم.» 


«إياكم والنساء فإن أوّل فتنة بين بي إسرائيل كانت 
بسببهن )) 
«تزو حوا النساء فن يأتين بالمال.» 


«تضاحكها وتضاحكك.» 
E‏ الليالي ما صل 4 وتفطر ق رمضان.» 


«تنکح المرأة لأربع: لاما و لحسبها» وجاهاء ولدینها؛ 


خا اي فقال: ريا رسول الله أردت أن أغزو وقد 
حت أستشيرك.» فقال: «هل لك أم؟» قال: «رنعم». قال: 
«فالزمها فإن الحنة تحت رحليها!» 


اى رول ٠‏ الاس بحس 


۳ ۴ قال: من؟» قال: و ا قال: « ۾ من؟» 


قال: «نم أبوك» 


«الحتة تحت أقدام الأمهات.» 


Yz1 


1o 
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NV 


YF 


1V4 


0۹ے 


1V 


1V 


a E SS O A E 
((حبب الى | لسا وا 4 أطيب» و جحعلت مره چ کے‎ 
الصلاة.»‎ 


خسف م صفية کذا وکذای» 


حرم رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم يوم خيبر لحوم 
الحمر الأهلية ونكاح للمتعة. 


و ا وک ت 
او اب ی ا ا 
«أنفست؟». قلت: «نعم!»» فدعان فأدخلي معه يي 
الخميلة. قالت وحدثتي أن ال ا کان ا ها رر 
صائم» وكنت أغتسل أنا A‏ 
الحنابة. 


E 
كلب» فبعثي أنظر إليهاء فقال لي: كيف رأيت؟ فقلت: ما‎ 
ay 

منك على حدة» فقالت: ما دونك سر 


«خی ر کم؛ خی رکم لأهله» وأنا خی رکم لأهلي.» 


ت 0 ا 3 a OE O!‏ 
«دحل علي رسول الله e‏ برف وقد تست وأنا منكسة» 


فقال ل ررأنفست؟». فقلت: «نعم یا رسول الله» ولا نحشت 


النساء حلقن إلا للشرٌا» فقال: «لاء ولكنه شيء ابتلى به نساء 


بی آدم.» 
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۷۲ 
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«الدنيا متاع» وخر متاح الدنيا المرأة الصالحة.» 
«ركعتان من المتأهل خير من اثنتين ومانين ركعة من 
الأعزب.» 


ر ركعتان من المتروج روق رواية: المتأهل) أفضل من سبعين 
ركعة من العزب.» 


la 9‏ 
ا ر عا ر ا عا رر ا ک8 : 
٤‏ ت ا 
E ANGE MF SENOS‏ 
: «نعم عليهن جهاد لا قتال فيه؛ احج والعمرة.» 


رفاطمة بضعة مني .» 


«فضل عائشة على سائر النساء كفضل الثريد على سائر 
الطعام.» 


«فهلا بکرا تلاعبها.» 
«فهلا حارية تلاعبها وتلاعبك.» 
رق مهنة أهله.» 


ا : 
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4۳ 


4۳ 


AY 


\AL 


Al 


۳7 


NV 


وصيفة له أو ها حي استبان الغضب ثي وحهه وخرحت أم 
سلمة إلى الحجرات فرحدت الرصيفة وهي تلعب ببهمة 
فقالت: رألا أراك تلعبين هذه البهمة ورسول ا ا 
E A E‏ 
فقال رسول الله ا : «لولا حشية القود لأوحعتك بهذا 
السواك.» 


3 ا 3 2 


ورا أصابيٰ ثوبه إذا سجد ) 


ر و o‏ 


وکات لا E‏ بضَاعَة ( كل بالمَدِية » 
او ا ق ا 
OE‏ 

عَليْهًا ققد ا فده مه إا ( 


«كمَل من الرحال كيز ولم كمل من الستاء إلا ريم 
ا ا 

ر و ا ا و 2 
5 تدحلون الجنة حتى تومنو ولا منوا حتی تحابوا 
ع إا موه حابم ؟ أفشرا السام 
بیتکم.» 
من إخوانه ولا يعتمدهم ولا تنم إلا على وتر.» 
«لا تسكنوا نساء كم الغرف ولا تعلموهن الكتاب واستعينوا 
عليهن بالعري وأكثروا هن من قول لاء فإن نعم تغريهن 
على المسألة.» 


YZQ 


NY 


۹1 


N۳ 


4 


AY 


1Y 


رلا تضربوا إماء الله!»» قال فذئر - أي نشز - النساء 
وساءت أخلاقهن على أزواحهن فقال «عمر بن الخطابب» : 
رذئر النساء وساءت أخلاقهن على أزواحهن منذ نيت عن 
ضرهن»» فقال البي : رفاضربو؛ فضرب الناس 
نساءهم تلك الليلة فأتى نساء كثير يشتكين الضرب فقال 
a E O‏ 
امرأة كلهن يشتكين الضرب وام الله لا تجدون أولفمك 
خیا رکم.» 


«لا تكرهوا البنات؛ فإتهن المؤنسات الغاليات.» 


5 تمنعوا إماء الله مساجد الله 


«لا تزلوهن الغرف ولا تعلموهن الكتابة وعلموهن الغزل 


وسورة النور.» 


«لا تنظر المرأة إلى عورة المرأة ولا ينظر الرحل إلى عورة 
الرجل.» 


«لا يفرّك (أي لا يبغض) مؤمِن مؤمتة إن كرة مها خلقا 


E PR 
رضي منها آخحر» . او قال «غیره»‎ 


«للمرأًة ستران: القبر والزوج. قیل: فایهما أفضل؟ قال: 
القبر.» 


«للمرأة عشر عورات» فإذا تزوحت ستر الزوج عورة 
وأحدة» فإذا ماتت ستر القبر العشر عوراٽت.») 


«اللهم إن أول من أحيا أمرك إذ أماتوه!» 


Y0. 


\AY 


4۳ 


1Y 


1۷1 


AY 


1A1 


a 


«لولا المرأة لدحل الرحل الحنة.» 

«ليتحذ أحدكم قلبًا شاكرًا» ولسائًا ذاكرًا» وزوحة صالحة 
تعينه على أمر الآحرة.» 

ليس للنساء سلام ولا عليهن سلام.» 

«ليس للنساء نصيب ق الخروج إلا مضطرة - يعي ليس ها 


«ما أحاف على أميَ فتنة أحوف عليها من النساء والخمر. 


( 


ا ا 8 ° “f‏ 
«ما ضرّب رسول الله فام شيا قط بيده ولا امراة ولا 
حادم إلا أن جاه في سيل اللو. وما نيل منه شيء قط 
2 م من :اه إلا أن يهك ي محارم الل 


Ei‏ ا ي 


لله عز وحل.» 
«ما نظرت أو ما رأيت فرج رسول الله قط.» 


: E ا‎ N 
«مر علیتا ابي ف في نسر فلم عَلَا.»‎ 


«من تسعة وتسعين امرأًة واحدة ق ابحنة وبقيتهن ي النار» 
E‏ 
فاشتد ذلك على من حضر رسول الله 3 من (الهاحرين) 


۷0! 


1۸1 


\AL 


1۸۹ 


۹1 


AY 


1A 


1۷۰ 


۹1 


1Y۸ 


ا 
فقال رسول الله و : إن المسلمة إذا حملت فإن ها أجحر 
القائم الصائم الحرم الحاهد قي سبيل الله» فإذا وضعت فان 


ها ف أول رضعة أحر حياة نسمة.» 


«من سعادة ابن آدم ثلائة: لمرأة الصالحة والمسكن الصاح 
وال ركب الصاح. ومن شقاوة ا آدم ثلائة: المرأة السوي» 
والملسكن السويء وال ركب السوء.» 


«من عال حاریتین حي تبلغا؛ جاء يوم القيامة انا وهور» 


وضم أصابعه.» 


« من رای مبتليّا» فقال: الحمد لله الذي عافاني مما ابتلاك به 
وفضلئ على كثير من خلقه تفضيلا عافاه الله من ذلك 
البلاء کائنا ما كان.» 

«المؤين القوي حير وَأحَب إلى الله من المؤين الصيف 
وقي کل حير احرص على ما بعك واستين باللهء ولا 


0 o 


تعجر ...)) 


«من يرد الله به خیرّا؟ يفقهه في الدين.» 


«النساء شقائق الرحال.» 


YOT 


۸ 


۱۸۵ 


14٥ 


NY 


«شی رسول الله صلی الله عليه وسلم عن نكاح المتعة عام 


نحییر) 


e 
«ھی رسول اله فد عن أن يكلم النساء إلا بإذن‎ 


ازواحهن.» 


«هلکت الرحال حین أطاعت النساء.» 


روالذي نفسی بیده» لقد تابت اا ا 
لعْفر له.»» م أمر ها فصلى عليها وذُفئت.» 


«والذي نه بیده» لو م تذنبوا ذهب الله بکم» ولجاء 
بقوم يذنبون؛ فيستغفرون الله؛ فيغفر هم.» 


«وفي بضع أحكم EE E‏ 
عنهم: N‏ 
خن فقال الرسول ماد : «ارایتم لو وضعَها في حَرام» 


کان ن عليه فيا وڙر؟! فكذلك اذا وها في الْحَلاَل کان 


3 رر شر‎ A0 


أحدتًا شهوكه؛ وي ن له فيها 


له خر 


ريا أيها الاس ني قد كت أَذِلت لكم في الإستستاع من 
١‏ ال فد ا بى يام کک 
ف 


اه 

دين» ولكي أكره الكفر في الإسلام». فقال رسول الله و 
e‏ 

: «اتردین عليه حدیقته؟). قالت «نعم). قال رسول ا : 


۷0۳ 


y۰ 


11 


1۷۹ 


VY 


۳۳۹ 


YY 


0۹ 


«اقبل الحديقة وطلقها تطليقة!». 


وا رَسُول الله ذهب أل الور بالأًحُور بُصلّون كما 
علي وتمزشرت ما و يعارن برل ارم 
قال فقال زرل الله ف وه ا 
دقوت إن بكل َة صَقة OEY‏ فی 


بضع أحدكم اة e‏ 


ريا عَائشة إن الله يجب الرَفىَ في الأمر كلد» 


ریا معش الشاب من اسطًاعَ 2 لاء ليرو فإ 
a‏ 
«يا معشر النساء تَصدَقَنَ وأكيرن الاستغفار؛ فان رأيتكنٌ 
أكثرَ آهل الناں» فقالت 0 منھر رة «وما لاا 
E N‏ 
العش ها رأيت من ناقصات عقلٍ ودين CO‏ 
منکن». قالت: ریا رسول الله وما قصان العقل والدين؟» 
قال: رما نقصان العقل فشهادة امرأئين تعدل شهادة رحل» 
فهذا تقصان العقل. وتمكث الليالي ما تصلي» وتفطر في 
رمضان» فهذا تقصان الدين.» 


OZ 


1o 


1۸ 


4 


العراحے 


قائمة المراجع والمصادر 
القرآن الكرم 


ترات (الكتاب المقدس) 
العربيّة 
.١‏ ترجمة كتاب الحياة 
۲. ترجهة الفاندايك 
۳. ترجمة الرهبانية اليسوعية 
.٤‏ الترجمة المشتركة 
ه. الكتب القانونية الثانية -دار الحبة- رقم الإيداع: ۸۹/۷١۷۳‏ 


الانجليزية 


1. Contemporary English Version 


«. Darby Translation 


YOO 


”. The King James Version 
e. The New English Translation 


0. The New International Version 


لہ 


. The New Jerusalem Bible 


. The New Living Iranslation 


کے کح 


. The New Revised Standard Version 
1. The Revised Standard Version 


1.. Young's Literal Translation 


الفرنسية: 
11.La Bible de Semeur‏ 
12.Louis Segond‏ 
الإسبانية: 
13.Reina-Valera 1960‏ 
الإيطالية: 
14.La Nuova Diodati‏ 
التلمود 
15.The Talmud Bavli 33 min‏ 
المراجع العربية: 


١‏ آبادي: محمد شمس الحق ١‏ لعظيم آبادي» عون المعبود شرح سنن أبي داود» بیروت» 
دار الكتب العلمية» ط٣» ٠١٤١١‏ هه 


۷01 


۵ 


.۲ 


. إبراهيم: أيوب فرج» التحليل العام للغة العوام» مصرء مطبعة قاصد خير» طا 


e۹۷۸ 


. ابن الأثير: أبو السعادات المبارك بن محمد الحزري» النهاية ني غريب الحديث والأثر 


[تحقيق: طاهر أحمد الزاوي ومحمود محمد الطناحي]» بيو ت» المكتبة العلمية» 
۹ aAھ—-۹۷۹‏ 1م 


. أحمد: نايف بن أحهمد اللمعة في حكم ضرب الزوجة (نسخة إلكترونية) 
. الأشقر: عمر سليمان» الواضح في شرح قانون الأحوال الشخصية الأردي» 


الأردن» دار النفائس للنشر والتوزیع» ط۱ ۱٤۱۷‏ هھ/۱۹۹۷١م‏ 


: الأكوييٰ: توما الخلاصة اللاهوتية | بعرت الخوري بولس عواد]» بيروت» المطبعة 


الأدبية »> ۸۹۸٠م‏ 


. الألباني: محمد ناصر الدين» سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثرها السيء 


في الأمةء الرياض» مكتبة المعارف» ط۱ ۱٤۱۲‏ ه/ ۹۹۲٠م‏ 


. الألباني: محمد ناصر الدين» صحيح الترغيب والترهيب» الرياض» مكتبة دار 


المعارف»› طلهہ 


. الألباني» محمد ناصر الدين» ضعيف الجامع الصغير وزيادته» المكتب الإسلامي 


. باسیم: بولس» ترهة اأرهبانية اليسوعية للکتاب المغدس»› بیروت» دار المشرق»› 


م۱۹۹٤‎ ٣ط‎ 


بباوي: حورج حبیب»› التمييز ہین العقيدة» واهرطقة والرأي» (نسخة 
إلكترونية) 
البخاري: محمد بن إ“ماعيل» الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول 


الله صلى الله عليه وسلم وسننه وأیامه المعروف بالجامع الصحيح» [إت/ حب 
الدين الخطيب]» القاهرةء المكتبة السلفية» ٠٤٠٠١‏ ه 


YOY 


۳. بسيط: عبد المسيح» رواية عزازيل؛ هل هي جهل بالتاريخ أم تزوير للتاريخ؟ 
(نسخة الكترونية) 

E‏ بسيط : عبد المسيح» التجسد الإلهي ودوام بتوليّة العذراء (نسخة إلكترونية) 

.٠١‏ بسيط: عبد المسيح» عظمة الكتاب المقدس (نسخة إلكترونية) 

.٦‏ بطرس: نصحي عبد الشهيد» مدخل إلى علم الآباءى القاهرة» مؤسسة القديس 
أنطو نيوس-الم ركز الأرثوذكسي للدراسات الاآبائية ۲٠٠١۷‏ 

۸. أبو بكر: علا المناظرة الكبرى مع القمص مرقس عزيز خليل راعى الكنيسة 
المعلقة حول مكانة المرأة ف اليهودية والمسيحية والإسلام (نسخة إلكترونية) 
الباز وعامر الجزار]ء دار الوفای ط٣‏ ١٠٠٠م‏ 

.٠‏ البوصيري: أحمد بن أي بكر بن إسماعيل» إتحاف الخيرة المهرة بزوائد المسانيد 
العشرةء الرياض»› دار الوطن»› ۰ هھ 0۹۹۹م 

.١‏ الحرحان: آیر اج ع بن عدي» الكامل في ضعفاء الرجال» [ت/ سهيل 
زكار|ء دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع» ط١‏ 


۲. حرجحس: ”مير فوزي (رئيس تحرير)» موسوعة من تراث القبط. مصر الجديدة 


۳. الجزيري: عبد الرحمن» الفقه على المذاهب الأربعةء دار المنار» ٤٠١٠١‏ ١ه‏ 


.٤‏ ابن الجوزي: أبو الفرج عبد الرحمن بن علي » الموضوعات [ت/ عبد الرهمن 
محمد عثمان]» المدينة المنورة» المكتبة السلفية بالمدينة» ۱۳۸۱٩‏ ه/ ٩٦۱۹م‏ 


.٥‏ ابن الجوزي: أبو الفرج عبد الرحمن بن علي» تلبيس إبليس» |ت/ أحد بن 
عتمان المزيد]ء دار الوطن للنشر» الرياض» ط اء ۲٠٠۲م‏ 


YOA 


.٦‏ ارنولد: حوهان كريستوف» دعوة إلى حياة الطهر؛ الجنس والزواج في فکر 
الله» [ت/عبد الکرم کیرلس]» مصر الحديدة» مکتبة المنار» » ۹۹۹١م‏ 

۷. أبو حاتم: محمد بن حبان بن أحمد أبو حاتم التميمي البسيّ» صحيح ابن حبان 
بترتیب ابن بلبان» [ت/ شعیب الأرناؤوط|» بيروت» ط؟» مؤسسة الرسالة 
٤‏ ھه`ھ/۳ ۱۹۹4ء 

A۸‏ الحاج: حاتم ختان البنات بين الفقه والطب. کتاب الكترون 

۹. ابن حجر: شهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلان» تعجيل المنفعة بزوائد 
رجال الأئمة الأربعةء [ت/ إکرام الله مداد الحق]» دار البشائر » بیروت» ٠۹۹٩‏ 
[ت/ محمد عوامة|ء دار الرشید» ۱٤۰٩‏ هھه/٩۱۹۸ءم‏ 
دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع» طا ۱٤۰٤‏ هھ / ٤۹۸١م‏ 
تخريج أحاديث الرافعي الكبير» مؤسسة قرطبة ءط۱» ۱٤۱۹۹/۱٠م‏ 
صحيح البخاري» بیروت» دار المعرفة» ۳۷۹١ه‏ 

.٤‏ ابن حنبل: أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال الذهلي الشيبان» مسند 
أحمد |ت/الأناؤوط وجاعة]› مؤسسة الرسالة ط ۲» ۱٤۲۰‏ ھ/۱۹۹۹ءم 

o‏ الحريي: ابو اسحاق حجازي بن محمد بن يوسف بن شریف الحريي» النافلة في 
الأحاديث الضعيفة والباطلة » (نسخة إلكترونية) 

۳٦‏ . الحريي: ابو اسحاق حجازي بن محمد بن يوسف بن شريف الحريي» الانشراح 
في آداب النکاح» دار الکتاب العربي» بیروت»› ۱۹۸۷ 


۷. الخراشي: سليمان» أحوال النساء في الجنةء "مقال" (نسخة إلكترونية) 


Y0۹ 


۸. ابن خلدون: عبد الرمن» المقدمة» [ت/خليل شحادة ود. سهيل زكار| 
بیروت» دار الفکر» ٤۲۱‏ ۱ه ۲۰۰۱م 

۹. داغر: حمدون» مكانة المرأة في الإسلام (نسخة إلكترونية) 

.٠‏ أبو داود: سليمان بن الأشعث» رسالة أبي داود إلى أهل مكة» [ت/محمد 
الصباغ]ء بيروت» دار العربيّة 

.١‏ داود: يوسف: إقليميس» اللمعة الشهيّة في نحو اللغة السريانية.ء الموصل» دير 
الآباء الدو منکیین›» ٠۸۷۹‏ 

۲. الذهى: شمس الدين» محمد بن أحمد بن عثمان» ميزان الاعتدال في نقد الرجال 
[ت/على محمد البجاوي]» بيروت» دار المعرفة للطباعة والنشر 

۳. الذهي: شس الدين» محمد بن أحمد بن عثمان» سير أعلام انبلا بيروت» 
مؤسسىة الرسالة» ط۹ ۱٤۱۳‏ ھ/۱۹۹۳م 

٠۹۹۰٩ الرازي: محمد بن ابي بكر» ختار الصحاح» بیروت» مکتبة لبنان»‎ .٤ 

.٥‏ العجم: رفیق»› موسوعة مصطلحات أصول الفقه عند المسلمين» بیروت» مکتب 
لبنان» ۰۱۹۹۸ ط١‏ 

۲٠٠٠ » الريس: على» تحريف مخطوطات الكتاب المقدس» الحيزة» مكتبة النافذة‎ .٠٦ 

٧۷‏ زيدان: عبد الكرع» المفصل ف أحکام المرأة وبیت السلي بیروت»› مكتبة 
الرسالة» ط۱» ۱٤۱۳‏ هھ/۳ ۱۹۹م 

۸. السخاوي: عبد الرحمن» المقاصد الحسنة» دار الكتاب العري 
بیروت» دار صادر» ط۱»› ۹1۸ م 

٠ه.‏ السعدي: عبد الرحمن» تيسير الكربم الرحمن في تفسير كلام المنانء دار السلام 
للدشر والتوزيع ١٠١٠۲م‏ 


Y1 


١ه.‏ ساطان: صلاح» میراث المرأة وقضية المساواةء مص ر أ/مدينة الشادن م اکور 
دار مُضة› ۱۹۹۹ح 

۲ه. سلاطان: صلاح» نفقة المرأة وقضية المساواةء مص ر أ/مدينة السادس من کتو بر 
دار مُضة»› ۱۹۹۹ح 

٣ه.‏ السنباوي: الأمير الكبير محمد بن محمد الالكى» النخبة البهية في الأحاديث 
المكذوبة على خير البرية» المكتب الإسلامي 
القرآن [ت:مر كز الدراسات القرآنية]» المدينة النورة» مجحمع لملك فهد لطباعة 
لصحف الشريف»› ٤٠١١‏ اه 

٥هه.‏ الشنبري: حامد أحمد بن سعد النظام الصون للغة العبرية» دراسة وصفية 
تطبيقية» القاهرة» مركز الدراسات الشرقية 

٦ه.‏ الشنقيطي: محمد الأمين بن محمد بن المختار الجحكي» أضواء البيان في إيضاح 
القرآن بالقرآن» بیروت» دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع ۱٤۱١‏ ه/ ٠۹۹٩‏ 
f‏ 

0۷. ابو شهبة: محمد بن محمد الوسيط في علوم الحديث› عام المعرفة» ۳ هھ 
e۹۸‏ 

۸. الشنبري: حامد أحمد بن سعد النظام الصون للغة العبرية» دراسة وصفية 
تطبيقية. القاهرة» مر كز الدراسات الشرقية 

.٩‏ شنودة الثالث: بابا الأرودكس المصريين» بدع حديثة» القاهرة» الكلية 
الإكليريكية بالعباسية »٠٠٠۲م‏ 

.٠‏ شنودة الثالث: بابا الأرثود كس المصريين» الروح القدس وعمله فيناء القاهرة 
AA‏ 
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.١‏ شنودة الثالث: بابا ارود کس المصريين»› سنوات مع أسئلة الناس القاهرة 
ط۲› ۱۹۹۳م 

۲. شنودة الثالث: بابا الأرتودكس المصريين» شريعة (الزوجة الواحدة) في 
المسيحية› وأهم مبادثنا في الأحوال الشخصيّة» القاهرة» مطبعة الأنبا رويس»› طا 
۰م 

۳. شنودة الثالث: بابا الأرنود كس المصريين» الوصايا العشر في المفهوم المسيحي» 
الجزء الثالث» القاهرة» ط۳ ۹۸۰٠م‏ 

٤‏ . الخطيب الشربيي: محمد الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع» بيروت» دار الفكر 
٥‏ هھ 

.٠٥‏ الشوكاني: محمد بن على بن محمد الشو كان الصنعاني اليماني» الفوائد الجموعة 
في الأحاديث الموضوعة [ت/ عبد الرحمن يجى المعلمي] » بيروت» المكتب 
اللإسلامي» ط٣ ٤۰۷‏ ١ه‏ 

.٦‏ الشوکان: محمد بن علي بن محمد الش و كان الصنعان اليماني» نیل الأوطار من 
أحاديث سيد الأخيار شرح منتقى الأخبار» بيروت» دار الكتب العلمية 
RES‏ 

۷. الشوکان: محمد بن علي بن محمد الش و كاي الصنعايي اليماني» إرشاد الفحول في 
تحقيق الحق من علم الأصول» بيروت» دار الكتب العلمية 

۸. الصاوي: صلاح» تساؤلات الأمريكان حول الإسلام» (نسخة إلكترونية) 

.٩‏ ابن الصلاح: عثمان بن عبد الرحمن الشهرزوري» صيانة صحيح مسلم من 
الإخلال والغلط وحايته من الإسقاط والسقط [ت/ موفق عبد الله عبد القادر] 
بیروت› دار الغرب الإسلامي» ٤١۸‏ ١ه‏ 

.٠‏ ابن الصلاح: عثمان بن عبد الرمن الشهرزوري» علوم الحديث» [ت/ نورالدين 
عتر|» دمشق» دار الفکر» ٤۰٦‏ ۱ه ٩۱۹۸م‏ 
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.١‏ الصنعاني: محمد بن إماعيل الأمير» سبل السلام شرح بلوغ المرام من جمع أدلة 
الأحكام» بيروت» دار المعرفة»٠ ٤١‏ ١ه‏ ١٠٠٠م‏ 

VY‏ الطبري: ابو جحعفر حمد بن جحرير» تاریخ الرسل والملوك « إت/ حمد ابو 
الفضل إبراهيم] » القاهرة» دار المعارف» ط۲ 

۳. العباد: عبد الحسن» من أعلام الحدثين: أبو الحسن الدارقطني» جلة الحامعة 
اللإسلامية بالمدينة المنورة» العدد ۲٤‏ 

.٤‏ عبد التواب: رمضان اللغة العبريةء قواعد ونصوص ومقارنات باللغات السامية 
القاهرة» مكتبة سعید رأفت» ۹۷۷٠م‏ 

.٥‏ عبد اللخالق: عبد الرحهمن»› الزواج في ظل الإسلام (نسخة إلكترونية) 

1. عبد العزيز: زينب» الفاتيكان وعصر التنوير "مقال" (نسخة إلكترونية) 

۷. الشرقاوي: عبد الله في مقارنة الأديان» بحوث ودراسات» دار الجيل» بيروت» 
ط۲» ۱٤۱۰‏ هھ ۱۹۹۰م 

۸. عبد الوهاب: أحمد» تعدد نساء الأنبياء ومكانة المرأة ني اليهودية والمسيحية 
والإسلام» القاهرة» مكتبة وهبة» طا ۹۸۹م 

.٩‏ عبودي: هنري س.» معجم الحضارات السامية› طرابلس» جروس برس» ط۲ 
۱ه ۱۹۹۱م 

.٠‏ العجلوي: إسماعيل بن محمد الجراحي» كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر 
من الأحاديث على ألسنة الناس» دار إحياء التراث العري 

۱. ابن عدي: يچی» مقالة ف التو حيد» [ت/ مير خحلیل اليسوعى]» المكتبة البولسية « 
حونية» لبنان 

۲. ابن عراق: أبو الحسن على بن محمد تزيه الشريعة المرفوعة عن الأحاديث 
الشنيعة الموضوعة [تقيق ومراجحعة وتعليق: عبد الوهاب عبد اللطيف وعبد الله بن 
محمد الغماري]» دار الكتب العلمية 
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۳. العراقي: أبو الفضل زين الدين عبد الرحيم بن الحسييْ» طرح التثريب في شرح 
التقريب [ت/ عبد القادر محمد علي]» بيروت» دار الكتب العلمية» ٠٠٠۲م‏ 

.٤‏ عزيز: مرقس» استحالة تحريف الكتاب المقدس» (نسخة إلكترونية) 

.٥‏ عزيز: مرقس» الطلاق» (نسخة إلكترونية) 

.٦‏ ابن العسال» امجموع الصفوي» [تاالقّص صليب سوريال]» الكليّة 
الإكليريكيّة واللاهوتية للقبط الأرنو د كس 

.AY‏ العقيلي: أبو حعفر محمد بن عمرو بن موسى بن هاد» الضعفاء الكبير |ت/ عبد 
المعطى أمين قلعجى]» بيروت» منشورات محمد على بيضون» دار الكتب العلمية» 
ط۲ ۱٤۱۸‏ ه/ ۱۹۹۸م 

۸. عمارة: محمد الإسلام في عيون غربيّةء بين افتراء الجهلاء .. وإنصاف العلماي 
القاهرة» دار الشروق› ٥‏ هھ ۰۰0م 

.٩‏ عمارة: محمد الأعمال الكيرى للإمام الشيخ محمد عبده» بيروت» دار 
الشروق» طا ٤۱٤۱ھ‏ ۱۹۹۳م 

.٠‏ العمري: أكرم ضياء السيرة النبويُة الصحيحة» محاولة لتطبيق قواعد الحدثين في 
نقد روايات السيرة النبويّة» المدينة النورة» مكتبة العلوم والحكم» طا 
هھ ۱۹۹6م 


.١‏ عورتاني: ورود عادل» أحكام ميراث المرأة في الفقه الإسلامي» رسالة ماحست, 


نطو طة 
۲. عوض: إبراهيم» نور الجندي والمعارك الأدبية ف مصر ٣‏ "مقال" (نسخة 
إلكترونيّة) 


۳. العيد: نوال» حقوق المرأة في ضوء السنة النبوية» (نسخة إلكترونية) 
.٤‏ عبد النور: معوض داود» قاموس اللغة القبطية للهجتن البحيرية والصعيدية 
مصر: ال ركز المصري للطباعة» ٠٠٠٠١‏ 
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4°. العيي: بدر الدين» عمدة القاري شرح صحيح البخاري» [ت/ عبد الله را 
بيروت» دار الكتب العلمية» ١٤۲١‏ ه/ ١٠٠۲م‏ 


.٦‏ الغزالي: أبو حامد محمد بن محمد » إحياء علوم الدين» على هامشه المغفي عن 
حمل الأسفار في الأسفار في تخريج ما في الإحياء من الأخبار للإمام العراقيء 
برو ت» دار المعرفة 

۷. أبو غضة: زكى على السيد» المرأة في اليهوديْة والمسيحيّة والإسلام» المنصورةت 
دار الوفای طا ٤۲٤‏ اه-۳٣٠٠۲م‏ 

۸. الفغالي: بولس» قراءة مسيحية للعهد القديم (نسخةإلكترونية) 

.٩‏ فكري: أنطونيوس» تفسير العهد الجديد (نسخة إلكترونية) 

٠‏ .فر ج: مراد القراؤن والربانون» مصر» مطبعة الرغائب 
للرافعي» بیروت» المكتبة العلمية 

۲ ١.قانون‏ الأحوال الشخصية للموسويين اليهود في سوريا (نسخة إلكترونية) 

٠۳‏ ١.القاوقجي:‏ أبو المحاسن» اللؤلؤ الموصوع فيما لا أصل له أو بأصله موضوع 
[ت/ فواز أحمد زمرل]» دار البشائر الإسلامية 

٠١ ٤‏ .ابن قدامة: أبو محمد عبد الله بن أحمد بن قدامةء المغفي في فقه الإمام أحمد بن 
حنبل الشيباف» بیروت»› دار الفكر» ط١‏ ٥ھ‏ 

٠‏ ١.القرطي:‏ أبو عبد اللّه» التذكرة بأحوال الموتى وأمور الآخرة [ت/ د: الصادق 
بن محمد بن إبراهيم]» الرياض» مكتبة دار المنهاج» » ط١ ٤٠١١‏ ١ه‏ 

٦٠٠.قطب:‏ سيد» معام في الطريق» القاهرة» دار الشروق» ط ۷ى 
۳ ھه`ھ/۳ ۱۹۹ م 


۷ .ابن القيسراني: محمد بن طاهر المقدسي» أطراف الغرائب والأفراد إراجعه 
وصححه حابر السریع]» ط۱ ٤۲۸‏ ١ه‏ 
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٠۸‏ .ابن القيسران: محمد بن طاهر المقدسي» معرفة التذكرة في الأحاديث الموضوعة 
مؤ سسة الكتب الثقافية 
البكري وشاكر توفيق العاروري]» الدمام» بيروت» رمادي للدشر» دار ابن حزم» 
۸ هھ -۱۹۹۷م 

١‏ .ابن القيم: محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي» إعلام الموقعين عن رب العالمين» 

١.ء.ابن‏ القيم: محمد بن أبي بكر بن أيوب الزرعي» بدائع الفوائد [ت/ هشام عبد 
العزيز عطاء عادل عبد الحميد العدوي» أشرف أحمد] » مكة المكرمة» مكتبة نزال 
مصطفی الباز» ط۱» ٩۱۹۹م‏ /١١٤١ه‏ 

۲ابن القيم: محمد بن أي بکر یوب الزرعي» زاد المعاد في هدي خير العباد إت/ 
شعيب الأرناؤوط - عبد القادر الأرناؤوط]ء بيروت» الكويت مؤسسة الرسالة 
مكتبة المنار الإسلامية» ٤۰۷‏ ۱هھ/٩‏ ۱۹۸م 

۳ابن القيم: محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي» زاد المعاد في هدي خير العباد [إت/ 
شعیب الأرناؤوط وعبد القادر الأرناۋوط]» بیروت» ط۲۹)› ۱٤۱۲‏ ه/۱۹۹۲م 

٤‏ .ابن القيم: محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي› الطرق الحكمية في السياسة الشرعية 
[ت/ محمد جيل غازي]» القاهرة» مطبعة المدي 

.٠‏ كاشدان: شيلدون» علم نفس الشواذ [تعريب ومراجعة: أحمد عبد العزيز سلامة 
ومحمد عثمان نحا ]» القاهرة» دار الشروق»› ط۲ ٤/۱٤۰٤‏ ۱۹۸م 

٠‏ . كساب: حنانيا الياس» مجموع الشرع الكنسي» بيروت» منشورات النورء 
P۹۸‏ 

۷ابن كثير: أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي» النهاية في الفتن 
والملاحم» [ت/عصام الدين الصبابطي]ء القاهرة» دار الحديث 


۸. كمال الدين: حازم علي» معجم مفردات المشترك السامي في اللغة العربية 
القاهرة» مكتبة الآداب»› TAME‏ 
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۹ . كونزلن» حوتفرايد» مأزق المسيحيّة والعلمانية في أوروباء |إت: محمد عمارة] » 
القاهرة» مکتبة مُضة مصر»› ۱۹۹۹١ح‏ 

.٠‏ كيرتش: حوناثان» حكايات محرمة في التوراة [تعريب نذير جزمان]» 
سوریا/دمشق» نینوی للدراسات والنشر والتوزیع» طا ١٠٠۲م‏ 

١‏ .لعي: إكرام» الطلاق في المسيحية» وجهة نظر مسيحية (نسخة إلكترونية) 

۲١‏ .خليفه: لويس وقمير: يوحناء نشيد الأناشيد أجمل نشيد في الكون» كلية 
اللاهوت الحبرية» لبنان» حامعة الروح القدس» الکسلیك» ٤۹۹٠م‏ 

۳ البا ركفوري: أبو العلا محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم» تحفة الأحوذي بشرح 
جامع الترمذي» بيروت» دار الكتب العلمية 

م۲٠٠٢ .المسكين: مى » النبوّة والأنبياء في العهد القد» دير القديس أنبا مقار»‎ ٤ 

٠‏ .صادق: بحدي» الطلاق في الشريعة المسيحيّة (نسخة إلكتروية) 

11٦‏ الرداوي: علي بن سليمان أبو الحسن» الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف 
على مذهب الإمام أحمد بن حنبل» بيروت» دار إحياء التراث العرب 

۷ .مرسي: كمال إبراهيم» العلاقة الزوجية والصحة النفسيّة في الإسلام الكويت» 
دار القلم» ط۲» ۱۹۹۰م 

۸ .مرقس: داود [تعريب|» الدسقولية. القاهرة» مكتبة الحبة القبطية الأرثوذكسية» 
iS‏ 

۹. المرنيسي: فاطمة» هل أنتم محصنون ضد الحريم؟ نص اختبار للرجال الذين 
يعشقون النساء[ت/ ملة بيضون|» الدار البيضاء نشر الفنك ۲٠٠٠١‏ 
عواد معروف ]» بيروت» مؤسسة الرسالة > ط۱ › ۱٤۰۰‏ ه/ ۱۹۸۰م 


.١‏ مسلم: مسلم بن الحجاج القشيري» صحيح مسلم | ت/ أبو قتيبة نظر محمد 


الفاريايي]» دار طيبة» الرياض» ۷١٤١ه‏ 
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۲ .مشهور: حسن»› الإمام مسلم بن الحجاج صاحب المسند الصحيح ومحدذث 
الإسلام الکبیر» دمشق» دار القلم ط۱ ٤۱٤‏ ۱ه ٤۹۹٠م‏ 


۳ .مشهور: حسن» سنن ابن ماجه مع أحكام الألباي» الرياض» مكتبة المعارف 

٤‏ .مشهور: حسن» سنن أيي داود مع أحكام الألباي» الرياض» مكتبة المعارف 

٠.مشهور:‏ حسن» سنن الترمذي مع أحكام الألباي» الرياض» مكنبة المعارف 

٠.مشهور:‏ حسن» سنن النسائي مع أحكام الألباي» الرياض» مكتبة المعارف 

۷ .ملطي: تادرس يعقوب» تفسير العهد الجديد (نسخة إلكترونية) 

۸ء الناوي: محمد عبد الرؤوف» فيض القدير شرح الجامع الصغير» بيروت» دار 
الكتب العلمية» ط۱ ٤/۱٤۱١‏ ۱۹۹م 


۹. النذري: عبد العظيم بن عبد القوي أبو محمد » الترغيب والترهيب من 
الحديث الشريف [ت/ إبراهيم مس الدين] » بيروت» دار الكتب العلمية» ط١‏ 
۷ه 

۰ .ابن منظور: محمد بن مکرم» لسان العرب» بیروت» ط۱» دار صادر 

سى لابا ات التعليم الأرثوذكسي» بطرير كية الأقباط الأروذ كس 

۲ .ميخائيل: ملاك والشارون» حبیب» المرجع في قواعد اللغة القبطيةء 
الإإسكندريّة» جمعية مار مينا العجايي» ۱۹1۹م 

۳ .سليمان: نادية حليم» مركز قضايا المرأة المصرية» قوانين الأحوال الشخصية 
للمسيحيين؛ دراسة تحليليّة نقدية» ٠٠٠‏ ۲» (نسخة إلكترونية) 

٤ ٤‏ ١.النسائي:‏ أبو عبد الرحمن النسائي» السنن الكبرى» [ت/حسن عبد المنعم شلي» 


إشراف شعيب الأرنؤوط]» بيروت» مؤسسة الرسالةء طا ١١٠۲م‏ 


› .النووي: آبو زکریا جی بن شرف› المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج‎ ٥ 
ه‎ ٠۱۳۹۲ »۲ بيروت» دار إحياء التراث العريي » الطبعة‎ 
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٦‏ .النووي: أبو زكريا يجى بن شرف» الأذكار النوويةء بيروت» دار الفكر للطباعة 
والدشر والتوزیع» ۱٤۱ ٤‏ ه/ ۱۹۹٤‏ م 

AE aE ESE ROE SAN 
دار الشروق» ط۲ ۷ هھ ۱۹۹1م‎ 

٨۸‏ .اميثمي: نور الدين علي بن أبي بكر» مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» بيروت» دار 
الفكر» ٠٤١١‏ ه 

١۹‏ .خان: وحيد الدين» المرأة بين شريعة الإسلام والحضارة الغربية» [تعريب: سيد 
رئيس أحمد الندوي» مراجعة: د. ظفر الإسلام حان]» دار الصحوة» ٤١٤‏ ١ه‏ 
4٤۹م‏ 

١‏ .وزوز: عائشة»› واقع المرأة بين اليهودية والنصرانية والإسلام بحث خخطوط غير 
mo‏ ر 

١.ولفنسون:‏ إسرائيل» تاريخ اللغات الساميّة» شارع حسن الأكبر عصر» مطبعة 
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